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ات الصَیّام 
ٹم لل ارح لحم 
اتی الال اتا اہ ناد 


۷ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْد اللہ بُن عُمَرَ: أُن رَسُول اللہ تل ذکر رَمَضَان 
کک ےک و ےھ ھ ےَ پ َ‫ و 7 ےم 2 04و 0 کو 
فقال: لا تصُومُوا حَتّی تُرَوٴا الھلالء ولا تفطرٴوا حتّی ترَوٰهُ فان غم غليکم وا و 


ما جاء: من الروایات والاثار. "فی رؤیة افلال' اختلف قی معیٰ افلال کما سیجیے. "للصیام' کذا فی النسخ 
الفندیة وفی النسخ ا مصریة کلھا: "للصوم". ”والفطر فی رمضان" قال الباجی: الفطر لا یکون فی رمضانء وانما 
یکون رؤیة اهلال بی زمان رمضان للفطر والصوم ث رمضانء ورؤیة اطلال فی الأغلب قٍ غیرہ وظاھرہ: ان 
العلامة الباحی قصر الظرف علی الحزء الثانی فقط, والأوجه عندي أنە یتعلق بکلا ا حزئین أي ما جاء فی رؤیة 
افلال ٹی حق رمضان باعتبار الصیام لە وباعتبار الفطر عنه؛ وذلك لن اللصنف ذکر فيه ما یتعلق باطلالین معا 
ولم یذکر فيه ما یتعلق بالأہلة اللأآحر سواہما. 

لا تصوموا اخ : أي فی یوم الثلائین من شعبان عن رمضانء کما یدل عليه السیاق "حؾ تروا افلال" أي ھلال 
رمضان وھذا إٰذا لم یکمل شعبان ثلائین؛ وإن کمل شعبان ثلاثین یوما فیحب الصوم بدون الرؤیة أیضا ولیس 
اللراد رؤیة جمیع الناس بل بعضھمء وظاہرہ إیجاب الصوم حین الرؤیة می وحدت لیلا أو نماراء لکٹە حمول علی 
صوم الیوم المستقبلء وبعض العلماء فرق بین ما قبل الزوال أو بعدہ؛ قلت: وسیأتي بیان من فرق قبل الزوال 
وبعدہ؛ وإن عدم الصوم مغیاً بتحقق الرؤیق ولو ثبتت للیلة ماضیة بجب الصوم مؾ ثبت. 

غم عليکم: بضم العحمة وتشدید الیم أي حال بینکم وبینه غیم یقال: غممت الشيء إذا غطیتهہ ووقع فِ 
حدیث أبی ھریرۃ من طریق: "فان غم'" ومن آخر 'اغمی"ء ومن آخر: "غي" بفتح الغین اللعحمة وت حفیف الموحدة 
واغمي وغم وغمی" بتشدید الیم وتحفیفھاء فھو مغموم؛ والکل معی, وأما غي فمأخوذ من الغباوق وھي عدم 
الفطنة وھي استعارۃ لحفاء افلال؛ ونقل ابن العربی أُنه روي بالعین الھملة من العمیي؛ قال: وھو ععناہ؛ لأنہ 
ذھاب البصر عن المشاہدات؛ أُو ذھاب البصیرة عن المعقولات. قال العیيٰ: ومنە الغم؛ لأنہ یستر القلب؛ 
والرحل الأغم: الستور ا حبھة بالشعر ومی الشخای ا لأنه یستر السماء وی "'العارضة": بناء 'غم" 
للستر والتغطیة ومنە الغم؛ فإنه یغطی القلب عن استرساله فی آمالہ ومنه الغمام وھی السحابة. ''فاقدروا لہ" - 


کتاب الصیام ٤‏ ما جاء پىی رؤیة افلال للصوم ... 
فَافڈروا لے 


۸ - مالك عَنْ عَبدِ اللہ بْنٍ ویتّارء عَنْ عَبّد اللہ بْنِ عُمَرَ: ان رَسُول اللہ کل قال: 
ضرو ٥ھ‏ .ہ۔ ٭۔ ذُھ رھ 2ھ۰ٴٴھو ہے8 ۳ 2 َ‫ 20 و ےََ ے۔6۴ھ کے 
الشھُر تَسُعٌ وَعشرُون, فلا تصُومُوا حَّی ترَوْا الھلال؛ ولا تفطروا حتّی وه فإن 


کو ۶و و2 ٤‏ رو جو 


< بھمزۃ الوصل وضم الدال المھملة وکسرھاء وقی "الغرب": الضم خطاء کما قاله القاريء وٹ "النیل": قال 
أُھل اللغة: یقال: ''قدرت الشیء أَقدِرٔہ"' بکسر الدال وضمھا "وقدرته وأقدرتہ کلھامعیٰ واحد وھیي من 
التقدیر. وسیات فی الحدیث الات ان الرواۃ اتفقوا علی ھذا اللفظ وھو تأاکید لقوله: "لا تصوموا حؾ تروا 
الال" عند الحمھور وللعلماء فی معیٰ ھذا اللفظ ثلائة اأقوال: الأول: قول الإأئمة الثلالة وا حجمھوں قال العیین: 
وھو مذھب جمھور فقھاء الأمصار بالححاز والعراق والشام والمغرب: منھم مالك والشافعی والأوزاعي والثوري 
واأبو حنیفة وأصحابه وعامة أُھل الحدیث إِلا أ مد ومن قال بقولہ اُن معناہ: قدروا لە تمام العدد ٹلائین یوما 
یقال: قدرت الشيء وأقدرتہ وقدرتہ معیٰ التقدیر أي انظروا فی ول الشھر واحسبوا ثلائین یوما کما جاء 
مفسرا فی الأحادیث الأآحر. والقول الثان: ما ذھب إليه اکثر ا حنابلة إذ قالوا من التفریق بین الصحو والغیم 
فقالوا: التعلیق علی الرؤیة متعلق بالصحوء وأما الغیم فله حکم آخرہ وھو ”'اقدروا لا ومعناہ: ضیقوا لە 
وقدروہ تحت السحاب. والثالٹ: معناہ: فاقدروہ بحسب النازل, قاله ابو العباس بن سریح من الشافعیة 
ومطرف یو غة اھ تر القامت ران يَه نی اسان 

فاقدروا لە: أي انظروا ٹی اُول الغھیس اتوہ قام الثلاثین. الشھر تسع یں وفی النسخذ لنسخ امصریة: 'تسعة 
وعشرون" زاد فی بعض النسخ المندیة بعدہ "یوما فظاہر ا حدیث آ ولیس بمنحصر فیه؛ فقد یکون 
ثلائین, وأحیب با قال الخطابی ق "العالم': یرید ُن الشھر قد تد یکر سعا زظضطر یرت اوس ریت ان گاج شھر 
تسعة وعشروت؛ واما احتاج پل بیان ما کان موہوماً ان یخفی علیھم؛ لأن الشھر فی العرف وغالب العادۃ 
ٹا رت فرسب آکۃ یکرت لان اہ مضروفا ال النادر دون المعروف من وقال عیاض: معناہ: قد یکون تسعا 
وعشرین, وقال الحافظ: أو اللام للعھد وامراد شھر بعینه أو هو حمول علی الاکٹر؛ لقول ابن مسعود: " 
مع البي کل تسعا وعشرین اکٹر مما صمنا ثلائین" رواہ ابو داود والترمذي؛ ومثله عن عائشة عند أ مد بإسناد 
جید؛ وقال ابن العربی: معناہ: الحصر من أحد طرفيه اي یکون تسعة وعشرین وھو أقلہ ویکون ثلالین وھو 
اکٹرہہ فلا تأخذوا اأنفسکم بصوم الاکٹر احتیاطاء ولا تقصروا علی الأقل تخفیفا ولکن اجعلوا عبادنکم مرتبة 
ابتداء وانتھاء باستھلال وقال الباحی: ویجحتمل ان یرید بە التنبيه علی ترائی الال لتسع وعشرین ٹم قال: ومع 
ذلك فلا تصوموا التسع وعشرین حؾ تروا افلالء قال ابن العربی: وجب علی ا خلق مراعاۃ اهلال: فمن الناس - 


صمنا 


کتاب الصیام ما جاء ہے رؤیة افلال سی ٠‏ 


ا 


کی 06 
کے حص ض. س 2 


ذکر رَمَضَان فقال: لا نک حتی 7 ہلان ولا یلوا حتّی ترَوهُ فان غم 
ََيْكُمْ فأَکُملوا العَدد تلائی'". 


عوڑو ۔ ۔ظھ 


۸۰ - مال آنه بَلَة أَن لان لَ ٴي فی زَمَانِ عُْمَان بْن عفان يعَضِيٌ: فَلمْنفْطر... 


۹ س مالك عن 


- من یراعی الأہلة کلھا ٹی العام؛ اثلا یاحذ فی کل شھر الطلع غیم, فلا بھتدي إليه ومنھم من قالء وھو الأکٹر: 
بحصی ھلال شعبان خاصق ویدل عليه ا حدیث البدیعء رواہ الترمذي بسندہ عن أي ھریرة مرفوعا: اأحصوا 
ہلال شعبان لرمضان وروي عن عائشة ‏ ہچ قالت: "کان رسول اللہ يک بحفظ من ھلال شعبان ما لا یعفظ 
من غیرہ ٹم یصوم رمضان لرؤیته' قال الدار قطیٰ: ھذا إسناد حسن صحیح ”ولا تفطروا حتؾ تروہ" أي 
افلال "فان غم علیکم فاقدروا" قاله ا حافظ أما حدیث ابن عمر فاتفق الرواۃ عن مالكء عن نافع فيه علی 
قولہ: 'فاقدروا لہ" وجاء من وحه آخر عن نافع بلفظ: 'فاقدروا ثلاثین" کذا أآخرجه مسلم من طریق عبید الله 
بن عمر عن نافع وھکذا أخرحه عبد الرزاق عن أیوب عن نافع. 
فاکملوا العدد !خ: وق روایة: "العدة"ء والنسخ افندیة علی الأولء والصریة علی الثانء واللام للشھر أي 
و رر یہ کت رھ 1 إذا غم فلا فرق بین شعبان وغیرہ ٹی ذلك؛ إذ لو کان 
شعبان غیر مراد بهذا الاکمال لبینہ وقد ورد ثی بعض الروایات ''فاکملوا عدة شعبان'" وما قیل: انفرد بە 
البخاري؛ لا یصح فله متابعات بسطت ف حله ولا تخالف بیٹھاء بل ھی مفسرۃ لأحد ا حتملین۔ 
بعشی: اي ما بعد الزوال إ لی آخر الٹھار. ''فلم یفطر عثمان حؾ اُمسی" قال الباحی: ھذا دلیل علی أنه کان لی 
رمضان, وأن افلال الذي رئی هو ھلال شوال. 'وغابت الشمس" حرج ابن أبي شیبة عن حاتم بن إ ماعیل 
عن عبد الرچمن بن حرملة: ان الناس رأوا ہلال الفطر حین زاغت الشمس فافطر بعضهھم فذکرت ذلك 
لسعید بن امسیب؛ فقال: رآہ الناس فی زمن عثمانء فافطر بعضھم فقام عثمان فقال: أما أُنا فَعتَمُ صیامی إلی 
اللیل. قال الباحی: لا خلاف بین الناس أنه إذا رئی بعد الزوال فإنه للیلة القادمة وأما إذا رئی قبل الزوال فان 
مالکا والشافعی وأبا حنیفة وجمھور الفقھاء یقولون: إِنە للیلة القادمة؛ لحدیث أبي وائل: 'اُتانا کتاب عمر ان 
الأھلة بعضھا أکبر من بعض, فإذا رأیٹم افلال نھاراً فلا تفطروا حؾق یشھد رجلان اما أھلاہ بالامس"ء وقال 
الثوري وابن وھب وأبو یوسف وابن حبیب: للماضیة؛ “ا رواہ النخعی عن عمر: "إذا رأیتم الال قبل الزوال 
فافطرواء وإذا رأیتموہ بعدہ فلا تفطروا وھذا مفصل والأول بحمل؛ لأنە قال: "مار" لکن قال این عبد البر: 
والأول آصح؛ لأنه متصلء والٹانِ منقطع: فالنخعی لم یدرك عمر تچ" قال الباجی: قال ابو بکر بن ا حھم: ھذا 
لا یثبت عن عمرء رواہ شباك وھو بجھولء قال: وھذا ال خلاف اما ہو إذا رئي فی یوم ثلاینء ولا یصح ان یکون - 


کتاب الصیام ٦‏ ما جاء فی رؤیة اغلال للصوم .. 


مان یی اک ما فا کے کت اک میں فان ےئ مال 
رَمَضَان وَحْدَہُ: إِله يَعلُوم؛ لہ لا يََفی لهُ ان يُفطر وَهُو یَعْلمْ ان ذَلِكَ الَیوْمَ مِنْ رَمَضان, 
وبه قال الثلالة الباقیة 
- قبل ذلك؛ وھکذا ذکر ابن رشد فی "البدایة' اختلاف الأئمة ٹی ذلك ٹم قال: وسبب اختلافھم فی ذلك ترك 
اعتبار التحربة فیما سبیله التحربة والرجحوع إلی الأحبار فی ذلكء ولیس پق ذلك أثر عن البي 3 یرحع إلیہ 
لکن روي عن عمر اثران: احدہما عام والآخر مفسر ٹم ذکر الأٹرین ا مذکورینە اثر وائل عنهہ والمفسر أثر 
النخعی عنه. ٹم إن ا حبر یقتضی الصوم والفطر من الغد بدلیل ما لو رآہ عشیةق فأما إن کانت الرؤیة ٹی أول 
رمضان فالصحیح أیضاً آنە للیلة القبلة وہو قول مالك وأبي حنیفة والشافعی؛ وعن احمد روایة أخری: أُنە 
للماضیة فیلزم قضاء ذلك الیومء وإمساك بقیته احتیاطا للعبادة والأاول أصح؛ لن ما کان للیلة المقبلة فی آخرہ 
فھو ھا فی أولہ کما لو رئی بعد العصرہ وفی "البرمان": یجعل ابو یوسف الال امرئی قبل الزوال للماضیة ٹی 
الصوم والفطر؛ لأن الظاھر أنە لا یری قبل الزوال إلا وھو للیلتین؛ وھو قول علي وعائشة وروایة عن عم 
وا أي ابو حنیفة وحمد جعلاہ للمستقبلق وھو قول ابن مسعود وأنس, وروایة أخری عن عمر بژہ: لقوله 
صومو: الرؤین وافطروا ترؤیتہ, فواحب سبق الرؤیة علی الصوم والفطرء والمفھوم التبادر منە الرؤیة عند 
عشیة آخر کل شھر عند الصحابة والتابعین ومن بعدھم والمختار قوھماء وبە قال الشافعی وعن أي حنیفة: إِن 
کان بحراہ أمام الشمس وھی تتلوہ فھو للماضیة وإن کان خلفھا فللمستقبلة. 
إِنہ یصوم: وجوبأ؛ 'لأنہ لا ینبغی' ولیس فی 'الصریة"' لفظة "لإأنہ"' بل فیھا "ولا ینبغی" أي لا بجوز "لە ان یفطر 
وھو یعلم ان ذلك الیوم من رمضان'' قال الزرقان: وبە قال ا لحمھور منھم الأئمة الأربعة عملا بالحادیث السابقق 
وقال عطاء وا حسن وشریك وإسحاق: لا یصوم حؾ یحکم الإمام بأنه من رمضاتء وقال ابن رشد: العلماء اُجمعوا 
علی ان عليه ان یصوم إلا عطاء بن أبي رباحء فإنه قال: لا یصوم إلا برؤیة غیرہ مع قال الوفق: اللشھور فی 
الذھب أنه مؾ رأی الهلال وحدہ لزمه الصیامء عدلا کان أو غیر عدل؛ شھد عند حاکم أو م یشھد قبلت شھادته 
أو ردتء وھذا قول مالك واللیث والشافعی وأاصحاب الرأي وابن المنذر؛ وقال عطاء وإسحاق: لا یصوم وقد 
روی حنبل عن ا حمد: لا یصوم إلا ٹی جماعة الناسء وروي نوہ عن الحسن وابن سیرین؛ لأنہ یوم حکوم بە من 
شعبانء فاشبه التاسع والعشرین, ولنا: أنه تیقن أنه من رمضان فلزمه صوم کما لو حکم وو و 
محکوماً بہ من شعبان ظاہر فی حق غیرہ أما قی الباطن فھو یعلم أنه من رمضانء فلزمه صیامہء تم إِن أفطر عمداً 
کفر وقضی عند مالك؛ وقال الاکٹر: لا کفارة عليه؛ للشبھة قاله الزرقانی وقال ابن رشد: شذ مالك فقال: 
من أُفطر وقد رأی الال وحدہ فعليه القضاء والکفارۃ وقال ابو حنیفة: عليه القضاء فقطء قلت: ووافق مالکا 
الإامام أ مد ففي "امغیٰ": إن أفطر ذلك الیوم بجماعء فعليه الکفارۃ وقال ابو حنیفة: لا تحب! لانھا عقوبق 
فلا تب بفعل مختلف فيه کالحد قلت: وتخصیصۃہ با لحماع مبي علی مذھبه اُن الکفارۃ لا تب إلا بھ. 


کتاب الصیام ۷ ما جاء فی رؤیة افلال للصوم ۔. 

قال: وَمَنْ رای مِلال غَوّالٍ وَحدہُ فَالُ لا يُفطر؛ لأن النَاسٗ یَقَھمُونَ عَلی ان بُفطر 
کے ا ئن مو ا1ے إذا ظھَرَ عَلَيْهِم: فَذ رَآيتا ولال. را 

لال شَوَالٍ تار فلا طز ولیعمَ مِياميَزیہ ذَٰكَء فَإنمَا هُو لال ال لی کا . 


فانہ لا یفطر إح: قال الباحي: ھذا مما لا یختلف فیه تی الملذھب إذا کان فی ا مصرء وبە قال أبو حنیفةق "لأن 
الناس یتھمون" وقد ورد: اتقوا مواضع التھم 'علی أن یفطر منھم من لیس مامونا"' من أھل الفسق والبدع؛ 
''ومامونا" بالنصب ق جمیع النسخ الصریة واکٹر الہندیق وقی بعضھا: 'مامون" بالرفعء والوجه الأول ''ویقول 
أوليك" أي أُھل الفسق 'إذا ظھر علیھم: قد رأینا الملال'' قال الباحی: وجه ما احتج بە مالك من ان ذلك ذریعة 
لأھل الفسق والبدع إلی الفطر قبل الناس بیوم ویدعون رؤیة ا لال إذا ظھر علیھمء قال الزرقاني: وبە قال ابو حنیفة 
وأ مد والأاکٹر وقال الشافعی وأبو ور واٹشھب: بعط ارات جات اتید ںورات افطر فان احافط 
اتلفوا ٹی الفطرء فقال الشافعی: یفطر ویخفیهء وقال الاکٹر: یستمر صائماً احتیاطاء قال الوفق: لا بفطر إذا رآہ 
وحدہ روي ھذا عن مالك واللیث وقال الشافعی: حل لە ان یاکل حیث لا یراہ أحد؛ لأنہ یتیقنه من شوال 
فجاز لە الاکل؛ کما لو قامت بە بینتہ ولنا: ما روی أبو رجاء عن أبي قلابة: "ان رجلین قدما المدینة وقد رأیا 
الال وقد أصبح الناس صیاماء فاتیا عمر یئچہ فذکرا ذلك لە؛ فقال لأحدہما: أصائم أنت؟ قال: بل مفطر 
قال: ما ملك علی ھذا؟ قال: لم اکن لصوم وقد رأیت الالء وقال للآخرء قال: أنا صائم قال: ما ملك 
علی ھذا؟ قال: لم اکن لأفطر والناس صیامء فقال للذي أفطر: لولا مکان ھذا لأوحعت رأسك؛ ٹم نودي ٹی 
الناس ان احرجوا" اأُحرجه سعید عن ابن علیة عن یوب عن أبي رجاء وا راد ضربە لافطارہ برؤیتہ ودفع 
عنه الضرب لکمال الشهھادة به وبصاحبه؛ ولو جاز لە الفطر ما أنکر عليه ولا تواعدہ. وقالت عائشة: إنما یفطر 
یوم الفطر الإامام وجماعة السلمین, وم یعرف ما خالف فی عصر ما فکان إجماعاء وقوغم: إنه یتیقن أنه من 
شوالء قلنا: لا یثبت الیقین؛ لأنه بحتمل ان یکون الرائیي خیل إليه کما روي اُن رجلا فی زمن عمر ىہ قال: 
لقد رایت اطلالء فقال لہ: امسح عینيكء فمسجھاء ٹم قال لە: ترا قال: لاء قال: لعل شعرة من حاجبك 
تقوست علی عینك؛ فظنتھا هلالًٰ أو ما ھذا معناہ. 

ولتم اخ: بلام الأمر قی النسخ افندیة وبدوفا فی اللصریة "'صیام یومه ذلك: فانما هو هلال اللیلة الي تق" وتقدم 
ری أنه بحمع عليه إذا رئی بعد الزوال واختلفوا فیما قبلہ وا لحمھور علی أنە للیلة الأّتیة بطلتا یقول: إذا صام 
الناس یوم الفطر؛ وھم یظنون أنہ"' أي ذلك الیوم "من رمضان" لعدم رؤیتھم ھلال شوال ىي لیلتہ فحاءعم ثبت - 
بسکون الباء وفتحھا - "ان ھلال رمضان قد رئي" فی اللیلة التاسعة والعشرین ''قبل ان یصوموا" أي ھؤلاء الناس 
'بیوم وآن یومھم ذلك' أي الیوم "احد وثلاون: فإنھم بفطرون من ذلك' وقی النسخ الصریة: "نی ذلك" 
''الیوم أیة ساعة جاءھم ال حبر" قال الباحی: وذلك یکون علی وجھین, احدہا: برؤیة ھلال رمضان فی أولہ - 


کتاب الصیام ۸ من اجع الصیام قبل الفجر 


قال يَحَْی: وسَمِعْثُ مالکا یَقُول: إِذا صَامَ الّاسٴ یَوْمَ الفطرء وَهُمْ يَظْنُونَ آنَهُ مِنْ 
ران فَحَاءَمُمْ تب ان ھلال رَمَضَان قد ٴي قَبْل اُن یصُومُوا پیوم؛ و ون یومھهم 


ای انراکرہ دنن سرک دن ان م آَية سَاعَةِ حَاءهُمْ الحَبر کر رس 
لا يصَلُونَ صَلاةاْیدِ إنْ کانَ ذَلِكَ حَاءَهُمْ بَمّْد زَوَالِ الشْمْس. 


اَجْمَع المیم تل 
۱ س- مالك عَنْ نافع عَنْ بن عُمَر أنهُ کان یقول: نت کسر کیہ 


ح وکمال عددہ قبل هذا الیوم. والٹان: برؤیة ھلال شوا! ل بالأمس وعلی الو جھین یلزم اإافطار ساعة یصح 
الخبر بذلك: کان فی ول الٹھار أو فی آخر قلت: ذکر اللصنف الصورۃ الأولی فقط؛ والثانیة تستنبط منھا 
لاتحاد السبب 'غیر أنغم لا یصلون صلاۃ العید إن کان ذلك جاءھم بعد زوال الشمس" حروج وقتھا عند 
الإأئمة الثلالة من حل النافلة ال الروالٹ واختلف فيه أُقوال الشافعیقف قال الزرقان: لا یصلو ھا لا ٹی الیوم ولا من 
الغد؛ خروج وقتھاء فلو قضیت لأشبھت الفرائض وقال الباجی: لا یصلی ٹی فطر ولا أضحی۔ وذکر ٹی "الدر 
اللختار": اُن العذر ھھنا - الکراھق ری الفطر للصحة قال ابن عابدین: ذکر 6 'اغبی" عن الطحاو ي: أنه 
ما ذکر قول أبی یوسف: وأن ابا حنیفة قال: إِن فاتت فی الیوم الأول لم تقض لکن لم یذکر فی الکتب ا عتبر 
احتلاف ثىی ھذاء کما فی "البحر". قلت: لکن ذکرہ الطحاوي ٹی "شرح معان الآثار" والحدیث الذي آشار 
إلیه شالت 'اھدایۃة" هو حدیٹث أي عمیر ا مذ کور قبل ذلك قال الزیلعي: رواہ ابو داود والنسائي وابن ماج 
ورواہ الدار قطي وقال: إسنادہ حسن: وابن أي شیبة 5 مصنفہ' واخرجه ابن حبان و یو عن سعید 
ابن عامر قال: حدثنا شعبة عن قتادة عن اُنس بن مالك: اُن عمومة لە شھدوا عند البی کل علی رؤیة الال 
فأمرھم البی کل ان یخرجوا لعید من الغد. 
ھن ا جع الصیام !إح: قال القاري: الإجماع: العزم التام؛ وحقیقتہ جمع رأیه عليه وقال الطیبٰ: أجمع الأمر 
وعلی الأمر: إذا صمم عزمہه قال تعا ی: فلوم یت تم ذ احْمعوا امرهمہ (یوصسف:۱۰۲) قال الباحی: ال جماع 
للصیام هو العزم عليه والقصد لە“ وذلك ان الصوم من جملة العبادات فلا یصح صوم رمضان وغیرہ الا بنیت ھذا 
هو اللشھور من المذھب؛ قال الزرقاني: ھذا علی مشھور ال مذھب؟ لُحبر: اُأعمال بالیات. وقیاسا علی الصلاة؛ 
إذ فرضھا ونفلھا فی النیة سوا وقیل: تجوز فی النفل قبل الزوالء قال القاري بعد حدیث الباب: ظاھرہ أنه 
لا یصح الصوم بلا نیة قبل الفحر فرضا کان أو نفلاء وإليه ذھب ابن عمر وجابر بن زید ومالك والمزیِ وداوں ے 


کتاب الصیام ۹ من أججع الصیام قبل الفجر 
لا يَصُومُ إلا مَنْ أَحْمَع الصَیّامَ قبْل الا 080 
۲ - مالك عَنْ ابْن شھاب عَنْ عائشة وٴحَفصة زُوحَي التَِ یمنل ذَلِكَ. 


وذھب الباقون إلی جواز النفل بنیته من الٹھارہ قال اللوفق: لا یصح صوم إلا بنیته إچماعاء فرضا کان أو تطوعا؛ 
لأنه عبادة محضة فافتقر إلی النیة کالصلاق ٹم إنذ کان فرضاً کصیام رمضان فی أدائه وقضائه والنذر والکفارۃ 
اشترط اُن ینویه من اللیل عند إمامنا ومالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: بجزی صیام رمضانء وکل صوم متعین 
بنیته من الٹھار؛ لحدیث عاشوراء المتفق علیہ وفیه: ومن : یکن اکل فلیصم وکان صوما 727-7 ا ولنا: 
حدیث الباب. ثم فی أي جزء من اللیل نوی أجحزاأہ ٹم فعل بعد الیة ما یناقی الصوم من الأکل وغیرہ أم لاء 
واشترط بعض أُصحاب الشافعی اُن لا یأتی بعد النیة مناف للصوعم واشترط بعضھم وجود النیة ٹی النصف الأحیر 
من اللیل کما احتص به أُذان الصبح والافع من مزدلفف ولنا: عموم قوله سنا : من ھا ہمت الصیاء من اللیل 
فلا صیام لٹ ولذا قلنا: إن نوی من الٹھار صوم الغد لم تحزئہ تلك ا نی إلا اُن یستصجبھا إلی جزء من اللیل 
وتعتبر النیة لکل یوم؛ وھذا قال ابو حنیفة والشافعی وابن المنذر وعن أ مد: أنە حجزئہ نیة واحدة لحمیع الشھں 
وھو مذھب مالك وإسحاق؛ وصوم التطوع بجوز بنیته من الٹھار عند إمامنا أبي حنیفة والشافعی وروي ذلك عن 
أبي الدرداء وأبي طلحة وابن مسعود وحذیفة وسعید بن اللسیب وأصحاب الرأي؛ قال ابن رشد کی 'البدایة": أما 
اختلافھم ٹی وقت النیة فإن مالکاً رای أنه لا بجزئ الصیام إلا بنیته قبل الفحرء وذلك فی جمیع أنواع الصوم وقال 
الشافعی: تی النیة بعد الفجر قی النافل ولا تحزئ قی الفروضء وقال أبو حنیفة: تحزیئ النیة بعد الفحر قِ الصیام 
التعلق وجوبه بوقت معین مثل رمضان ونذر یام حدودۃ وکذلك في النافل ولا تحرئ فی الواحب ق الذمق 
والسبب ںی اختلافھم تعارض الآثار نی ذلكء اُحدھا: ما روي عن حفصة مرفوعا: من مم یبیت الصیام من الیل 
فلا صیام نی ورواہ مالك رفا قال ابو عمر: حدیث حفصة ئثی إسنادہ اضطراب. والٹانی: مارواہ مسلم عن 
عائشة قالت: یا رسول الل! ما عندنا شیے؟ قال: فإنِ صائی فمن ذہب مذہب الترجیح اأُحذ حدیث حفصة 
ومن ذھب مذھب ا جمع فرق بین الفرض والنفل اع حمل حدیث حفصہهة علی القرض:؛ و حدیث عائشة علی 
النفل وإنغھا فرق ابو حنیفة بین الواحجب المعین وغیرہ؛ لان الواجب المعین لەه وقت مخصوص یقوم مقام النیة ۰ 
التعیین, بخلاف ما لیس له وقت مخصوص؛ فوجب التعیین بالنیة وبقول أبي حنیفة قال النخعي والثوري وأٗبو یوسف 
محمد وزفر کذا قی "العییی'“. ومذہب ال حنابلة فی ذلك ما فی "الروض اطربع": ویجب تعیین اللیة من اللیل لصوم 
کل یوم لا نیة الفرضیة ویصح صوعم النفل بنیته من الٹھار قبل الزوال أو بعدہ. 

لا یصوم !خ: اأحد "إلا من اجمع الصیام" أي عزم عليه وقصد لە ''قبل الفجر" أي قبل طلوع الفجرء قال الحافظ: 
ولفظ "'النسائی” عن حفصة مرفوعا: من یبیت الصیام من اللیل فلا صیام لہ وغیر ذلك من الأحادیث. 


کتاب الصیام ٠‏ ما جاء لی تعجیل الفطر 


۸۳" - مالك عَنْ أبي حازم بی دیکار عَْ سو بن سَغد السّاعدئ: ان رسُول اللہ پل 
قال: "لا َال الس بخیْر مَا مَا عَجَلوا الْفطر". 

۰٤‏ - مالك عَنْ عَبْدِ الَّحْمَن بْنِ حَرمَلة الأسلميٗء عَنْ سَ سید بن الْسْيّبٍ: 
رسُول اللہ 8 قال: لا ال القّاسْ بِخَیر مَا عَجّلوا الْفطر". 


9 *٦ھ‎ 


۰٥‏ - مالك عَنْ ابْن ٹِھاپ عَنْ حُمَيْدِ بن عَبّد الرَحَمَنِ ا نات 
وَعُثْمَانَ بن عَفانَ کاتا ءُ صیی ٗ00۷۰" 9+0020ُ۲َُ"ھ 


تعجیل الفطر: واستحبابہ بحمع عليه وقد حکی الاجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة المذاھبء وقال ا موفق: 
هو قول اکٹر اھل العلم. قال ابن عبد البر: اأحادیث تعجیله وتأاخیر السحور صحاح متواترق وروی عبد الرزاق 
وغیرہ باسناد صحیح عن عمرو بن میمون الأودي, قال: "کان أُصحاب حمد تل سرع الناس إفطاراً وٗبطڑھم 
سحورا'". بخیر إحح: أي موصوفین بخیر کثیر أو امراد بالخیر ضد الشر والفسادہ قاله القاري؛ قال الباجی: یحتمل 
یھو وش سس سرت وہس ان یرید: لا یزالون أُقویاء علی صومھم ما عحلوہ 
وم یؤخروہ تاعیراً یضعفھم ویؤید الأول ما فی "اي داود" وغیرہ عن أبی عریرة مرفوعا: لا یزال الدی ما 
عجلو' الفطر وأخرج الترمذي مرفوعا: قال ال تعالی: احب عبادي إلی اعجلھم فطرا وقال ٭٭7: لا یزال 
الناس نخیر ھا عجلوا الفطر. لفظة "ما" ظرفیة أ و کو رے معویق می وو 
وعلل ػٌّ ذلك بقوله قی حدیث أبي ھریرۃ: !نا الیھود والنصاری یژحروت, أي إلی ظھور النحم. 
قال لا یزال !ح: قال ابن عبد البر: لا خلاف عن ماللبِ قی إرساله وتعجیل الفطر ان لا یؤخر بعد غروب الشمس 
علی وجه التشدد وا بالغة واعتقاد أنە لا بجزئ الفطر عند غروب الشمس علی حسب ما تفعله الیھود وأما من أخر 
فطرہ لأمر عنّ لە مع اعتقادہ ان صومه قد کمل عند غروب الشمس, فلا یکرہ لە ذلكء رواہ ابن نافع عن مالك 
ٹی ' حموعة" وفی "مراقی الفلاح": والتعحیل الستحب قبل استفحال النحوم ذکرہ ''قاضی خان" قال 
الطحطاء وي: یستحب الإافطار قبإ قبل الصلا ول "البحر" : التعحیل الملستحب: التعجیل قبل اشتباك النجحوم. 
لی اللیل ا خح: ىقي أفق الشرق الشار إليه قی قوله کػگُّ: إذا اقبل الیل من ھھناء وادیر الٹھار من ھھناء وغربت 
الشمس فقد أفطر الصائمب ''قبل ان یفطراء ٹم یفطران بعد الصلاء وذلك ٹ رمضان"' فیسرعان بالصلات؛ لأنھا 
أھم العبادات ولیس فی ھذا من تأخیر الفطر المکروہ؛ لأن اللکروہ تاخیرہ إ ی اشتباك النجومء وقی ''الشکاۃ' - 


کتاب الصیام یی ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 
قبْل ان يُفطراء تُمٌ بُفطِرَانِ بَعْدَ الصّلاق وك مظان 


21 


ما 0 ج6 صِیام لی یصبح جنبا 
٦۸ءٴ‏ وی با_ے عہ۔ : عَنْ اي یوٹُس موی 
عَائِشة عَنْ عَائِشة: ان رَحُلّا قَالَ لرَسُولِ اللہ ٹل وَھُو وَاقِف عَلی اباب وآتا أسْمَمْ: 


١۱ےے‏ 7 و‫ برا 


ا رَسُول الله! ِئُي اَم با وا ايد الصیامَ فقال ج: 'وآنا 0و2 
- بروایة الترمذي وابی داود عن آنس: "کان البي ل8 یفطر قبل ان یصلی علی رطبات: فإن لم تکن فتمیرات" قال 
القاري: فيه إشارة إلل کمال ال مبالغة فی تعحیل الفطرء وأما ما صح: "ان عمر وعثمان گہثر کانا برمضان یصلیان 
الغرب' فھو لبیان جواز التاحیر؛ لثلا بظن وجوب التعحیلء ومکن ان یکون وجھه أنه ىا کان یفطر ىي بیتہ 
م یخرج 2 الصلاق وأھما کانا فی اللسحد وم یکن عندھم ئمر ولا ماء؛ أُو کانا غیر معتکفین ورأیا الأکل 
والشرب لغیر العتکف مکروھین, لکن إطلاق الأحادیث ظاہر پی اسٹٹناء حال الافطار. 
یصبح جنبا: فی رمضانء ولیس ف النسخ افندیة لفظ: "فی رمضان" نعم! یوحد فی المصریة والتعمیم أول. 
اختلف السلف ف ھذہ الساألة علی اقوال کثیر لکن ا لحمھور وفقھاء الأمصار علی ا حواز کما سیاأت 
فصارت السألة کالإاجماعیة بعد ما کانت کثیر الاختلاف وذکر العلامة العیي فیھا سبعة أقوال؛ قال ابو عمر: 
إِنه الذي عليه جماعة فقھاء الأمصار بالعراق وا ححاز وآئمة الفتوی بالأمصارء وأبو حنیفة والشافعي والثوري 
والأوزاعی واللیٹ واصحاہم وأ مد وإسحاق وأبو ٹور وابن علیة وأبو عبیدة وداود وابن حریر الطبري وجماعة 
من أہل ا حدیث: قال الأبی فی "شرح مسلم": إنھا کان الخلاف فق ذلك ىف الصدر الأولء م ارتفع الخلاف؛ 
واجع العلماء بعد ھولاء أنه بجزئ ومستندھم حدیث عائشة وام سلمة وحدیٹھما أوی بالاعتماد عليه؛ لأفما 
أعلم بذلك من غیرہما مع موافقة القرآن فی قوله: طلفَالانَ باشرُو ھک (القرۃ:۱۸۷)؛ لأنه إذا حاز الحماع إلل 
طلوع الفحر لزم ان یصبح بَا وکذا حکی الجماع علیھا الزرقانی. 
وآنا رید الصیام: فھل یصح الصوم مع حدث ا حنابة؟ 'فقال رسول اللہ ئ: "وانا اأُصبح سو وأنا رید الصیام' 
قال الباحي: معناہ أنە قد نوی الصیام وقت تصح نیت قلت: بحتاج إلی ذاك التاویل من اشترط التبیت؛ ومن لا فلا 
قال اللوفق: لا باس ان یغتسل الصائمم فإن عائشة وأم سلمة قالتا: نشھد علی رسول اللہ للّ إِن کان لیصبح 
حنبا من غیر احتلام؛ ٹم پغنسل ٹم یصوم' متفق علیہ. ٹم ذکر الاختلاف ق الغمس پٍ ا ماء. 'فاغتسل واصوم" 
فلك - أسوۃ حسنة. وأحابه بالفعل؛ لأن التعلیم الفعلي أبلغ قال الباحي: وق ذلك دلیل للرحل من وحھین: - 


کتاب الصیام ۲ ما جاء لی صیام الذي یصبح جا 


ہے۔ 


وآنا آد الصیام اَل وَسُوم' فقال أ لهُ الَحْل: نار ول آ1 اِلَكَ لت ملا 


قد غفر اللہ لكَ مَا تَقَدُمَ مِنْ ذَنبكَ وَمَا تَأَحَرَ فغضِبُ سو اللہ کل وقال: ''واللہ 
لی لأَرْجُو ان اکون اُحْشَاكم با وَأَعْلمَكُمْيمَا أثقی' 

۷ء اك ذو رو ای تیب نآ کر لی قد اِخنی نی لخایب زی 

مِشام؛ عَنْ عَابِشة وم سَلمَةَ رَوْحَیْ الْي کٹ اَنُمَا فَالنا: کان رسول اللہ ڈ 


و‫ فرر 


ُصبح حا من جمّاع غَْر اخیلام قی رَمَضَات تم يَصُوم 


- أحدھا: أنہ ػّ کان یفعله وقد أمرنا بانباعہ والثانی: ان السائل سآلہ عن مسالق فاحابہ ایی کے عثٹل ذلك من 
حال نفسہ وھذا یدل علی ان حکمە تل فی ذلك حکم السائلء ولو اختلف حکمھما فی ھذہ الْسألة ما أحابه بفعله. 
فقال لہ !خ: 'الرجل' السائل: ”یا رسول اللہ! إِنك لست مثلنا'ء وذلك؛ لأنىك ''قد غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك 
وما تأآحر"' إھاء لی قوله تعالی: !نا فتَحُنا لك فْحا مُبینا لیمُفر ك الله ما تقدم مْ ذِلِك وما تأخر وَیْتم عُمنهً علیْك و يهُّدِیك 
صراطا مُستقیماب (لفتح:۱, ۲), قال الرازي: لم یکن للنی ػػّ ذنب فماذا یغفر لە؟ قلنا: ا حواب عنه من وحو 
اأحدھا: امراد ذنب الومنین, ثانیھا: امراد ترك الأفضل الٹھا: الصغائرء فإنھا جائزۃ علی الأُنبیاء بالسھو والعمد 
رابعھا: العصمق قال الزرقاني: أي ستر وحال بینك وبین الذنب, فلا یقع منىك ذنب أصلاً؛ لن الغفران الستر 
وھو إما بین العبد والذنبء وإما بین الذنب وعقوبتهہ فاللائق بالأنبیاء الأول: وبأئمھم الٹازِ فھو کنایة عن 
العصمة وھذا قول فی غایة ا حسن, 'فغضب رسول اللہ ػلٗٴ'؛ لان إخبارہ کل بفعلہ ٹی حواب سوالم صریح فی 
عدم الاختصاص, فوجہ الغضب اعتقادہ التخصیص بلا علم. لڈرجو: بزیادة اللام ٹی النسخ افندیة والصریق وٹی 
روایة: بخذفھاء "ان کون اأعشاکم اللہ" بالباء علی لفظ "ا لالة'' فی اکٹر النسخ افندیة وٹی املصریة وبعض افند 
باللام بدل الباء ''واعلمکم با أأتقي'' قال الباحی: معن ذلك: - والل أعلم - اُن ک غفر من ذي لا یمنعین اُن ا 
احشاکم لہ بل أنا أعشاکم ومن خشیق لە أن أعلمکم با أحتتب وأنتم لا تعلمونء فلابد من الاقتداء. 
یصبح: بضم الیاء اي یدخل ںی الصباح: "تا من جماع غیر احتلام"' قصد بذلك البالغة ٹی الرد علی من زعم 
ان فاعل ذلك عمدا یفطرء وإذا کان کكذلك فتناسی الاغتسال والنائم عنه اُولی بذلك قال القرطی: فی ھذا 
فائدتان إحداہا: أنه کان تجامع ٹی رمضان ویؤخر الغفسل ا ی بعد طلوع الفحر 77 للجواز. وٹانیتھما: ان 


بث ۰ 


ذلك کان من جماغ لامن احتلام؛ لأنہ کان لا تحتلم؛ إذ الاحتلام من الشیطان وھو معصوم من4 وقال غیرہ: 
ٹی قوطٰا: "من غیر احتلام' إشارة إل یل جواز الاحتلام عليه وإلا ما کان للاسٹٹناء مع ورد بأن الاحتلام من 
الشیطانء وہو معصوم منهہ وأحیب بان الاحتلام یطلق علی الإنرال؛ وقد وقع الإنزال بغیر رؤیة شیے ق ال نا > 


کتاب الصیام ری ما جاء لی صیام الذي یصبح جا 

جہ ةقھ۔ ے8 سر ۲- ہوھ۔ ٦‏ گے ٦‏ 72 پت 
و تو حر 
َ‫ سَمع أبا َ‫ 2 7 ۰ ۹ >8 ف ر2 8 .2 وو 7 نر 
"000 7" المَدِینَةَ کرک ا 1ة پوں کا سای 


- وأرادت بالتقیید با لحماع البالغة فی الردء کذا فی "الفتح" وقال النووي: احتج بە من أجاز الاحتلام علی 
الأنبیای وفیه خلاف؛ والأشھر امتناعه؛ لأنه من تلاعب الشیطان: وھم منزھون عنه وتاولوا ا حدیث علی ان 
العیی: یصبح جنباً من جماع: ولا بجنب من الاحتلام؛ لامتناعہ من وھو قریب من قوله تعالی: نون ابی 
بغیٔر حَؿہ (آل عمراد:۲۱), ومعلوم ان قتلھم لا یکون بحق. "فی رمضان" ففي غیرہ بالأول: "م یصوم" ذلك 
الیوم زاد ٹی بعض حواشی "اي داود" بعد هذا ا حدیث: قال ابو داود: وما أقل من یقول ھذہ الکلمة یعييی 
یصبح جا فی رمضان أي لفظ: "فی رمضان" کذا فی "البذل" 

0 لہ (ح: قال الباحیي: فیه دلیل علی تذاکرھم بالعلم ٹی بب و حفظھم لأقوال الناس 
فیہ. "من أصبح جبا أفطر و ‏ و تم حدیث الفضل بن عباس عند مسلم؛ 
وحدیث أسامة بن زید عند النسائی بلفظ: من ادرکه الصبح وھو جب فلا یصم۔ ولابن ماجه عن أبي ھریرة: 
"لا ورب ھذا البیت! ما أنا قلت: من اُدرکه الصبح وھو جنب؛ فلا یصوم؛ حمد - ورب الکعبة - قاله"۔. ''فقال 
مروان: أقسمت عليك یا عبد ال رمن! لتذھین" فیه حرص الأمراء علی معرفة السنة وموحب الشریعة "إٍل أمي 
بضم الھمزة وفتح ا میم الثقیلق تثنیة ام "الومنین عائشة وأم سلمةق فلتسالنھما'' فیه سوال من یظن أنە اعلم بحکم 
الحادثة اللختلف فیھاء ولذا حصھما بالسوال 'عن ذلك" أي عما قال أبو ھریرةء قال ابو بکر: "'فذھب' والدي 
'عبد الرمن و" آنا ایضاً ”ذھبت مع حی دخلنا علی عائشة'' أم اللومنین ''فسلم علیھا عبد الر من" لیس فی 
النسخ الصریة لفظ: "عبد ال رن" فضمیر الفاعل راحع إليه. قال العیييٰ ٹی بیان الاختلاف ك ھذا ال حدیٹ: وفیه 
اأُیضا من الاختلاف ما یقتضی ان عبد ال رحمن لم یشافه عائشة وأم سلمة بالسوال عن ذلك؛ ففي 'سنن الکبری 
للنسائي" من روایة عبد ربه عن أبي عیاض عن عبد ال ر من بن ا حارث قال ''ارسلیي مروان إلی عائشةء فاأُتیتھا 
فلقیت غلامھا ذکوان: فأرسلته إلیھاء فساھا عن ذلك فقالت !لح فذکر الحدیث مرفوعا قال: فأتیت مروان 
فحدثته بذلكء فارسلی إلی أُم سلمة فائیتھا فلقیت غلامھا نافعاء فأرسلته إلیھاء فساھا عن ذلك فذکر مثله" 
قال ا حافظ: فی إسنادہ نظر؛ لأن أبا عیاض بجھولء فان کان حفوظا فیحمع بان کل من الغلامین کان واسطة 
بین عبد ال رچمن وبین کل منھما فی السوال؛ کما قي ھذہ الروایقک و مع عبد ال ر من وابنہ کلاہما من وراء 
ا ححاب, وقال العیيٰ: الأحادیث الي فیھا ان عبد ال ر من شافھھما بالسوال اُکٹر وأصح ومع ھذا فیجوز ان 


کتاب الصیام ٤‏ ما جاء لی صیام الذي یصبح جا 
7-سیی ۷۷۶ ۶ 
ليَذَْین لی می المَمنينَ عَائشة ٦‏ نل فَلتَسْألنَهْمَا عَنْ ذَلكَ فذغب عد ال حم 
وَذَبّتٗ مَعَهُ حَّی دَعَلنَا عَلی عائشة لم عَليْھَا عبد الرَحْمن تم قال: ا 
المُؤمنینَ! ا کنا عند مَرُوَان لت فک لہ ان ئا ول مَنْ أَصبح 
با أفطر ذَلِكَ البوُمَ قالتٰ عَائشّة: لَیْس کمَا قال أبُو هَریِرَقَ ا عَبْدَ الرّحْمَنْ 


موہ کر اللہ تل یَمََْم؟ فقال عَبْدُ الرَحْمَن: لا والف قالتٗ عَائشَةٌ: 
سو رپ یھ یی سر مت کے 


ے 


ذلكَ لیو قال: دَٔ خر جنا حتّی دنا عَلَی ام مسق فسَأَلَه عن ذلكَ نہ 


ثم قال: عبد الرحمن: "یا أم للومنین! إنا کنا عند مروان بن ا حکم فذکر لە ان أبا عریرةۃ یقول: من اأصبح جا 
أفطر ذلك الیومء قالت عائشة" جج : لیس کما قال أبو ھریرةۃ وقد عرفت أنه ورد بعدة روایات: لکنھا ما 
کانت منسوخة أُو موولة صح إنکارھاء ولعلھا م تعلم الروایة امرفوعة وھو الظاہر أو علمت مع العلم 
بتاویلھا و نسخھا وسیأن ا حواب عنھا فی آخر الباب؛ "یا عبد الرمن! اُترغب عما کان رسول اللہ ال 
یصنع'؟ قالت ذلك عبالغة فی الانکارں ''فقال عبد ال رمن: لا والَہ" لا ارغب عنە اُبداء ''قالت عائشة: فاشھد 
علی رسول اللہ آنہ کان یصبح جنبا من جماع غیر احتلام" وٹی روایة للنسائی: "کان یصبح جنبا مي, ٹم 
یصوم ذلك الیوم' ''قال: ٹم خرجناء حؾّ دعلنا علی أم سلمة" قلت: وتقدم من روایة النسائی: "ان عبد ال ر من 
حع إلی مروان: ئم أرسله مروان إلی ام سلمة" فإن صح ففی روایة الباب اختصار۔ 

فسأھا: عبد الرمن 'عن ذلك فقالت کما' وقی النسخ الصریة: 'مثل ما قالت عائشة' برید أنھا وافقتھا فی الحکمم 
'قال' أبو بکر: ''فخرجنا' من عندھا نر 'حؾ جثنا مروان بن ا حکمم فذکر لە عبد ال ر من ما قالتاء فقال مروان: 
اُقسمت عليك یا ابا حمد!"' کنیة عبد الر من "لت رکہن دابي فإهھا بالباب: فلتذھہن إلی أبي ھریرة فإنه برض بالعقیق" 
موضع معروف بظاھر الدینق ولا بخالفه روایة ''البخاري' بلفظ: 'ئم قدر لنا أن نحتمع بذي ال لیفة وکانت لأي 
عریرۃ ہنالك ارض" لاحتمال ان یکون قصداہ إلی العقیق فلم بجداہ: ٹم وجداہ بذي ا حلیفة وکان لە أیضا بھا 
ا٘رض؛ ووفع روایة معمر عن الزھري عن أبي بکر: فقال مروان: عزمت علیکما ما ذغیتما إلی أي ھریرة, فقال: 
فلقینا أبا ھریرة عند باب السجد. والظاھر اُن امراد باللسجد ہھنا: مسجد أبی ھریرة بالعقیق لا اللسجد النبوی؛ ح 


کتاب الصیام ١‏ ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 


فقَالتَ کما قَالْتٗ عَائمَْ قال: ترجا حتّی جا مرُوان بْنَ الحَکم فذکر لَهُ عَبد الرَحْمَن 
ما قَالَاء فقال مُروان: اُفَسَمْےٗ عَلَيْكَ یا أبا مُحَمَّدَ!ا تر کین ابی فَإنَهَا بالباب: 
کنیة عبّد ال رم 


فَليْذْهَیٌ لی أي هَریرۃ فان با ضٍه بِالْعَقیق : ء فَلنخرَله بذلكَء فرَكِبَ عَبْدُ َّحْمَنْ 


َ‫ 
مھ 1 رےہ۔ ۔ےَ 


می وب سج ھت 
ذَلكَ فقال لەُ ابو هَریرة: لا عِلمٌ ل يذكء إِنّمَا ا أَخْبَرَيه مُخبرٌ 


جمعا بین الروایتین, أو یجمع بأنھما التقیا بالعقیق فذ کر لە عبد ال ر من ن القصة بحملق أو م یذکرھا بل شرع فیھاء 
ٹم لم یتھیا لە ذکر تفصیلھا ماع جواب أبی ھریرة إلا بعد ان رجعا إلی ا مدینة وأرادا دخول اللسجد النبوي: قاله 
الحافظ و کذا العیٰ؛ إلا أنه اورد علی ا حافظ فی قوله: "مسجد أبي عریرة بالعقیق" بانه ما جمع اولا بأنغما قصداہ إل 
العقیق؛ وم بجداہ؛ بل وجداہ بذي ال لیف فکیف المسجد بالعقیق ہل رجعا إليه مرة أحری؟ قال: بل ا لحواب 
الحسن: ان امراد بعسجدہ مسجد ذي ا للیفة؛ لأئھم ذکروا ان بذي ا حلیفة عدة آبار ومسجدان للبی کل . 
فلتخبرنە: أي أبا عریرة "بذلك' الذي قالتاہ علی وجه الاستقصاء فذہ القضیة؛ لیعلم ما عند أبي ھریرة فی 
خلت ورقا کات عد وق لق اس بل ان یگوق تاستا ای شیرعا او پرست غسیضا آر تاویلا: قاله 
الباجی. 'فرکب عبد ال رمن ورکبت مع حؾ اُتینا با ھریرة'' نص فی قصدہما ابا عریرةء وتقدم قریباً من روایة 
البخاري بلفظ: ''ئم قدر لنا ان نحتمع بذي اللیفة' وظاہرہ أھما احتمعا من غیر قصد قال الحافظ: فیحمل 
قولہ: 'ئم قدر لن' ' علی العیٰ الأعم من التقدیر؛ لا علی معیٰ الاتفاق قلت: لکن یشکل عليه لفظ الطحاوي پی 
"'مشکلہ" بلفظ: "'فحرج ماق اج آو مرا فخرجنا معه حؾ إذا کنا بذي الحلیفق ولاأبی ھریرة ھناك 
أرض, ہو فیھا قمنا إلیەه ویجتمل عنديی: اُھما قصداہ بالعقیق لکنە اتفق اللقاء بدون القصد بذي الحلیفةق 
''فتحدث معہ" أي مع أبی ھریرۃ ۓئچء 'عبد الر من ساعة" قبل ان یذکر لە ذلكء وھذا من حسن الأدب وتقدم 
التائیس؛ "ئم ذکر لە ذلك' ولفظ البخاری: 'فقال عبد ال ر من لأبي عریرة: إِني ذاکر لك أمراء ولولا مروان 
أقسم علی فیه لم أذکرہ لك؛ فذکرہہ ''فقال ابو ھریرة: لا علم لی بذلك" من النی کل بلا واسطة وفيه تسلیم 
منه للحکم وانقیاد للحقء إذ حاءم من النص عن الني تل ما لا بھکن رفع من عند من لا یشك ق ثقته ولا حفظ 
ولاسیما ٹی مثل ھذا ا حکم. 

ُخبرنیہ خبر: ولفظ البخاري: ''فقال: كذلك حدثيه الفضل بن عباس وھو اأعلم" قال ا حافظ: وللنسائي من 
طریق عکرمة بن خالد ویعلی بن عقبة وعراك بن مالك کلھم عن أبي بکر: ان با هریرة احال بذلك علی 
الفضل بن عباس, لکن عندہ من طریق عمر بن أبي بکر عن ابرے قال فیھا: إنھا کان أسامة بن زید حدثیٰ. ۔ 


کتاب الصیام ٦‏ ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 


دا ضر ان ا رح سح میٹ 


7 ہے ےروے و رتس ےر ٘بالتد کڑھ ےہ : ہدء۔ھ 7 0ب1 ٠‏ 
ام سلمة زوجی النبخ کے آَنَھُما قالتّا: ان کان رسُول اللہ کے لیٔصبح حُبًا من 


< فیحمل علی أنه کان عندہ عن کل منھماء ویؤیدہ روایة أخری عند النسائي من طریق عبد الللك بن أبي بکر 
عن ابی قال فیھا: إِنھا حدثیٰ فلان وفلانء وروایة 'الوطا' بلفظ: 'أحبرنیه بر" والظاھر ان هذا من تصرف الرواق 
منھم من أیھم الرحلین؛ ومنھم من اقتصر علی اأحد ما تارۃ مبھماء وتارۃ مفسراء ومنھم من لم یذکر عن أي ھریرة 
احدا وھو عند 'النسائی" أیضا من طریق أبی قلابق عن عبد الرمن بن الحارث: ففي آخرہ قال ابو عریرۃ: هذا 
کنت اأحسب إس. قال النووي فی "شرح مسلم": رحع أبو ھریرۃ عن قولە مع أنه کان رواہ عن الفضلء عن 
الببی كػٌ فلعل سبب رجوعه أنەه تعارض عندہ ا حدیثان فجمع بینھماء فتاول اأحدہما علی ما سنذکر من 
7 يی تأویلہ فلما ثبت عندہ ان حدیث عائشة وأم سلمة علی ظاھرہ وھذا متاول رحع عنهہ وکان 
حدیث عائشة وأم سلمة أوی بالاعتماد؛ لأھما أعلم عثل ھذا غیرہماء ولأنه موافق للقرآن؛ فإن اللہ تعال یىی 
أباح الأاکل وا مباشرة إإ واطوع الفجرء قال الله تعالی: لان باش رو هب (البقرۃ:۱۸۷). وامراد بالمباشرة: 
اجماع ولذا قال نغای: و اَْمُوا ما کتب ال لک ہہ (الیقر 6۸۷ ومعلوم أأنه إذا جاز الحماع إلی طلوع الفجر 
لزم منە أن یصبح جنباء ویصح صومہ؛ لقوله تعالی: هن اُتمُوا الصیاء إلی الم زلیقرة:۱۸۷). وإذا دل القرآن 
وفعلہ ػٌ علی جواز الصوم مٰن أصبح جنباء وحب ال حواب عن حدیث أبي ھریرۃ عن الفضلء وجوابہ من ثلالة 
اوج احدھا: أنه إرشاد إ ی الأفضل؛ فالأفضل اُن یغتسل قبل الفجرء ولو حالف جاز وھذا مذھب أصحابناء 
وحواہھم عن الحدیث. وا حواب الثانِ: لعله محمول علی من اأدرکه الفجر بجامعأء فاستدام بعد طلوع الفجر 
عالماء فإنهہ یفطر ولا صوم لە. والثالث: جواب ابن ا منذر فیما رواہ عن البیھقی: ان حدیث أبي ھریرة منسوخ؛ 
وأنه کان فی ول الأمر حین کان ا حماع حرما ثي اللیل بعد النوم کالأاکل والشرب, نم نسخ ذلك وم یعلمه 
ا نی توب پب سی چر سیت ری یت میں ھذا اأحسن ما معت فيه؛ قلت: 
واختار الطحاوي أیضا فی 'مشکلہ' النسخ. 

تم یصوھ: قال الزرقان: أعاد الصنف ھذا ا حدیث مع أنە قدمه قبل الذي فوقه؛ لإفادة ان لە فیه شیخین؛ إذ 
رواہ مه عن عبد رب وھھنا عن سحمي. وتقدم اُن العلماء کأنھم أجمعوا علی صحة صوم ا حنب؛ سواء کان من 
احتلام أُو جماع, قال القرطی: فيه فائدتانء احدہا: أنه کان بجامع فی رمضان ویؤخر الغسل إلی بعد طلوع 
الفجر؛ بیاناً للجواز. والٹاني: ان ذلك کان من جماع لا من احتلام؛ لأنہ كُ کان لا بجتلم؛ إذ الاحتلام من 
الشیطانء وہو معصوم منہہ واختلفوا فی جواز احتلامہ کل وعدم جواز ذلكء وا حقق العتمد عليه اُن الأبیاء - 


کتاب الصیام ۷ِ‌‌ ما جاء پی فی الرخصة فی القبلة للصائم 
در ہ۔ 7 
ما جَاءَ ٹی الرحصة فی القبْلة للصائم 


جؿ٥‏ ہھ 


۰ - مالك عن زیدِ بن اسیو گا تر اارعلا ور کہ مات 


< لا یحتلمون برؤیة شيء قي ال نام کما ہو العادة فی الاحتلام ولکنە یجوز علیھم حروج ایی حالة النوم؛ 
لامتلاء الأوعیة خالیة قلوھم وأحلامھم عن الوسواس وقتذ. وقال العییٰ رادا علی قول کعب الٗحبار: إن 
یاحوج وماحوج من احتلام آدمی فقال: وجاء 6 الحدیث امتناع الاحتلام علی الأنبیاء نہ وعا آفادہ الشیخ 
جزم بە ابن حجر فی "تحفة ا حتاج". 

فی القبلة: قال ائ حد: بالضم اللامة وقال النووي فی ''اللغات"': قبلة الرحل والمرأة معروفین قیل: إنھما من 
اللقابل وأظنھما من الاقبال. ''للصائم'' اختلفت الروایات فی ھذا الباب؛ ولذا اختلف العلماء فی ذلك سلفاً 
وخلفاء قال آبو عمر: من کرہ القبلة للصائم عبد اللہ بن مسعود وابن عمر وعروق وقد روي عن ابن مسعود: 
أآنه یقضیي یوماء وروي عن اہن عباس: ان عروق الخصیتین معلقة بالانف فإذا وجد الریح حرك وإذا تحرك دعا 
پل ما ہو اکٹر من ذلكء والشیخ أملك لإربه وکرہ مالك القبلة للصائم فی رمضان للشیخ والشاب؛ وعن 
عطاء عن ابن عباس: أنه کرہ للشاب؛ ورخص للشیخ. قال عیاض: منھم من أباحھا علی الٴطلاقء وھو قول 
جماعة من الصحابة والتابعین؛ واإليه ذھب احمد وإسحاق وداود من الفقھاء ومنھم من کرھھا علی ال۷اطلاق؛ 
وھو مشھور قول مالك؛ ومنھم من کرھھا للشاب وأباحھا للشیخ وھو امروي عن ابن عباس؛ وھو مذھب أي 
حنیفة والشافعي والثوري والأوزاعی؛ وحکاہ الخطابی عن مالك ومنھم من أباجھا فی النفل ومنعھا فی الفرض؛ 
وھي روایة ابن وھب عن مالك؛ وقال النووي: إن حرکت القبلة الشھوق فھي حرام علی الأصح عند أصحابناء 
وقیل: مکروہ کراہة تنزیه. وقال أُصحابنا ا حنفیة فی فروعھم: لا باس بالقبلة وا لمعانقة إذا امن علی نفسہ أو 
کان شیخا کبیراء ویکرہ لە مس فرجھاء وعن أبي حنیفة: یکرہ ا لمعانقة والملصافحة وا لمباشرة بلا ٹوب: والتقبیل 
الفاحش مکرو؛ وھو ان عغضغ شفتیھاء قاله محمد کذا یی 'العیيٰ'. 

أن رجلا: اي من الأنصار ''قبل امرأتہ وھو صائم فی رمضانء فوجد" اي حزن "من ذلك وجدا" اي حزنا 
"شدیدا'' من خوف الائم والندم عما ارتکبہہ 'فارسل امراتہ' إل اھل بیت البي کٹ ''نسال لە عن ذلك' الفعلء 
قال الباحی: یرید: حزن وأشفق ان یکون ذلك حظوراء ولعله وقت ان قبل غفل عن النظر فی ذلك؛ ثم تذکر 
فاشفق من فعله ل“ وظن أنه یمنوع فارسل امرأُتہ "'فدعلت علی" ام الملومنین ''ام سلمة" عند ہنت أمیة زوج 
ابی تل "فذکرت ذلك ھاء فأخبرتھا أم سلمة"' أي بجواز ہذا الفعل؛ ما "ان رسول اللہ يك یقبل'' بشد الباء أي 
یقبلھا۔ کما ٹی روایة للبحاريی بسند آخر: "'وکان یقبلھا 'وھو صائم" اُجابت بفعله جج لان التعلیم الفعلي 
أبلغ: "'فرجحعت ال" بیتھاء فاحبرت "'زوجھا" بذلك أي بفعله 3 ''فزادہ" أي الزوج "'ذلك" ال بر "شر" 5 


کتاب الصیام ۸ ما جاء لی الرخصة فی القبلة للصائم 
قا رات نہ سوک و مت لهُ عَنْ ذُلكَ, فَدَحَلتٗ 
لی ام سلَمَة زج اي ٹج مذ کرت ذلك لھا فا ھا أم سَلمَة ان رسلول ال کڈ 
بل وَهُوَ صَائِمّ فرَحَعَتْ إل زوْجھاء فاحبرتہ فََادَهُ ذَلِكَ شَرّاء وَقال: لَسنَا بئْل 
کرل ھک لفن رف کا کا شا نے رت ان لی اھ 
نک تھا کول تھا فا کر اق کا نا لین ا ا ا 0م 


َلاَق فقال رسول اللہ پے: "لا أَحبَرَتَیھا آئی أَفعَل ذَِكَأ ان و و ہک 
.٠'ستکتکسییمیویُکک‏ ا رمق یھو 

- قال الباجی: یقتضی أنە استدام الأسف والحزن, فکان ذلك زیادة علی حزنه ا متقدم قبل السوال؛ إذ لم تأته بما 
یقنعه ویؤمن خوفه مما کان یعتقد أنہ أٹم ب فیکون معی 'زادہ" ھھنا: أدام لە الأسف وا لحزنء وم یزله ما مع 
قی ذلك من قول البی يك ویجتمل ان یکون معیٰ 'زادہ ذلك" حزناء اشتد حزنہ؛ ما یقوی عندہ من سند الحظر 
و مو وو ہو مد سو کا الإاباحة لە. 

وقال: الزوج ''لسنا مثل رسول اللہ تی اللہ" بالضم مبتدا "بل" بضم الیای وکسر ال حاء من اأحل أي یح 
خبر 'لرسولہ ئل ما شا" با ۱ 000 ما یشاء' ' بالضارعہ أي کما أحل لە تل 
القتال بمکة ساعة ففی ''جمع الفوائد'' بروایة الشیخین والترمذي والنسائی: "فان اأحد ترخص لقتال رسول اللہ کل 
فیھاء فقولوا: إن ا تھا یسپاو کک 'م رحعت امرأنہ" مرة أخحری "لی أم سلمة" تسأفا ھل 
ھذا الفعل مما یقتدی فیه بالیی کل ام لا؟ فوجدت عندھا رسول اللہ چت فقال رسول اللہ تل : "ما لذہ الرأ"؟ 
تحھيء وتروح ولعلہ تل علم قبل ذلك بمجیٹھاء وھو الأوحه عندي, أو العٰ: ما تسال ھذہ طرأق 'فاخبرتہ 
أُم سلمة" بانھا تسال عن القبلة للصائم. 

فقال إحح: وقد ظن ھا م تخبرھا "الا" بفتح ال حمزۃ وتشدید اللام ”أحبرتیھا أن اأفعل ذلك" قال الباحی: فکان 
بجب علیھا ان تخبرھا بذلكء وفیه القنع ولعله کی ظن انام تخبرھا بذلك فانکر علیھا ذلكء ونبھھا علی 
الإاخبار بأفعالہ؛ إذ ھی السنن شر دوس ےھ ارواج البی کٹ ویجب علیهن ان یخبرن بذلك؛ 
لیقتدي الناس برسول الله هّ قال تعا ی: : علوادکُزن ما يتْلی فی بُیُونکہ نچ (احراب:٣۳):‏ وقال این عبد البر: فيه 
إیجاب العمل بخبر الواحد۔ 'فقالت: قد أخبرتھا فذھبت إلیل زوجھاء فأاخبرتہ فزادہ ذلك شر وقال: لسنا مثٹل 
رسول اللہ ػ بحل الل" علی ا لمملة الفعلیة قی النسخ افندیق وق الصریة: ہے ہی 
فغضب رسول اللہ ؿا وتقدم وجه الغضب فی "من أصبح جا فی رمضان' ''وقال: والل إِنِ لأتقاکم لت" - 


کتاب الصیام ۹ ما جاء فی الرمحصة فی القبلة للصائم 
فقالت: قد أَخْبَرنھاء فَذْھَبّتٗ إلی زوٴجھا فَأَخْبَرَنْه فَرَادَهُ ذَلْكَ شَرّاء وقال: لَسَنَا مثل 
رَسُولِ اللہ قل بُجلُ الله لِرسُولہ ئل مَا شَاء فَعَضِبَ رَسُول اللہ ئل وَقال: ''والل! 
یی لأَتْقَاكْ لہ َأَعْلَمُكمْ یْدُووو'". 

٦۱‏ - مالك عَنْ ہشام بْن عُرُوَ عَنْ أبی؛ عَنْ عَائشَة أُمْ المُؤینینَ ند آ ھا قالتٰ: 
إِنْ کان سو ٣70‏ َ 8ھ وَھُو صَائِمٌ ل متخ 


اسوں تھا سو ون۔ 


< باللام علی لفظ "ا ملالة' فی جمیع النسخ, "واعلمکم بحدودہ" قال فی "ا حمم": ا لحدود محارم اللہ وعقوباتہ 
اي قرھا بالذنوب وأصل الحد: النع والفصل بین الشیئین: فکان حدود بے یں تپ بین ال حلال وا حرام 
فمٹھا ما لا یقرب کالفواحش ا حرمة ومنه قوله تعالی: ئل حُدَود اللہ فلا تَفْربْواہ (لبقرۃ:۱۸۷): ومٹھا ما 
لا یتعدی کالمواریث ا لعینة وتزویج الأربع ومنە: لبَلك خُدُود اللہ فلا نقربُوھا4. قال ابن عبد البر: فیه دلالة 
علی جواز القبلة للشاب والشیخ؛ لأنه لم یقل للمرأۃ: زوحك شیخ أو شاب فلو کان بینھما فرق لسأها؛ لِأنە 
المبین عن اللہ تعالیء وقد أجمعوا علی ان القبلة لا تکرہ لنفسھاء وإنما کرهھا من کرھھا خشیة ما توول إليه إ ح؛ 
قلت: لکن من فرق بین الشاب والشیخ أو الخائف علی نفسه وا مالك لە - وھم ا حمھور - إما قالوا بذلکپ 
جمعاً بین الروایات: والروایات فی ذلك ختلفة کما ستری علی ان ا حدیث واقعة حال لا عموم نھاء فلا مائع من 
ان البي يك یعلم أن زوجھا الشیخ۔ 

إن إلخ: بکسر فسکون؛ خففة من الثقلق دخلت علی ال حملة الفعلیة "کان رسول اللہ لیقبل' بفتح اللام 
للتاکید "بعض ازواجه"' اي عائشة ئچء بنفسھاء کما یدل عليه لفظ "ضحکت' قال الزرقانی: عائشة کما 
قی "مسلم" عنھاء "کان یقبلینی وہو صائم' أو ام سلمق کما قی 'البخاري"ء أو حفصة کما فی "مسلم" لکن 
الظاھر ان کل منھن نما أحبرت عن فعله لٌُّ معھاء 'وھو صائم'' جملة حالیق "لم ضحکت'' ھکذا فی جمیع 
النسخ المصریة بلفظ الماضي؛ وھو الأوجه بالسیاق: وقی "'افندیة": "ئم تضحلك' بناء الضارع تبیھا علی أنھا 
صاحبة القصة؛ لیکون أبلغ فی الثقة بھا؛ لأژن علم العیان أوثق من علم البیانء زاد ابن أبي شیبة عن شریيك عن 
ھشام عن أبیە: "'فظنا أھا ھی" وقال الداودي: ضحکت تعحبا من خالفھا ٹی ذلك؛ أو تعحبت من نفسھا؛ إذ 
تحدثت یعثل ھذا ما یستحیی النساء من ذکر مثله للرحالء لکن الاتھا ضرورة التبلیغ إلی ذلكہ أو سروراً بتذ کر 
مکانفا من البی ہل وحاما معه. 


کتاب الصیام کی ما جاء فی الرخصة فی القبلة للصائم 


سی ات غائت کل رن الات وَّھُوَ صَائِمٌ فلا يَنَهَاهَا. 

۳" - مالك عَنْ أبيی الٌَضر مَوْلَی عُمَر بن عَبَيْدِ اللہ أُن عَائِشة بنّت طَلحَة أَخْْرنهُ 
ھا کات عِنْد عَابشة روج اللْيٌ کل فَدَخَل عَليْھَا رَوْخْھَا مُنَِكَ وَمُو عَبُْ اللہ 
اعد الر کت ان آن تک المدی وفرنات قائت لا عاست اش اذ 


ے مھ۶۸غ۔ ب۶ری۔ 


ہف ۴٦‏ و۶ سے کے 2 گا ۔ 7-- : وت ھا ے60 


کانت تقبل ا ح: قال الباجی: حتمل أُن تفعل ذلك علی وجہ الالتذاذ ویختمل ان تفعلہ علی وج الاکرام والبر. 
''فلا یٹھاھا'' أي لا یمنعھاء وذلك لعله؛ لأنه یملك نف ویعلم منھا أھا تملك نفسھاء وقال الباجی: لیس فی ا حدیث 
ما یدل علی اما ھي صائمةۂ لجواز ان تکون حائضاً فٍ وقت صومہ فی رمضانہ أو یکون صومہ فی غیر رمضان. 
فقالت لە: عمتہ "عائشة' أم الؤمنین: "ما یمنعك" بصیغة المضارع؛ وف النسخ ا مصریة: ما منعك بصیفة 
اللاضیء "ان تدنو" أي تقرب "من أُھلك" أي زوحكء 'فتقبلھا وتلاعبھا'' قصدت بذلك إفادته الحکم وإلا فمعلوم 
أنه لا یقیلھا بحضرۃ الناس سیما عمته أم اللومنین, قال الباجی: لم تقصد بذلك أمرہ بە؛ لأن اأحدا لا یؤمر عثل 
ھذاء وإنما هو موقوف علی اختیار فاعله ولیس فی ذلك إباحة لتقبیله إیاھا بحضرة عائشة وغیرھا؛ لأان ھذا ما 
بجب ان یسٹٹر ب ولا یفعل بحضرۃ أحد وانما سالته عن الائع لہ من ذلك ان کان الصوم أو غیرہ؛ ولعله قد 
بلغھا ذلك عنهہ فارادت اُن تعلمه بأنه غیر مائع. وقال ابو عبد الملك: ترید ما یمنعك إذا دخلتما. ویختمل أنھا 
شکت ل ثعائشة قلة حاحتہ إلی النساء وسالتھا ان تکلمهہ فافنتہ بذلك؛ إذ صح عندھا ملکه لنفسم. والأوجه 
عندي اُھا بلغھا عنه أُنه لا پپیحه ٹی الصوم کما یدل عليه سوال "'فقال: أقبلھاء وأنا صائم"؟ الواو حالیق 
'قالت" عائشة: ”نعم" قال الباجی: 'قالت: نعم' ولم تعد عليه ا حض علی اللاعبة والتقبیل بعد أن کملت تعلیمه 
الحکم, فثبت انھا إنما قصدت التعلیم دون ا حض علی اللاعبة. واختلفت الفتیا عن أم اللومنین عائشة ںی قبلة 
الصائمء فھذا الأثر صریح قی أاُھا أُباحت لە القبلقآ ول م ترھا من الخصائص؛ وسیات ق الباب الات ما غالف 
ذلك؛ ولا ضیق فی ال حمع إذا مل أثر الباب علی أُنھا علمت منه ملك نفسهہ کما مل عليه الشراح أُو یعمل 
علی آنھا اأرادت إعلام انھا لا تفطرء قال الحافظ: ویجمع خمل الٹھی علی کراھة التنزیه؛ فإنھا لا تنافی الإڑباحة. نم 
م یذکر فی السوال اللاعبة واکتفی علی التقبیل؛ لأن حکمھا حکم القبلق قال الموفق: القبل لا یخلو عن ثلالة 
أحوال, احدھا: ان لا ینزلء فلا یفسد صومه بذلكء لا نعلم فیه خلافا. الثان: ان یمی, فیفطر بغیر خلاف 
نعلمه. والثالث: ان یمذي, فیفطر عند الإامام مالك, وقال ابو حنیفة والشافعی: لا یفطرء ورد ذلك عن ا حسن 
والشعي والأوزاعی؛ ٹم قال: واللمس بشھوۃ کالقبلة ٹی ھذا. 


کتاب الصیام ۲ مک شس سوا 


1٤‏ - مالك عَنْ زَیْدِ ؛ بن اأسلم: ان 9 ا رر وَسَع بَْ اي وَقاض گاا رَعَصَانِ 


ٹی القبّلة للصّائم. 


ہو ۔ 


ما جا الَْشْدِیدِ فی الْقبْلةَ للصَائہ 


٥‏ - مالك کت عَائشة زَوْج اتی کل کانتٗ إذا ەٌ ن رسول اللہ کل 


کان یقبل وھُو صائمٌ تقول: راک الع فی رسول اللہ کا 


کانا یرمخصان ا ح: وکذا عمر جئمہ وغیرہ من الصحابة والتابعین کما تقدمء قال ابن عبد البر: لا أعلم اُحدا رخص 
فیھا إلا وھو یشترط السلامة مما یتولد مٹھاء ومن علم أنه یتولد مٹھا ما یفسد صومه وجب عليه اجتناهھا۔ 
التشدید فی القبلة إخ: ما کانت الروایات ٹی ذلك ختلفة ذکر اللصنف ى باہینء ولا کان المرحح عند ا مالکیة 
التشدید ٹی ذلك؛ إذ اللشھور عندھم الکراہة مطلقا کما تقدم ٹی بیان المسالك أآخر هذا الباب. 

تقول إلح: مبیحة للمخاطب: أو مانعة لە عن الاتباع قولان للعلماء کما سیأنیء 'وأیکم أملك لنفسه'" وبە 
فسر الترمذي ما ورد ثی الروایات: 'وکان أملککم لاربہ' فقال: یع لنفسہ "من رسول اللہ کل ولفظ 
البخاري بروایة الأسود عن عائشة ‏ ئچہ. قالت: "کان البي تل یقبل ویباشر وھو صائم وکان أملککم لاریە" 
واختلف شراح الحدیث فی ھذا اللفظ بعوضعین, الأول: ٹی ضبطہء قال الزرقانی: بکسر اہمزة وسکون الرای 
رواہ الاکٹر کما قال ا خطابی وعیاض قال النووي: هو الأشھر؛ وروي بفتح المزة والراء وقدمه الحافظ اي 
ذکرہ مقدما وذکر القول الآخر بعد ذلك بلفظ: "یروی"ء وقال: "7 شھں وإلی ترجیحهە أشار البخاري: 
وما مع الوطر والحاحق أي أغلب ھواہ وحاحتہہ ویطلق أیضا بة بفتح الھمزة والراء علی العضو اللخصوص: قاله 
عیاض؛ قال التوربشؾ: لکن حمله فی الحدیث علی العضو غیر سدید لا یفتر بە إلا جاھل بوجوہ حسن الخطاب 
مائل عن سنن الأدب وففج الصواب وردہ الطیبی بأنھا ذکرت أنواع الشهوۃ مرتقیة من الأدن إلی الأعلی 
قبدأت ۔عقدمتھا الي ھی القبلق ٹم نت با لمباشرۃء وأرادت ان تعبر باٹحامعق فکنت عنھا بالارب؛ وأي عبارة 
احسن منھا. قلت: والقول الثالث ںی تفسیرہ: اُن المراد منه نفسه کما تقدم. والاختلاف الثانِ ٹی معناہ 
ومقصودھا ہر بٰذا اللفظ قال فی "اٹ حمع": ترید أنە یامن مع ھذہ المباشرة الوقوع فی الفرج فھی علة ٹی عدم 
إلحاق الغیر بہ ومن یجیڑھا لە یجعل قوها علة ٹی إلحاقہ بە؛ فإنه إذا کان أملك الناس لإربە یباشرھاء فکیف لا تباح 
لغیرہ؟ قلت: ویؤید ھذا العیٰ الثانی ما ورد عنھا من إباحة القبلة للناس فقد اُخرج البخاري فی "صحیحہ" 
تعلیقا: ''قالت عائشة: یحرم عليه فرجھا قال العیییٰ: وصله الطحاوي بسندہ عن حکیم بن عقال أنە قال: 
سالت عائشة ما بحرم عليٗ من امرأتی وأُنا صائم؟ قالت: فرجھا قال الحافظ: إسنادہ إل حکیم صحیح ے 


کتاب الصیام ۲ ما جاء لی التشدید فی القبلة للصائم 


ہجو ۶ ہہ ب؟ںٴ تہ 


٦‏ - قال يَحّی: قال مُالك: قال مِشام يْنْ عُرُوٰةَ: قال عَرُوٰۃ بر 


لْقبْلة للصًا؛ م عو إِلَی خَیْر. 
۷ - مالك عَنْ زدِ بن ٍ اسم عَنْ عطاء بن يَسَار: ان عَبْدَ اللہ بنْ عَباس سُبْل 
الله ِلسٌیی تَارحَمُ بَہا شیع وَكرهھا لِلشَابٌ, 


< قال العييٰ: وبنحوہ حرج این حزم فی ”ا حلی" من طریق معمر عن یوب عن أي قلابة عن مسروق قال: 
سالت عائشة ػہچر أآم اللومنین ما یحل للرجل من امرأته صائما؟ فقالت: کل شی إلا ا لحماعء قال ا حافظ: 
أحرجه عبد الرزاق بإسناد صحیح قلت: ویؤیدہ أیضا ما تقدم ٹی الباب السابق: اُھا قالت لابن اخيه: "ما 
منعك ان تدنو من اأُھلك, فتقبلھا وتلاعبھا؟ قال: أقبلھا وأنا صائم؟ قالت: نعم" ویؤید المعیٰ الٹانِ ما ٹی روایة 
'مسلم" بلفظ: 'ولکنە کان أملککم" بلفظ الاستدراكء ویؤیدہ أیضاً ما ذکرہ ا حافظ من روایة ماد عند 
النسائی: ''قال الأاسود: قلت لعائشة: ایباشر الصائم؟ قالت: لاء قلت: لیس کان رسول اللہ ئل یباشر وھہو 
صائم؟ قالت: إنه کان أملککم لاربە" وظاھر ھذا أنھا اعتقدت ال خصوصیة بذلك: قاله القرطي؛ وق "کتاب 
الصیام" لیوسف القاضی من طریق ماد بن سلمة عن حاد بلفظ: ”سالت عن عائشة عن الباشرة للصائمب 
فکرھتھا" وھذا المعیٰ الثانی راد الصنف؛ إذ ذکر الحدیث تی باب التشدید فیکون العیٰ عندہ أنە ینبغی لکم 
الاحتراز عن القبلة والمباشرق ولا تتوہموا من أنفسکم أنکم مثله جٴ؛ لأنه یملك نفسہ؛ ویامن الوقوع فیما بعد 
القبلة وأنتم لا تأامنون ذلك؛ فطریقکم الانکفاف؛ ومال 7 قتیبة ٹی .تہ ا حدیث إلی هذا المعیٰ الٹان بل قال 
بکونھا مفطرا للصائم ولفظہ: قال أبو حمد: نحن نقول: إن القبلة للصائم تفسد الصوم؛ لأنھا تبعث الشھوۃ 
ونستدعی الذي؛ وکذلك نقول فی الباشرق فاما رسول اللہ کل فإنہ معصوعء وتقبیلہ فی الصوم أھله کتقبیل 
الوالد ولدہ ویدل علی ذلك قول عائشة: ”وأيکم یملك إِریه". 

تدعو إلی خیر: یرید ھا من دواعی الحماع والإنرال وھذا مما یفسد الصومء فلیس ثي قصدھا إِلا التغریر 
بہصومه وہذا لمن لا یملك نفسه؛ وأما من ملك نفسه فلا حرج عليهء قاله الباحي۔ 

سئل: بیناء ا جھول "عن القبلة للصائم فارخص فیھا للشیخ"؛ لأن الغالب فيه ملکه لنفسه؛ لانکسار شھوتہ؛ 
وکرھھا للشاب؛ لأن الغالب فیه غلبة شهھوته علی نفسه وقد ورد ھذا ہو یت رف عن غیر ابن عباس 
أیضا قال ا حافظ: فرق آخرون بین الشیخ والشاب فکرھھا للشاب, وأباحھا للشیخ؛ وھو مشھور عن ابن 
عباس؛ أُخرجه مالك وسعید بن منصور وغیرماء وحاء فیه حدیثان مرفوعان فیھما ضعف؛ تے اأحدھا ابو داود 


من حدیث أیي ھریرء والآخر: أ مد من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص. 


کتاب الصیام ۲۳ ما جاء لی الصیام پی السفر 

۸ - مالك عَنْ نَافع: اُن عَبّد اللہ بْنَ عُمَر کان يَنْهَی عَنْ القبْلَةِ وَالْمبَاشَرَة لِلصّائم. 
مُا جاء ئی اللصَیام فی السّفر 

ا ظا ھ ت2 رہ ک7 گار او 2 


ےََ اھ ۰ و پووہت. 
عَبّد اللہ بُن عَبّاس: ان رسول اللہ ہے کچھ ماما چیہ اوہ سوا وس سس ضا 


والمباشرۃ !خ: ہو التقاء البشرتین؛ سواء أو ج أو لم یو جح "'للصائم' وذلك بحتمل ان یکون؛ لأنه یری کراهتھما 
للصائم أو ینٹھی سدا للذریعة, 

الصیام فی السفر: اختلفت روایات ا لحدیث فی ھذا الباب أیضا ولذا اختلف الفقھاء فی ذلك علی أقوال: 
الأول: التخییں وروي عن ابن عباس وأنس وأبي سعید وسعید بن اللسیب وعطاء وسعید بن جبیر والحسن 
والنخعی وبجاھد واللیث والأوزاعي. والثانی: اُن الإفطار أفضلء وروي عن عمر بن عبد العزیز والشعي وقتادة 
ومحمد بن علي والشافعی وأحمد واإتتحاق: الثالٹ: اُن الصوم قي السفر لا بجزئ؛ فإِن صام وحب قضاؤہ في 
ا حضر؛ لظاھر قوله تعالی: ٭افعدةً گر م ارک ولبقرۃ:٤۱۸)ء‏ وفولہ ک: لیس من البر الصیام ٹی السفر وھذا 
قول بعض أھل الظاھر؛ قال الباحی: لا علاف بین فقھاء الأمصار فی اُن صیام رمضان تی السفر یصح؛ إلا ما 
روي عن بعض أُھل الظاھر؛ فإنه قال: نھد وھ تر ہی سے مور جھ ام ا کان ا 

مریضا اہ و عَلی سف رہہ (ابقر:۱۸8) ووجه الدلیل من الآیة: أُنه تعالی قال: لوان تصومُو انی إٛإِن كَثم نَملمُونہ٭ہ 
(البفرۃ:٤۱۸)ء‏ وفی ''البدائع": جواز صوم رمضان بحمع عليه؛ فإن التابعین ا جمعوا بعد اختلاف الصحابق 
والاختلاف ي العصر الأول لا یمنع انعقاد الإجماع ك العصر الثانی علی ما عرف فی اُصول الفقھ. الرابع: ان 
الصوم ث السفر أفضل, وبە قال الأسود بن یزید وأبو حنیفة وأصحابه. 

وقی "'التوضیح": وبە قال الشافعی ومالك وأصحابه وأبو ور وکذا روي عن عثمان بن أبي العاص وأاُنس بن 
مالك. وقال الموفق: الأفضل عند إمامنا الفطرء وقال أبو حنیفة والشافعي ومالك: الصوم أفضل لن قوي عليه 
ومن کان یصوم فی السفر ولا یفطر عائشة وقیس بن عباد وأُبو الأسود وابن سیرین وابن عمر وابنە سا م وعمرو 
بن میمونء وقال ابو بجلز: لا یسافر اُحد فی رمضانء فإن سافر فلیصم قال الباحی: الصوم فی السفر أفضل؛ 
لقوله تعالی: لوان تَصُومُوا خی لکم إِنْ كنتُمْ نمْلمُو نک زلبقر:٤۱۸)؛‏ ولآن الصوم تعلق بالذمة فالبادرة لی إبراٹھا 
وی فرعا طرأً من الموائع والاشتغال, بخلاف القصر؛ فإن الذمة تبرأً فیه بما یوتی بە؛ وق 'المعالم": قال انس 
ابن مالك وعثمان بن أبي العاص: أفضل الأمرین الصوم في السفر وب قال النخعی وسعید بن جبیں وھو قول 
مالك والثوري والشافعی وأصحاب الرأي. 


کتاب الصیام ۲٤‏ ما جاء فی الصیام لی السفر 
خَرَج إلی مُكة عَامَ لح ٹی رَمَضّانء فصَامَ حَتّی بلغ دید تُمٌ أفطر فافطر الَاسُ 
کا نوا اود بالأحْدثِ فَالأ]َخْدَبْ من ْ رَسُول اللہ کت 
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فرج لی مکة: ومعه تل عشرة آلاف من السلمین کما قی مغازي البخاري: 'عام الفتح فی رمضان" وخحرج 
عامدا إلل مکة یوم الأربعاء بعد العصر لعشر خلون منھا سنة ٹمان من اهجرة قاله الزرقانِ ”وا خمیس" قال 
الحافظ: وقع فی 'مسلم" من حدیث أبی سعید اختلاف من الرواۃ ٹی ضبط ذلك: والذي اتفق عليه اُھل السیر أنه ٠‏ : 
خرج فی عاشر رمضان ودخل مکة لتسع لتسع عشرة لیلة خلت منه؛ ''فصام حو حؾ بلغ الکدید" بفتح الکاف وکسر 
الدال الھملة الأُوی فتحتیة فمھملف موضع بینە وین المدینة سبع مراحل او غوھا وبینە وبن مکة ىُلائة و 
مرحلتان قاله الزررقازِٰ وکذا بفتح الکاف ضبطه جم من شراح ا حدیٹ)؛ وقیل: الکدید: ما غلظ من الأرض 
وقال أبو عبیدة: الکدید من الأرض: خَلقَ خلق الأودیة أو أوسع منھاء ویقال فیھا: الکدید تصغیرہ تصغیر 
الترخحیم موضع با ححاز ویوم الکدید من أیام العرب؛ وہو موضع علی اثنین وأربعین میلا من مکة. "ثم أفطر 
فأفطر الناس"' معه؛ لأەم کانوا یتبعون الأحدث فالأحدث من فعله ٭٭ کما سیأت ولسلم من حدیث جابر فی 
ھذا ال حدیث : 'فقیل لە: إِن الناس قد شق علیھم الصیامء وإنما ینظرون فیما فعلت: ٠‏ فدعا بقدح من ماء بعد 
العصر'' ٦‏ وله من وجهہ آخر: 5 شرب فقیل لە بعد ذلك: إِن بعض الناس قد صا فقال: ا لق العصاذ. قال 
الزرقانی: وللبخاري من طریق عکرمة عن ابن عباس: ”بإناء من لبن أو ماء فوضعه علی راحته أُو راحلتہ"' بالشك 
فیھماء قال الداودي: یجحتمل ان یکون دعا باللبن مرة وبا لماء مر وردہ ا حافظ بأنه لا دلیل علی التعدد؛ فإن 
ا لحدیثٹ واحد والقصة واحد واھا شك الراوی فتقدم عليه روایة من جزم با ماء وأبعد الداودي أیضاً ٹی قوله 
کانتا قصتین؛ إحداہما ٹی الفتح والأحری ٹی حنین. قلت: لکن وقع الحزم فی عدة روایات باللبن أیضا. "و کانوا 
الصحیحین قاله الزرقانِ تبعاً للحافظ زاد احافظ: ووقعت هذہ الزیادہ مدرجة عند مسلم؛ قال سفیان: لا اُدري 
من قول من هو وقد بینا أنه من قول الرھري؛ وبذلك جزم البخاري ٹی اجٰھاں وقد استدل با حدیث علی ٹڈلاٹ 
مسائل خلافیة الو لی: ما یقال: إن الزھري اشار هذا القول پ لی اُن الصوم فی السفر منسوخ ول م یوافق علی 
ذلك؛ وی "مسلم": عن یونس قال ابن شھاب: و کانوا یتبعون الإاحدث من ُمرٹ؛ ویرونه النا سخ اغکم قال 
عیاض: إنما یکون ناسخا إذا لم یکن الحمع أو یکون الأحدث من فعله فی غیر ھذہ القصة أما فیھا أُعييٰ قضیة 
الصوم فلیس بناسخ إِلا ان یکون ابن شھاب مال إلی اُن الصوم فی السفر لا ینعقد کقول أھل الظاھر ولکنە 
غیر معلوم عنه. والسألة الثانیة: ما فی "الفتح" فی شرح قول البخاري: باب إذا صام أیاما من رمضان ٹم سافر 
قال الحافظ: اأشار إ ی تضعیف ما روي عن عليء وا ی رد ما روي عن غیرہ ى ذلكء قال ابن المنذر: رويی 
عن علی بإسناد ضعیف: وقال به عبیدة بن عمرو وأبو بحلز وغیرما ونقله ال لنووي عن أي بحلز وحدہ 2 


کتاب الصیام بث ما جاء فی الصیام لی السفر 
ےھ للا٦ے۔ً)‏ ہ٤٤٤‏ ا 

٠‏ مالك عَنْ سُمَیٌ مَولی أبي بکر بن عَبْد الرَّحْمَن عَنْ أي بکر بن عَبْدِ الرَّحْمَن 

عَنْ بعٌض أَصْحَابِ رَسُولِ اللہ ئ: ان موتھرر تا 


< ووقع فی بعض الشروح عن أي عبیلاق وھ خی قالوا ان استول عليه رمضان ثی آلحضر ٹم سافر بعد 
ذلك فلیس لە أن یفطر؛ لقوله تعا ی: ٭:فسْ 0 0 فلصضْمْ٭ (البقرۃ:۱۸۵)ء قال: وقال اکٹر أھل 
العلم: مو می سو و سو سے بسند صحیح عن ابن عمر قال: قوله 
تعا یل: لام شھد مْکمٰ لُشْھُر فلِضمْہُ٭ نسخھا قولہ: الاو کا ن مریضا او عَلی سفر ہا (الیقرۃ:٥۱۸)‏ ٹم احتج 
للحمھور بحدیث ابن عباس ا مذکور. 
والسألة الژثالثة: من بیت الصیام فی رمضان بیجوز لە الافطار وله صورتان الأول: ما فی ''الفتح" استدل با حدیث 
علی ان للمرء اُن یفطر فی الٹھار ولو نوی الصیام من اللیل وأصبح صائماء وھو قول ا لحمھورں وقطع بە اکٹر 
الشافعی وفی وجہ: لیس لە ان یفطر وکان مستند قائله ما وقع فی ''البویطی' 'من تعلیق القول به علی صحة 
حدیث ابن عباس ھذاء وھذا کله فیما لو نوی الصوم ف السفر قال الوفق: إِن نوی المسافر الصوم ٹی سفرہ نم 
بدا له ان یفطر فله ذلك؛ قلت: الاستدلال بحدیث ابن عباس علی ھذہ الصورۃ الثائیة بدیھی البطلان؛ فان کل 
واصحابه کانوا یصومون من الدینة حؾ بلغوا الکدید وبیٹھما مراحل کما تقدم وسیاتی السالة فی کلام 
الصنف؛ أما الصورۃة الأولى الي عزاھا الحافظ إل ال حمھور قال امازري: احتج بە - أي بحدیث ابن عباس - 
مطرف ومن وافقہ من ا حدثین وھو أُحد قولی الشافعی: اُن من بیت الصوم فی رمضان لە ان یفطرء ومنعه 
الحجمھور: قاله الزرقاۓِ وھکذا دأیھم طالا ینسب شارح ا حدیث القول المختار عندہ إلی ا لحمھور فالحافظ عزا 
إليھم الحواز والزرقانِ تبعا للمازري المنع؛ قال الباجی: الظاہر من نسق الحدیث أنە نما أفطر؛ لەلا یتکلف 
أصحابه الصوم؛ فیضعفون عن العمل وعن لقاء العدوء ویجتمل ان یکون إفطارہ لیریھم فطرہ بعد ان نوی من 
لیلته تلك وقد قال الداودي: إِنه أفطر بعد أن بیت الصیام للضرورةء ولا طریق إلی معرفة ذلك؛ وإذا احتمل 
الفعل الأمرین وجب أن یحمل فعله ئل علی الواحب؛ وا حق بە التقوي للعدوء فالغالب أنە لا یکون ضرورة 
تبیح الفطر بعد انعقادہ إلا بوجود الضعفء و العطش باللقاء وا حرب: والني ِ إنھا أمرھم نذا الفطر استعداداً 
جج وھذا لا یبیح الفطر بعد انعقاد الصوم. 
أمر الناس: وکانوا عشرة آلاف؛ وقیل: إِئیی عشر الف وجمع بان العشرةۃ خرج من المدینق ٹم تلاحق بە الألفان. 
"نی سفرہ'" !ل مکة 7ف مر ' متعلق بالأمر وتقدم قریبا من حدیث أي سعید أُنە کل قال: قد دنروھ من 
عدر کی و الفطر آقوی لکم فأافطروا فکانت رخصق ٹم قال: اکم مصبحو عدو کم والفطر افقوی لکی فأفطرواء 


فکانت عزیمةق ''وقال: تقووالعدو ک کہ ” بالفطں وھذا بمنزلە التعلیل للأمرء یعنی لأجل اُن تقووا بالفطر علی عدو کم - 


کتاب الصیام ۲٢‏ جع سب ا لحم 
بالفطر ",00.0 وا لِعَد وک" وَصام رسول اللہ ثك قال ابو بکر؛ قَال لَذي حدنٰ: 
لق رایت رَسُول اللہ ٭ بالعرٴج بَ الب الال آئے اط 7 ِنْ اح لم 4 


قیل لِرسُول اللہ ک: 7.97 0 ہ8 


۲ 


ح "وصام رسول اللہ وم یمننع من الصوم؛ ا علم من نفسه القوة وا حلد 'قال ابو بکر" بن عبد ال رمن: 
قال الذي حدلی" سز مس ماب برا لم کہ "لت رات رضول 0ھ :5ڈ :ام ج" بفتح العین وسکون 
الراء المھملتین وبالحیم عقبة بین مکة والمدینة علی جادة ا حاج تذکر مع السقیا عن ا حازمی؛ وجبلھا متصل 
بل لبنات کذا فی "العجم". ”یصب" بالبناء للفاعل أُو امفعول ”اماء علی راأسە من العطش أو من ا حر" لفظة 
"'آو"' حتمل الشك والتٹویع یع قد بلغ بە شدة العطش أو ار ان صب الاء علی رأسە؛ لیتقوي بە علی صومہ 
ولیخفف عن نفسه بعض أم الحر أو العطش, وکان من دآبہ کل تحمل امشقة ٹف نفسے لعبادة ریہ الا تری إلی 
قیامه حؾّ تورمت قدماہ. قال ابو حنیفة: یکرہ؛ وقال ابو یوسف: لا یکر واحتج بما روي: "ان رسول اللہ ہل 
صب علی راسه ماء من شدة ا حر وھو صائم" وعن ابن عمر: "نہ کان بیل الثوب ویتلفف بہ؛ وھو صائم" 
ولأنہ لیس فیه إلا دفع اُذی ا حر فلا یکرہ کما لو استظل؛ ولأی حنیفة: ان فیه إظھار الضجر من العبادٌ 
والامتناع عن تحمل مشقتھاء وفعل رسول اللہ تہ حمول علی حال مخصوصة وھی حال خوف الإفطار من شدة 
و بس * ۳" علی مثل ھذہ اخالة ولا کلام ٹی ھذہ اخالة. 

ونی 'الدر ": لا تکرہ تلفف بٹوب مبتل ومضمضة أو استتشاق أو اغتسال للتبرد عند الا وبه یف 
شرنبلالیة'"' عن ا لروایة أبی داود: "ان الئے بی کل صب علی رأسه الماء وھو صائم من 
العطش أو ا حر وکان ابن عمر پیل الثوب ویلفه عليهء وھو صائم' ولأن هذہ الأشیاء فیھا عون علی العباد 
ودفع الضجر الطبیعی؛ و کرھھا أبو حنیفة؛ ما فیھا من إظھار الضحر ق العبادف وحکی القاري عن ابن اھمام: 
نما کرھه ابو حنیفة؛ ا فیه من إظھار الضجر فی إقامة العبادة لا لأنه قریب من الافطارء قال القاري: فکان 
اإإمام مل فعله ٗ علی اإظھار العجز والتضرع عند حصول الَلا وفی دفع الملضرة بالتعلق بالأاسباب استعانة 
للقیام بواحب العبودیة لرب الأرباب وإشارۃ إلی مشارکتە الأمة فی العوارض البشریة میلاّ إليھم ونسھیلا 
علیھم وحاصل الکلام: اُن کلام الامام حمول علی کراھة التريه وخلاف الأو ی وھہو كء فعل ذلك؛ لبیان 
الھواز من إظھار العجز للر مة علی ضعفاء الأمة. 

قد صاموا إخ: انباعا لفعلك؛ ظا منھم أُن الأمر بالافطار رخصة او مخصوص بن یشق عليه الصوم وھم 
اُحسوا ر و سے سس سنہ لفعله اک قال: "فلما کان رسول الہ يُْ بالکدید - 


کتاب الصیام ۲۷ ما جاء لی الصیام لی السفر 
قَال: |۶۹۶ ۰۰ 
٠ ۱‏ - مالك عَنْ حُمَیٍْ الطویلء ءَ عَنْ انس بْنِ مَاللهٍ أَنهُ قال: سَافرا مَع رسُول اللہ کل 
رَمَضَانء فَلَمْ يَعبٴ الصَائِم عَلَی الْمُقْطِر ولا الْمُفْطِر عَلَی الصّائم. 
-١۲‏ عالك عَنْ مشام بن عُرٰوق عَنْ أییں ان حَمْرََ بن عَمرو الأسلميٌ قال 


رصے حص ۔ے۔ 


جع اللہ کت ا رَسُول الله! ۳ مل أَصُومُ أفََصُومُ فی السُفر؟ فقال لەُ 
سُول اللہ پلڑ: : إن شِنْتَ فَصُمٌ وَإِن شِنْتَ شک فلت فائف 


< وحان افحوم علی العدو ”دعا بقدح" من ماء أو لین 'فشرب فافطر الناس" زاد مسلم والترمذي عن حابر: 
'"فقیل لە بعد ذلك: إِن بعض الناس قد صام فقال: أولك العصاۃ مرتین' قلت: لأنه ل٤‏ ما عزم علیھم وتحتم 
الفطر فیکون الصوم إذ ذاك خلاف أمرہ الشریف 

فلم یعب: بالحزم؛ وحرك بالکسر؛ لالتقاء الساکنین ''الصائم علی المفطرء ولا الفطر علی الصائم" لجواز 
الأمرین معاء وفیه رد علی من أبطل صوم المسافرہ ورد أیضا علی من قال: إِن من سافر فی أناء رمضان لا بجوز 
ل الفطر خروجه كػكّ عاشر رمضان. زعم محمد بن وضاح ان مالکا مم یتابع علی لفظ ھذا الحدیث: وأن غیرہ 
یرویه عن مید عن اُنس: "کان أصحاب رسول اللہ ػّ یسافرون فیصوم بعضھم ویفطر بعضھم فلا یعیب 
الصائم علی المفطرء ولا اللفطر علی الصائم" لیس فیه ذکر رسول اللہ لت ولا أنه کان یشاهدھم لی حافم 
هذ وتعقبه ابن عبد البر بأنه قلة اتساع فی علم الأثرء فقد تابع مالکا علی لفظه جماعة من ا حفاظ. 

یی رجل ا صوم ١إ‏ ح: وفی روایة لمسلم: "سرد الصوم" وکذا فی أبي داود وغیرہ 'أفاصوم فی السفر"؟ بجحتمل النطوع 
والفرض؛ والأعم منھماء وسیاتی البسط فی ذلك 'فقال لہ رسول اللہ يُّ: إن شنت فصم وإن شثت فافطر" ظاھر 
الأحادیث الي وقع فیھا "إني سرد الصوع' یدل علی أنہ فی التطوع قال ابن دقیق العید: لیس فیه تصریح باأنە 
رمضانء فلا یکون فيه ححة علی من منع صوم رمضان فی السفر قال الحافظ: ہو کما قال بالنسبة إلی سیاق 
حدیث الباب لکن ثي روایة لمسلم من طریق أبی مراوح عنهہ أنه قال: احد لی قوۃ علي الصیام قی السفر؛ فھل علی 
جناح؟ فقال لٛ: ھی رخصة من الم فمن اذ بھا فحسن, ومن اأحب أن یصوم فلا جناح عليه وھذا یشعر بأنە 
سثل عن صیام الفریضة؛ لأن الرخصة إِنما تطلق ق مقابلة الواجب؛ وأصرح من ذلك ما رواہ ابو داود وا حاکم: "ان 
حمزة قال: یا رسول الل! إنِ صاحب ظہر اأعالحه أسافر عليه واکریەہ وأنه را صادفی ھذا الشھر یعیی رمضانء وأنا 
اجد القوة واحدنِ ان أصوم اُھون علی من ان أؤخرہ, فیکون دینا علی؟ فقال: أي ذلك شنت یا مزۃ! 


کتاب الصیام ۲۲۸ ما یفعل من قدم من سفر أو آرادہ ... 


۱ ۔ مالك عَنْ نافع: اُن عَبْدَ الله يٰنَ عُمَرَ کان لا يَصُومُ ٹی السّفر‎ ٣ 


٤‏ مالك عَنْ مشام بن عُرُوق عَنْ آد: کاو ایق سای ھا فر 


ہ۔ہ۔ -2 و ووا7 ۔‫ 


معف کااظرں سا و00"( بالصَیّام. 


ا ِ 3 
مَا يَفعل مَنْ قَدمَ من 7 او آراده ٹی رَمَضان 


ثز ہہ ی۔ 


۲8ھ" کرس 


ْ 


0ھ کان ِذا کان نی سَفر ۰8 رات فعلہ 


۱ 


ضفر فَيم اذا خی آعلہ بن اڑل زی ره طَلعْ لَهُ الْفَحْر قبْل 


٦ 


کان لا یصوم إل: قال الباحی: حتمل ان یکون عبد اللہ بن عمر یمتنع من الصوم فی السفر؛ لضعفه عنه ولعل کان 
ذلك منه ٹی آخر عمرہ ووقت ضعفهہ أٍِ ٹی أوقات مخصوصۃة وجد فیھا العجز عن الصیام ویختمل أنه کان یفطر ٹی 
السفر؛ لأنه کان یری ذلك أفضل من الصوم ویختمل او کات برق اعم کا غوغار ئا دا الأغور مر 
التعین؛ إذ تقدم من مذھبه ٹی بیان المذاھب: اُن الصوم ٹی السفر لا بجزئ: فإن صام وحب قضاؤہ فی ا حضر۔ 

ما یفعل من إخ: ذکر الصنف فيه مسألتین اُولاھا: المسافر إذا قدم من السفر ھل یصوم فی ذلك الیوم ام ل۷۷ 
وانیتھما: ان القیم إذا أراد السفر فی یوم من رمضانء هہل یفطر ذاك الیوم ام لا؟ 

ان عمر !لح: من عادتہ أنه "إٰذا کان فی سفر قی رمضانہ فعلم أنه داخل المدینة من ول یومہ" أي بعد طلوع 


ص 


لت کا ساد "دحل وھو صائمٴ قال الباحی: قوله: ”من ول یومە" ینتمل أن یرید بە قبل طلو ع الفج 
فیحب عليه الصوم ونجتمل ان یرید بە بعد طلوع الفجر وھو أُظھر؛ لأُنه ول الیوم وما قبل ذلك فھو آخر 
اللیل فعلی ھذا کان صومه مستحسنا قلت: وھذا الثان هو المتعین من ظاھر السیاق:؛ ولاا شک ٹی إیجاب الصوم 
إِذا دخل قبل الفجر وأما إٰذا دحل بعد الفجر فصومهہ مستحب کما قاله الباحي وصرح بە الإمام مالك ںی 
”مختصر ابن عبد ا حکم" کما قاله الزرقانِ وقی "البدائعٴ: لو راد اللسافر دخول مصرہ أو مصرا آخر ینوي فیه 
الاقامق یکرہ لە ان یفطر فی ذلك الیوم وإن کان مسافرا ٹی أولە؛ لأنہ احتمع ا حرم للفطر وھو الإقامة والمبیح 
وھو السفر قی یوم واحدہ فکان الترحیح للمحرم احتیاطا. فی سفر: فی رمضانہ 'فعلم أُنه داحل علی أھله' بزیادة 
”علی' فی أوله کما فی اکثر النسخ خ الملصریة وافندیق ولیس ‏ نسخة الزرقانِ حرف ال حر فضبطه بالنصب علی 


التوسع ' و0 ُن یدحل" وطنه ”دخل وھو صائم" کما تقدم مبسوطا. 


کتاب الصیام ۲۹ ا بفعل من قدم من سفرأوآراہ...۔ 


ئ ےط لن 
ہا ل۔ َ‫ گ‫ ےم وڑ۔ ہے ہے 


مرا قال يَحَْی: قال مَالك: وَإذا أرَادَ اُن يَْرُج فی رَمَضَان وَطَلعَ لَهُ الفَحْرُ 
هر بأَژمٍه قب ان بَخْرّج اه يَصلومُ َلك َو ۔ قال يَحّی: قال مَالك فی 7 


۶‌+:۔ ٥‏ سصصے۔ 


دم مِنْ سفر وَهُو مُفطرٌ وَامْرآنهُ مُفطِرَةٌ ین طَهُرّتْ منْ حَیْضِھا ق رَمَضان: إن 
لوُجھا اُن بُصِیْھا إِن شاء 


وإذا راد إح: القیم ”ان یخرج" للسفر "فی" یوم من 'رمضانء وطلع لە الفجر؛ وھو" مقیم "بارضه قبل ان 
خرج' للسفر 'فإنه یصوم ذلك الیوم' وجوباً علی اللشھورہ ویە قال أبو حنیفة والشافعی؛ وقال ابن حبیب 
والمزنِ وأ مد وإسحاق: یجوز لە الفطرء قاله الزرقان قلت: ظاہرہ ان أ مد وإسحاق أباحا الفطر قبل الخروج؛ 
وھکذا حکی الشو کان فی "'النیل" عن ابن العربی: أُنە لم یقل بە إلا ا مد وت "ھامش الموطا' عن "ا حلی": قال 
ا مد وإسحاق با حواز لکن لا یفطر قبل الخروج. 

وقال الباحی: ال خارج لسفر لا یخلو أن یفطر قبل خروجه أو بعدہہ فإن أفطر نھاراً قبل خروجہء فالذي ذھب إلیە 
مالك: أنه یکفر؛ سواء حرج أُو لاء وبە قال أبو حنیفة والشافعیە وقال این القاسم ‏ "العتبیة": لا کفارة عليه؛ 
لأنه متاولء وروی ابن حبیب عن این القاسم وابن الماجشون: إِن أفطر قبل ان یاخذ قي أأھبته للسفر فعليه 
الکفار وإن أفطر بعد الأحذ فیھا فلا کفارۃ عليه. وإن أُفطر بعد حروجه للسفر؛ فلا نیخلو ان یخرج لسفرہ قبل 
الفجر أو بعدہ؛ فان خرج قبل الفجر فلا خلاف أنە بجوز لە الفطرء فإن خرج بعد الفجر بعد ان نوی الصوم؛ 
فالشھور من مذھہب مالك: أنه لا بجوز لە الفطرہ وبە قال أبو حنیفة والشافعی؛ وقال ابن حبیب: بجوز لە 
الفطرء وبە قال المزنِ وأ مد وإسحاقء فإن أأفطرء فھل عليه کفارۃ؟ ذھب مالك إلی أنه لا کفارة عليه وبە قال 
ابو حنیفة وقال این کنانة: عليه الکفارةء وبە قال الشافعی إلح مختصرا. 

فی الرجل إلح: السافر "یقدم من سفر وھو مفطر"' للسفرء 'وامرأتہ"' أیضا "مفطرۃ حین طھرت من حیضھہا'' أو 
نفاسھاء أو ھی أیضاً قدمت من السفر "فی رمضان: إن لزوجھا أُن یصیبھا' أي بجامعھا "إن شاء" وروي عن 
جابر بن یزید: "'أنه قدم من سفر فوجد امرأتہ قد طھرت من حیض فاأصابا'' کما یأت عن "الغی' ٹی ما جاء 
ی قضاء رمضانء قال الباحی: وأصل ذلك اُن من أفطر لعلة تبیح الفطر مع العلم بن ذلك الیوم من رمضان؛ 
فإنه یستدیم الفطر بقیة یومه وإن زالت العلة مثل الحائض تطھر؛ وا مریض یطمئن, وا مسافر یقدم وذا قال 
الشافعیء وقال أبو حنیفة: مؾ زالت علة الفطر وجب الامساك ٹ بقیة ذلك الیوم. 


٦‏ ۔ مَالك عَنْ ايْن ھا عَنْ حُمَيْدٍ بن عَبّد الرّحَمَن بُن عوفپء عَن أبي ھریرة: 
ان رَجُلا أفطرَ فِ رَمَضَان سس مد سئعہ 


أن رجلا أُفطر إخ: قال الباحی: اختلفت الرواۃ هٰذا ا حدیث ق لفظهہ فقال أصحاب 'الموطا' واکٹر الرواة عن 
مالك: "ان رحلا افطر' وخالفھم جماعة من الرواق؛ فقالوا: "ان رجلا اأفطر بجماع إلحخ" وقال ابن عبد البر: کذا 
رواہ مالكء لم یذکر بماذا أأفطر؟ وتابعه جماعة عن ابن شھاب: وقال اکثٹر الرواۃ عن الزھري: "ان رجلا وقع علی 
امرأتہ فی رمضان" فذکروا ما أفطر یہ فتمسك بە أ مد والشافعی ومن وافقھما فی اُن الکفارة خاصۃة بالحماع؛ 
لان الذمة بریئةق فلا یلبت شیء فیھا إلا بیقینء وقال مالك وأبو حنیفة وطائفة: عليه الکفارۃ بتعمد اکل وشرب 
وغوا ایض وبه قال الثوری وابن المبارك وإ(سحاق:؛ کما قاله الترمذديی: لان الصوم شرعاً الامتناع من الطعام 
والجحماع فإذا بت فی وجه من ذلك شيء بت ِ نظیر وا لحامع بینھما انتھاك حرمة الشھر بما یفسد الصوم 
عمداء ولفظ حدیث مالك بجمع کل فطر ؛ لکن قال عیاض: دعوی عموم قوله: "افطر" ضعیفة., 

احتج ابو حنیفة ومالك وغیرہما با روي عن الني کل آنہ قال: امن أفطر اق رمضان متعمداء فعلیہ ما علی 
املظاھر وعليه الکفارۃ بنص الکتاب؛ فکذا علی لق متا اھر ا ارتا ا لان مائ تو القاضی 
علیھاء اما الاستدلال بھا فھو ان الکفارۃ فی المواقعة وحبت لکوفا إفسادا لصوم رمضان من غیر عذر ولا سفر 
علی ما نطق بە ا حدیث: والاکل والشرب إفساد لصوم رمضان متعمدا من غیر عذرہ فکان إیجاب الکفارة ھناك 
إیجابا هھنا دلالة والدلیل علی ان الوحوب فی ا واقعة ما ذکرنا: وجھان اأحدہحا: بحمل, والآحر مفس أما 
اٹحمل فاستدلال بحدیث الأعرابی وأما اللفسر فلأن إفساد صوم رمضان ذنب؛ ورفع الذنب واجب عقلا 
وشرعاٗ والکفارۃ تصلح رافعة هھا؛ لانھا حسدة وقد جاء الشرع بکون الحسنات ذاہبة للسیئات: إلا ان الذنوب 
مختلفة القادیر وکذا الروافع ھا لا یعلم مقادیرھا إلا الشارع للأحکامء وھو اللہ سبحانه فمؾ ورد الشرع فی 
ذنب خاص بإیجاب رافع خاص, ووجد مثل ذلك الذنب فی موضع آخر کان ذلك إِنجابا لذلك الرافع فیهء 
ویکون ال حکم فیه ثابتاً بالنص لا بالتعلیل. ووجه القیاس علی ا واقعة اُن الکفارة ھناك وجبت للزجر عن إفساد 
صوم رمضان صیانة لە فی الوقت الشریف؛ لانھا تصلح زاحرق وا حاجة مست إلی الزاحرء اما الصلاحیة فلأن 
من تامل أنه لو افطر :یوما من رمضان لزمه الکفارة لامتنع من وأما ا حاحة إی الزجر فلوجود الداعی الطبعی 
إل الأکل والشرب وا لحماع وھو شھوة الاکل والشرب والحماع وھذا قی الأکل والشرب اکٹر؛ لأن ا حوع 
والعطش یقلل الشھوق فکانت ال حاحة إل الزحر عن الأکل والشرب؛ فکان شرع الزاجر ھناك شرعاً ھھنا من 
طریق الأول؛ کذا لی "البدائع'۔ 


کتاب الصیام نھشں کفارۃ من افطر لی رمضان 


َمرَهُ رَسُول اللہ ئل ان یُکفر بعثق رَقبَة او صیّام شَهَریْن مُتَابعیْن کے وٗاسئے۔ 


فأمرہ رسول اللہ کلہ: "ان یکفر'' عن فطرہ صیام رمضان 'بعتق رقبة'' استدل بالحدیث علی مسألتین, إحدالما: علی 
وجوب الکفارق قال ابن رشد: شذ قوم فلم یوجبوا علی الفطر عمدا بالجماع إِلا القضاء فقط إما لأنه مم بیلغھم 
ھذا ا حدیث: وإما لأنه لم یکن الأمر عزمة؛ إذ لو کان عزمة لوجب إذا لم یستطع العتاق أو الإٴطعام اُن یصوم. وقال 
اللوفق: إِن الکفارۃ تلزم من جامع فی الفرج تی رمضان عامدا أنزل أو لم ینزل, فی قول عامة اھل العلم؛ وحکي عن 
الشعی والنخعی وسعید بن جبیر: لا کفارۃ عليه؛ لأن الصوم عبادة لا تب الکفارۃ بإفساد قضاٹھاء فلا تحب فی 
اداھا کالصلاق ولنا: ما روي عن أبي ھریرة: "بینا نحن جلوس عند البي ‏ إذ جاء رحل فقال: یا رسول اللہ! 
ھلکت: وقعت علی امرأتی وأنا صائم" متفق عليهء وقال الخطابی: وحوب القضاء والکفارۃ قول عوام اأُھل العلم 
غیر سعید بن جبیر وإبراھیم النخعی وقتادة؛ فإفھم قالوا: عليه القضاء ولا کفارۃ عليه. 
والثائیة: استدل بە ا حنفیة وموافقوھم علی عدم اشتراط مان الرقبة لاطلاقہ واشترط پمانھا مالك والشافعی؛ 
لقولہ یگ ٹی حدیث السوداء: أعتقھا فا مومنة ولتقبیدھا بالعان لی کفارة القتل فیحمل المطلق - وھو الصوم 
والظھار - علی القید وتوقف ى ذلك الأبي؛ بان مل الطلق علی المقید إذا اتحد اللوجب, فإن اختلف کالظھار 
والقتلء فالذي ینقله الأاصولیون عن مالك واکٹر أصحابه عدم ا حمل کمذھب النفیة قاله الزرقانی. قلت: وصرح 
فی ''الشرح الکبیر للدردیر' بإعان الرقبة وکذا قیدھا بالابمان صاحب "الروض ا ربعٴ فالأئمة الثلالة متفقة علی 
تقیید الرقبة بالمومنة قال العیي: إطلاق الرقبة فی ا حدیث یدل علی جواز المسلمة والکافرۃ والذ کر والأنٹی والصغیر 
والکبیں وھو مذہب أبي حنیفة وأصحابه وجعلوا ھذا کالظھار مستدلین با رواہ الدار قطیٰ من حدیث إ ماعیل 
وس ےر یی ہے ھو بس یوما بکفارة الظھار"۔ 

قلت: والأحادیث اليي وردت فی ھذہ القصة کلھا مطلقة فینبغی العمل علی إطلاقھاء ولا شك ان تحریر الرقبة 
الومنة أفضل لإامافاء ولا کلام ٹی ذلك, اما الکلام فی ان من اأعتق رقبة کافرة فی کفارتہ ھل ادی کفارتہ أم 
لا؟ فصریح الروایات المطلقة: الکفایق ومن قیدھا فعليه البیان وما ذکروا من حدیث السوداء خارج عن 
البحث. "او صیام شھرین متتابعین" قال الباحی: علی ھذا جمھور الفقھاء وقال ابن أبی لیلی: لیس التتابع بلازم 
ٹی ذلك. قال العییٰ: هو مذھب کافة العلماء إلا ابن أبيی لیلی؛ والحدیث ححة عليه. "و إطعام ستین مسکینا" 
قال اللوفق: لا نعلم خلافاً بین أھل العلم ٹی دخول الاطعام فی کفارة الوطء فی رمضانء وھو اللذکور فی ا لخب 
والواحب فیە إطعام ستین مسکینا فی قول عامتھم وھو فی ا حبر أیضاء واختلفوا فی قدر ما یطعم ٹم قال ابن 
عبد البر: ھکذا روی ھذا ا حدیث مالك لم تختلف رواته عليه فيه بلفظ التخییر وتابعه ابن جریج وأبو ُویس عن 
این شھاب, ورواہ جماعة من أُصحاب ابن شھاب علی ترتیب کفارۃ الظھار کما سیاتي فی الحدیث الاتء وإليه 
ذھب أبو حنیفة والشافعی فی طائفة فقالوا: لا ینتقل عن العتق إلا عند العجز عنه ولا عن الصوم كکذلك > 


إطغام بةٌ سقينْ مسٗکیناء فقال: لا اد فأتي رسُول اللہ تل بعَرق تَئ ک ہہ 


- وقال مالك وجماعة: هي علی التخییر؛ لظاہھر حدیث الباب الدال علی اُن الترتیب ق الروایة الثانیة لیس بعراں 
ولأنہ اقتصر علی الاطعام ٹی حدیث عائشة فی ''الصحیحین' وغیرہماء ولذا قال مالك: الإاطعام أفضل ولأنہ سنة 
البدل ٹی الصیام, الا تری ان ا حامل والمرضع أو الشیخ الکبیر لا یؤمر واحد منھم بعتق ولا صیام فصار الإاطعام لە 
مدخل ق الصیام: فلذا فضله مالك وأصحاب وححة ا لحمھور فی إیجاب الترتیب أن الذین رووا الترتیب عن 
الزمري اکٹر من روی التخییر؛ وتعقبه ابن التین بن الذین رووا الترتیب ابن عیینة ومعمر والأوزاعيە والذین رووا 
التخییر مالك وابن حریج وفلیح بن سلیمان وعمرو بن سلیمانء وھو کما قال لی الثانی دون الأولء فالذین رووا 
الترتیب عن الزھري تمام ثلاثین نفساً أو أزید ورحح الترتیب أیضاً بان راویه حکی لفظ القصة علی وجھھاء فمعه 
زیادۃ علم من صورۃ الواقعة وراوي التخییر حکی لفظ الراوي؛ فدل علی أنه من تصرف بعض الرواۃ إما لقصد 
الاعتصار أو بغیر ذلك؛ ویترحح الترتیب أیضا بانہ احوط؛ لأن الأحذ به بجزئ سواء قلنا بالتخییر أو لام بخلاف 
المکس. وجمع بعضهھم بین الروایتین - کا مھلب والقرطي - بالتعدد وھو بعید؛ لن القصة واحدۃ واللحرج 
متحد, والأصل عدم التعدد کذا فی "الفتح' وقال القاري: واجابوا بان "او" کما لا تقتضی الترتیب لا تمنعه کما 
بینته الروایات الأحرء وحینئذ فالتقدیر: أُو یصوم إِن عجز عن العتق, أو یطعم إِن عجز عن الصوم, ورواتھا اکٹر 
وأشھں فقد رواھا عشرون صحاییاء وھی حکایة لفظ البی ك٦‏ ورواۃ هذا انان وھو لفظ الراوي. 

فقال لا اجد: وٹی حدیث عائشة یج : ''قال: تصدق: فقال: یا نی الله! ما لی 2 وما أقدر عليه" زاد ابن 
عیینة عن ابن شھاب: ''فقال: اجلس" 'فاق" بضم ا غمزۃ ببناء الفعول "رسول اللہ 3" وم یسم الات 'بعرق 
مر" بفتح العین المھملة والراء بعدھا قاف؛ قال ال حافظ: قال ابن التین: کذا لاکٹر الروا وی روایة القابسیي 
بإسکان الراء قال عیاض: الصواب الفتح وھو الملشھور روایة ولغق وقال ابن عبد البر: اکٹرھم یرویھا باسکان 
الراء والصواب عند اُھل الإاتقان فتح الراء و کذا قال اُھل اللغةق قال الباحی: قال بعض رواۃ 'الموطا": العرّق؛ 
وھو عندي وھم علی اللغة للشھورۃء ِا العرق باسکان الراء: العظم الذي عليه اللحم قال العییٰ: وق شرح 
''الوطا" لابن حبیب: رواہ مطرف عن مالك بتحريك الراء؛ وق "لسان العرب": قال ابن الأئیر: هو زنبیل 
منسوج من نسائج ا خوصء وکل شیء مضفور فھو عرق وعرقة بفتح الراء فیھماء قال الأزھري: رواه ابو عبید: 
عرق, وأصحاب ا حدیث بخفضونه وقال ابن التین: انکر بعضھم الاسکان؛ لأن الذي بالاسکان هو العظم الذي 
عليه اللحم قال الحافظ: إِن کان الانکار من جھة الاشتراك مع العظم فلینکر الفتح؛ لأنه یشترك مع الماء الذي 
یتحلب من ا لحسد نعم الراحح من حیث الروایة الفتحء ومن حیث اللغة أیضاء إلا ان الڑسکان لیس ۔عنکر؛ بل 
ألبته بعض أُھل اللغة کالفراء وفسرہ الزھري قي روایة ''الصحیحین"' بأنه للکتل - بکسر الیم وفتح الفوقیة -۔؛ قال 
الأحفش: سمي الکتل عرقا؛ لأنہ یضفر عرقة عرقةہ والعرق جمع عرقة کعلق وعلقة والعرقة: الضفیرۃ من الخوص, - 


فقال: اد ھت فتَصدّق یه" فقال: یا ارَنَول لها مَا أَجِدْ أحْوّجْ مِتّی؛ فضجك 
رسُول اللہ کے حتٌی بدت أَثيابه تم قال: "کل" 


- قال القاري: وق ''لغرب'' یسع ثلائین صاعاء وقیل: مسة عشرہ قال ابن درید: یسمی زبیلا لحمل الزبیلء 
وفیه لغة أخری: زنبیل - بکسر أوله وزیادة النون الساکنة - وقد تدغم النونء فتشدد الباء مع بقاء وزنہ 
وجمعہ علی اللغات الثلائة: زنابیلء ''فقال' انی ئگ 'ذ ھذاء فتصدق بە" أي بالتمر الذي فیهء قلت: وفیه 
ححة للحمھور: اُن الأعسار لا یسقط الکفارة قال ا حافظ: زاد ابن إسحاق: فتصدق به عن نفسك؛ ویؤیدہ 
روایة النصور عند البخاري بلفظ: اطعم ھہذا عنكء ونحوہ فی مرسل سعید بن اللسیب. واستدل باإفرادہ بذلك 
علی ان الکفارة عليه وحدہ دون الموطوءةء وکذا فی المراحعة: ہل تستطیع وھل تحد وغیر ذلكء وھو الأصح 
من قولی الشافعیة وبە قال الأوزاعيء وقال الحمھور وأبو ٹور وابن المنذر: تحب الکفارة علی الرأة أیضا علی 
اعتلاف. وتفاصیل ف ہم ى ا حرة والأمة والمطاوعة والکرھة وھل هي علیھاء او علی الرجل عنھا؟ قال ابن 
الترکمان: وقی 'العا م' للخطابی ما ملحصہ: فی أمر الرجل بالکفارۃ دلیل علی ان علی المرأة کفارة مثله؛ لأن 
الشریعة سوت بینھماء إِلا فیما قام عليه دلیل التخصیص: وإذا لزمھا القضاء بجماعھا عمدا؛ لزمھا الکفارۃ هٰذہ 
العلة کالرجحل؛ وھذا مذھب اُکٹر العلماء. 

فقال یا رسول اللّ: ولفظ البخاري: ''فقال الرحل: علی أفقر می یا رسول اللہ!' قال ال حافظ: ھذا یشعر بأنە 
فھم الاذن لہ فی التصدق علی من یتصف بالفقرء وقد بین ابن عمر فی حدیلہ ذلكء فزاد فیه: "ال من أدفعە؟ 
قال: إل أفقر من تعلم؛ أخخرجه الہزار والطبراتء "ما اُحد أحوج' بالنصب علی اھا خبر "ما" النافیة ویجوز الرفع 
علی لغة تمیمم؛ قاله الزرقانِ قلت: وھذا علی ما فی اُکٹر النسخ افندیة والمصریة با حاء المھملة فی "احدا وق 
بعضھا بالحیم علی المضارع کلم من الوجدانء ف۔'احوج' منصوب علی الفعولیةء وی "الشکاة'' عن التفق عليه: 
''ما أھل بیت أفقر می" قال القاري: بالرفع علی الوصفیة وبالنصب علی الحبریة وقال الزرکشی: 'اھل" 
مرفوع علی أنه اسم "ما 'وافقر' خبرہ إن جعلتھا ححازیق وبالرفع إن حعلتھا تمیمیة. "می" زاد یونس: "ومن 
ُھل بی" ولفظ البخاري: فواللہ ما بین لایتیھا - یرید الخرتین - أھل بیت افقر من اھل بی ا 'فضحك 
رسول اللہ کک حؾ بدت أنیابہ" وفی روایة این إسحاق: 'حؾ بدت نواحذہ" ولأي قرۃ ف 27 ن عن ابن 
حریج "حؾ بدت ثنایاہ' ولعلھا تصحیف من 'أنیابہ"؛ فان الٹنایا تبین بالتبسم غالبا وظاھر السیاق إرادة الزیادة 
علی التبسم, ویحمل ما ورد فی صفتہ ٹہ : "ان ضحکه کان تبسما" علی غالب اأحواله وقبل: کان لا یضحك 
إلا فی أمر یتعلق بالآخرةء فإن کان فی أمر الدنیا لم یزد علی التبسم, وقال الباجی: لعله ئک ضحك منە؛ إذ وجبت 
عليه کفارۃ یخرجھاء فاحذھا صدقة فحملھا وھو مع ذلك غیر آئم وھذا من فضل ربناء وسعة رفقه بناء وإحسانہ 
إلینا. "ٹم قال: کلە" ولفظ البخاري: اأطعمه أھلك, وقی أخری لە: اأطعمه عیالك؛ واستدل بە علی السالتین - 


کتاب الصیام ۳٣‏ کفارۃ من أفطر لی رمضان 
۷ - عالك عَنْ عطاء بْن عَبْدٍ اللہ الْحْرَاسَانء عَنْ سَعیدِ بْنِ الْمَْيّبٍ آََهُ قال: 
جاء ح لی رَسُولِ اللہ ئ8 يَضْرِبُ تَحرَہ وَیلَفُ شغرَۂ ویٹول: ھَلَكَ الأَبعَدُ 
ٌ سُول اللہ کل: "وَمَا ذلك"؟ فَال: أَصَّےٗ أمْلی وا صَائِمٌ قِ رَمَضَان ۱ 


أولاھا: أُن الکفارۃ تسقط بالاعسار کما تقدم عن الأوزاعي؛ قال العیيی: ہو إحدی الروایتین عن أ مد قلت: 
هي مختارۃ فروعه وقال الزھري: لا بد من التکفیں وھذا خاص بذلك الرجل بدلیل أنه أخبر البي ػهّ بإعسارہ 
قبل ان یدفع إليه العرقء وم یسقطھا عنه ولانما کفارة واحبة فلم تسقط بالعجز عنھا کسائر الکفارات؛ وھذا 
روایة ثانیة عن أ مد وھو قیاس قول أبي حنیفة والثوري وأبي ور وعن الشافعی: کالمذھبین, ولنا: الحدیث 
اللذکور ودعوی التخصیص لا تسمع بغیر دلیل وقوشم: إِنہ أخبر البي ػٌ بعحزہ فلم یسقطھاء قلنا: قد 
اُسقطھا عنه بعد ذلك؛ وھذا آخر الأمرین من رسول اللہ ثػ ولا یصح القیاس علی سائر الکفارات؛ لأنه إطراح 
لص بالقیاس. وأنت خبیر بأن النص محتمل للتخصیص؛ وجواز کفایة الإاطعام لأھله وغیر ذلك؛ وعدم الاسقاط 
قی ول ا حدیث نص, فلا یترك با حتمل, وقال ابن العربی: کان ھذا رخصة هذا الرحل خاصق, وأما الیوم فلا بد 
من الکفارۃ وقال عیاض: قال الزھري: هذا خاص ہذا الرجل, أباح لە الاکل من صدقة نفسە؛ لسقوط الکفارۃ 
عنه لفقرہ وقیل: ہو منسوخ وقیل: تجتمل أنە أعطاہ؛ لیکفر به ویجزئە إذا أعطاہ من لا یلزمه نفقته من أھله 
وھو قول بعض الشافعیق وقیل: یجحتمل أنه ما کان لغیرہ ان یکفر عنه جاز لغیرہ ان یتصدق عليه عند الحاحة 
بتلك الکفارة وقال القاري: الظاہر أنه خصوصیۃ؛ لأنه وقع عند الدار قطی فی ھذا ا حدیث: فقد کفر اللہ 
عنك. وقیل: ما کان عاجزا عن نفقة اأھلہ جاز لە ان یصرف الکفارةۃ ‏ ھم؛ قال الحافظ: وھذا هو ظاھر 
ا حدیث: وھو الذي مل أصحاب الأقوال ا ماضیة علی ما قالوہ؛ لأن المرء لا یاکل من کفارة نفسه. 

وینتف شعرہ: زاد الدار قطی: 'ویٹی علی رأسە التراب" و روایة: ''ویلطم وجھهہ ویدعو ویله ویقول: 
هلك الأبعد" یعنی نفسه کن عنه بلفظ "الأابعد" علی عادة العرب إذا حکت عن نفسه بما لا بحمل فعلہ وقی 
"امحمم": الأبعد اي التباعد عن الخیر والعصمق بعد - بالکسر - فھو باعد أي هھلك. وی حدیث عائشة عند 
البخاري: "احترقت' وق الأخری لە: "ان الأحر ھلك' وق بعض الطرق: "ھلکت واھلکت' أي زوحي؛: 
واستدل لهذہ الزیادة علی وجوب الکفارة علی امرأۃ أو العیٰ: ھلکت أي حیث وقعت قي شیء لا اقدر علی 
کفارتہ وأھلکت اي نفسي بفعلی الذي جر علی الائم وھذا کله بعد ثبوت الزیادة ا مذکورۃ؛ ٹم بسط الکلام 
علی هذہ الزیادۃ. وھا ذلك اض: أي الذي ھلکت بەہ وق روایة: "ما الذي أھلکك' وف أخری: "ویحك! ما 
صنعت'؟ 'قال: اٴصبت اھلی" أي جامعت زوجقء وقی أخحری: "وطنت اھلي"ء "وانا صائم فی رمضان" جملة 
حالیة من قوله: "اصبت' ویؤخذ منە أنه لا یشترط فی إطلاق اسم المشتق بقاء ا معیٰ ال مشتق منہ حقیقة؛ 
لاستحالة کونه صائما بحامعا ٹی حالة واحدة قاله ال حافظ. 


فقال لَەُ اللہ ک: "هَل تسْتطیع أُنْ تعتق 1س قال: لا. قال: 'فهَل تسْتَطیع أُنْ 
تُھدِي بَدِنةً؟ قَال: لا قَال: کن ۱ فان و اللہ کل بعر من تم فقال: ''خْذ 


ھَذا َصَدّقٰ بە". فَقَال: مَا أَحَد أَحْوّج مّی یا رسول الل. فقال: "كَلهُ وَصُم يَومَا مَکَانَ مَا 
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أصَبّت". قال مَالك: قَال عطاء: فَسَالْتُ سَعید بْنْ الْمْسَیبٍ: کم فی ذَلِكَ الْعَرَقِ مِن المْر؟ 


فقال: مَا بین َمْسَة عَشَرَ صَاعَا إلی عِشْرِینَ۔ قال يَحّی: قال مَالك: سَمِعْت أمْل اعم 


ھل تستطیع )2 أي تقدر "ان تعتق رقبة لم یقید با لمؤمنة ٹی ھذا الحدیث اأیضا کما تقدم؛ ''قال: لا وٹی 
حدیث ابن عمر: 'والذي بعثك با حق ما ملکت رقبة قط" 'قال: فھل تستطیع ان تمدي بدنة؟ قال: لا" قال 
الباجی: انفرد عطاء بھذہ اللفظة عن سعیدب وقد أنکرہ سعید وقال: کذب عطاء ال حراسانيء وإنما قلت لە: 
''فقال: تصدق'" قال ابن عبد البر: ما ذکر قی ھذا ا حدیث عفوظ ن روا الثقات الألبات إلا ھذہ ا حملةت 
فإنھا غیر محفوظق "فا" ببناء ا حھول "رسول اللہ بعرق من تر" أُي بعرق فيه تمر وی روایة لمسلم: عن 
عائشة: "'فجلس, فبینما هو علی ذلك إذ أقبل رحل یسوق مار عليه طعام" ''فقال: حذ ھذا فتصدق به؛ فقال: 
ما أحد أحوج"' بالنصب والرفع کما تقدمء وق الصریة هھنا أیضا بالحیم؛ "مین فقال: کل وصم یوما مکان" 
بالنصب والاضافة "ما أصبت" من فطر الصوعم؛ وفیه إیجاب القضاء مع الکفارق وھہو قول الأئمة الأربعة 
وا حجمھوں وأسقطه بعضھم؛ لأنہ لم یدر فی خبر أي ھریرة ولا خبر عائشق ولا فی نقل الحفاظ ھھما ذکر 
القضاء وأحیب باأنه جاء من طرق یعرف بمجموعھا ان لمذہ الزیادة أُصلاً یصلح للاحتحاج. 

ما بین كُسة !خ: قلت: اختلفت الروایات فی مقدار ما فی العرقء ولفظ البخاري ٹی الصیام: "اي بعرق فیه مر 
والعرق: اللکتل" قال الحافظ: وم یعین فی ھذہ الروایة مقدار ما فی اللکتل من التمر بل ولا فی شيء من طرق 
'الصحیحین"' فی حدیث أبي هریرقء ووقع فی روایة أ مد فی حدیث أبي ھریرۃ: ' مسة عشر صاعا" وف روایة 
مھران عن الثوري عند ابن خزییمة: 'حمسة عشر أو عشرون" و کذا عند مالك وعبد الرزاق فی مرسل سعید بن 
للسیبء وٹی مرسله عند الدار قطی ال زم بعشرین صاعاء وقی حدیث عائشة عند ابن خزیعة: "اق بعرق فیه 
عشرون صاعا" قال ا حافظ: ووقع فی مرسل عطاء بن أبي رباح وغیرہ عند مسدد: 'فأمر لە ببعضہ" وھذا یجمع 
الروایات؛ فمن قال: إنه کان عشرین راد اُصل ما کان فيه ومن قال: لمسة عشرہ راد قدر ما تقع بە الکفار: 
ویبین ذلك حدیث علي عند الدار قطیٰ: تطعم ستین مسکینا لکل مسکین مد وفیە: "اتی بخمسة عشر صاعا" 
فقال: اُطعمہ ستین مسکیناء وکذا فی روایة حجاج عند الدار قطیٰ فی حدیث أبي ھریر؛ وفیه رد علی 
الکوفیین قی قوغم: إِن الواحب من القمح ثلاثون صاعاء ومن غیرہ ستون صاعاء وف العییی: قال بعض أصحابنا: - 


کتاب الصیام لہس کفارۃ من أفطر فی رمضان 


قَولْونَ: َيْسْ عَلی مَنْ أَفطر َوْمًا من قضَاءِ رَمَضَان يإصَابَة أَمْله تھَارًا أُوْ غَیْر ذَلِكَ 


ےے۔ 


لکفَارَۃُ اتی کر عَنْ رَسُولِ اللہ ا فيمَنْ اصَابَ أَمْلَهُ تُھَارا فی رَمَضَان وَنَمَا 
عَليهِ قضَاء ذَلِكَ الیوُم. قال مَالك: وَھذا اَحَبٌ مَا سَمِعُت فیه إلی۔ 


خحص ہذا الرحل بأحکام ثلائة: بجواز الٴطعام مع القدرة علی الصیام وصرفه علی نفسهہ والاکتفاء بخمسة 
عشر صاع قال الخطابي: ظاہر ھذا ا حدیث یدل علی ان قدر لمسة عشر صاعا کاف للکفارۃ عن شخص 
واحد لکل مسکین مد وقد جعله الشافعی اأصلا لمذھبه ٹی اکٹر المواضع الي جب فیھا الإطعام إلا أنه قد 

ي فی خبر سلمة بن صخر واوس بن الصامت فی کفارۃ الظھار أنە قال فی أ حدھا: إطعام ستین مسکینا 
وسکا والوسی ستون صاع وقی ا بر الآخر عند أبي داود: "'أنە ان بعرق وفسرۃ عحمد بی إسحاق ٹی روایته 
ٹلائین صاع وإسناد ا حدیثین لا باُس به وإن کانت حدیث أبي ھریرة اُشھر الا فالاحتیاط اُن لا یقصر علی 
اللد الواحد؛ لأن من الحائز أن یکون العرق الذي اتی بە النبی لظٌُ القدر بخمسة عشر صاعا قاصراً فی الحکم عن 
مبلغ تمام الواجب عليه مع أمرہ إیاہ اُن یتصدق بے ویکون تمام الکفارۃ باقیاً عليه إلی اُن یؤدیە عند اتساعه 
لوجودہ کمن یکون عليه لرحل ستون درلما فیأتيه بخمسة عشر درہما فیقال لصاحب الحق: خذ ولا یکون 
جو تو وی ولا براءة ٹی ذمته قال ابن رشد: إِن مالک والشافعی وأصحاہما قالوا: بطعم 
لکل مسکین مدا مد البي زتان ار تفر ایناكت لا بجزیئ اقل من مدین مد النبي وذلك نصف 
صاع لکل مسکین: وقال العینی: عندنا الواحب لکل مسکین نصف صاع من بر أو صاع من تمر کما ٹی کفارة 
الظھار؛ ما روی الدار قطيٰ عن ابن عباس: "یطعم کل یوم مسکینا نصف صاع من بر" وعن عائشة ثٹی ھذہ 
القصة: "ا بعرق فیه عشرون صاعا" ذکرہ السفاقسی فی "شرح البخاري' ویروی: "ما بین مسة عشر إلی 
عشرین' وقی ”'الصحیح للمسلم": 'فاأمرہ ان یجلس فحاءہ عرقان فیھما طعام؛ فأمرہ ان یتصدق بە'" فإذا کان 
العرق ‏ مسة عشر صاعاء فالعرقان ثلاون صاعا علی ستین مسکیناء لکل مسکین نصف صاع وما قال بعضھم 
یس انشھور لق غیڑھا عرف اع کون المشھور فی غیر طرق عائشة عرقا لا یستارم رد ما روي ق بعض 
طرق عائشة: "أنه عرقان" ومن أین ترجیح روایة غیر مسلم علی روایة مسلم ھذا بجرد دعوی لتمشیة مذھب. 
یقولون: لیس علی من أفطر یوما من قضاء رمضان" مثلا 'بإصابة أھله نھارا' عمداء "او غیر ذلك" أي من 
الأاکل والشرب: "الکفارۃ" بالرفع "الیيی تذکر عن رسول اللہ لظ' کما تقدم فی الروایات ا مذکورۃ ''فیمن اُصاب 
اُھله نار وذلك؛ لأن الکفارۃ مخصوصة بفطر أداء رمضانء "وإنما عليه' أي علی المفطر لقضاء رمضان ''قضاء 
ذلك الیوم" الذي أفطر فيهہ لا غیر ''قال مالك: وھذا اأحب ما معت"' بضم التاء علی بناء المتکلم فيه 'إلی"' قال 
الزرقانی: وعلی ھذا الکافة إلا قتادة وحدہہ فقال: عليه الکفار وإلا ابن وہب وروایة عن ابن القاسم فجعلا 
عليه قضاء یومین قیاساً علی ا حج۔ 


کتاب الصیام ۴۲۷ حجامة الصائم 


۶ و ر 
ححامة الصائم 


۸ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْلِ اللہ بْنِ عُمَرَ الک وک وت کم 1ں 


حجامة الصائم: قال ائحد: ا حجم: للص یحجم وا حجام: اللصاص وحاجحم, وا حجم وا ححمة: ما یححم بی 
وحرفته: ا حجامة ککتابق واحتجم: طلبھاء وفی "لسان العرب": ا حجم: اللص؛ یقال: حجم الصبي ثدي ام 
والححام: اللصاص؛ وا حجم: ما یححم بهہ قال ابن الأئیر: بالکسر: ا اق یع تھا کر نفعاند عله الس 
وحرفتهہ وفعله: الحجامة قال الطحاوي: ذھب قوم لل ان ا لحجامة تفطر الصوم حاجماً کان أو نجرا قال 
العیييٰ: راد بالقوم عطاء بن أبی رباح والأوزاعی ومسروقا ومحمد بن سیرین وأ مد بن حنبل وإسحاق؛ فإنھم قالوا: 
ا حجامة تفطر مطلقا. زاد الزرقاني: داود وابن المبارك وابن مھديء وقال الموفق: ا حجامة بفطر با الحاحم 
وا حجوم وبە قال إسحاق وابن ا منذر ومحمد بن إسحاق بن خزمق وھو قول عطاء وعبد ال رمن بن مھدي؛ 
وکان ا حسن ومسروق وابن سیرین لا یرون للصائم ان بختحم وکان جماعة من الصحابة بحتحمون للا فی 
الصوم منھم: ابن عمر وابن عباس وأبو موسی وأنس ورخص فیھا أبو سعید الخدري وابن مسعود وأم سلمة 
وحسین بن علي وعروۃ وسعید بن جبیر وقال مالك والثوري وأبو حنیفة والشافعی: جوز للصائم اُن بحتحم ولا 
یفطر؛ ما روی البخاري عن ابن عباس: "ان الني ئگ احتجم وھو صائم'؛ ولأنہ دم خارج من البدن أُشبه الفصد 
ولنا: حدیث: أفطر ۔الحاجم وا ححوم رواہ عن النبي لہ اُحد عشر نفساء قلت: وفیه ان من لم یر من التابعین 
الاحتحام؛ أو کان یحتجم ثی اللیل من الصحابة لا ححة فیه ٹی الإفطار بالاحتحام؛ فإنه یحتمل اھم یفعلون ذلك 
توقیا عن ظاہر الحدیث کما ہو معروف عن داأہھم أو توقیا عن الضعف أُو عملا بالاحتیاط عند الاحتلاف. 
م قال الطحاوي: وخالفھم ٹی ذلك آخرون, فقالوا: لا تفطر ا ححامة حاجما زل ےجرما قال العیيٰ: أراد بمم 
عطاء بن یسار والقاسم بن حمد وعکرمة وزید بن اُسلم وإبراھیم النخعیي وسفیان الثوري وأبا العالیة وأبا حنیفة 
وأبا یوسف وحمدا ومالکا والشافعی واُصحابہ إلا ان امنذر؛ فإفھم قالوا: ا حجامة لا تفطر. وقال ابن رشد فی 
'البدایة": إن قی الححامة ثلالة مذاھب: الأول: الفطر وھو مذھب اأحمد وداودہ والٹانِ: الکراهق وھو مذھب 
مالك والشافعیء والثالث: الاباحق وہو مذھب أبي حنیفة۔. 
نہ کان یحعجم ١‏ ح: ما یری من جوازہ 'قال" نافع: "م ترك ذلك" أي الاحتحام صائما "بعد" أي بعد ما کان 
حتحمم "'فکان إذا صام لم بحتحم حؾ یفطر" وأخرجه البخاري تعلیقاء ولفظہ: "کان ابن عمر یحتحم وھہو 
صائم ٹم ترکه فکان یحتجم باللیل" یع ما بلغته فیھا أحادیث: "أفطر ا حاجم وا حجوم" وکان من الورع 
عمکان: قاله ابن عبد الب وقال الباجی: یرید أنە ما کبر وضعف کان بخاف علی نفسه اُن یفطر بالضعف من 
ا حجامق ولذا یکرہ لکل من حاف الضعف علی نفسه. 


کتاب الصیام ۲۸ حجامة الصائم 


قَال: تم ترَكَ لِكَ بمْك فَكانَ ِ٥ا‏ صَامٌ لم يحْتْسِمْ حتّی بُفطر. 


2 ر2 ے 72 ازر۔۔ 


۹ ۔ مَالك عَنْ ابْنْ شِھاب: ا سَْد بْنْ أي وَقاص وَعَبْدَ اللہ بْنْ عُمَر کائا 


ےھ۔ 


یحَتَجمَانِ وَھُما صائمانِ. 


و 


7 و۔۔ھ“و۔ َ‫ 


٠‏ - مالك عَنْ مِشام بُن عَرَوَقَ عَنْ أبيه: أَنهُ کان يَحَتَجم وَهُو صَائِمٌ 


لا بُفطر 
قال: وما رأيتهُ ھت ا هو ئن 

قال م٤‏ قال ملف لا لَکرة الَسَحَمَة لام إلا َشیَة منْ ان َضْعٔف, وَلَوٗلا ذْلكَ 
لم کر 00 ان رَخٰلّا احَْحَحَمَ ف رَمَضَان ثُمٌ سَلِمَ مِنْ ان بُفطر لم أَر عَليْهِ شُیْتا, 


رشا صائمان: قال الباحيی: ھذا علی ما تقدم من فعل ابن عمر قیل: ھذا إذ١ا‏ کانا یحسان من أنفسھما وقوتھما 
ان الححامة مع الصوم لا تضعفھماء ویعلمان أنە لا یدخل نقصاً فی صومھما۔ ٹم لا یفطر: لآن الححامة لیس 
۔مفطر عندہ کما عليه ا حجمھوں ''قال: وما رأیته" أي عروهہ 'احتجم قط'' بشد الطاءی أي ابد "الا وھو صائم" قال 
الباجی: بحتمل ثلائة أُوجحهی اُحدھا: أُنه کان یسرد الصوم فلذلك م یتفق لە حجامة !لا وھو 2 والٹانی: اُن لا 
یسرد, لکنه قصد ذلك؛ لیبہ ن جوازہ أُو لمنفعة کان یرجو فی ذلك۔ والثالٹ: ان یرید بە غیر ال لصوم الشرعي: نما 
راد ان یحتجم قبل ان یاکل؛ لقوته علی ھذا الع أو لنفعة أخری, قلت: وھذا الثالثٹ خلاف الظاھرء وقال 
ابن عبد البر: ذلك لأنه کان یواصل الصوعم وقال ابو عبد الملك: یجحتمل أنه حکی اُکثر أفعاله۔ 

ان یضعف: أي ‏ ححوم فیضطر إلی الفطر 'ولولا ذلك لم تکرہ' وق البحاري: "ان ٹابتا سال اُنس بن مالك: 
اکتم تکرھون ا ححامة للصائم؟ قال: لا إلا من أجل الضعف' وق 'الدر الختار": لا تکرہ حجامة قال ابن 
عابدین: أي ا حخجامة اي لا تضعفه عن الصوم؛ وینبغی لە ان یؤ حرھا 8 الغروب وذکر شیخ الإاسلام: ان 
شرط الکرالہة ضعف بتاج فیه إ ی الفطر. لم أر عليه شیئا: لأنہ سلم من الضعف: والکراہة لمن خشیي 
الضعف؛ 7 آمرہ بالقضاء لذلك الیوم الذي احتجم فی "؛ لانہ م یفطرس وبه قالت ا حنفیة و الشافعیة؛ "لان 
الحجامة إنھا تکرہ للصائم لموضع التفریر بفین معجمة ورائین مھملتین بینھما یا یع کراہة ا حجامة 
جعف بالصوعمء لا إذا امن علی نفسه لقوته بالصیام؛ ''فمن احتحم وسلم لقوته من أُن یفطر حیؾق یمسي فلا أُری 
عليه قفا ولیس عليه قضاء ذلك ا لیوم وتقدم ان ذلك سك ا حجمھور والائےة النلانَة خلافاً لام 
ولا بقوله ئلل: افطر اخحاجم واححوم وھو حدیث مشھور بسط الکلام علی طرقه الحافظ قی "التلخیص' - 


کتاب الصیام ۳۰۹ حجامة الصائم 
وَلُمْ آمُرْه بالْقضَاءِ لذلكَ الوم الْذٍِي احَْحَمَ فيه؛ لأن الْححَامَة إِنَمَا تُكَرَهُ لِلصّائم 
ط9 ه ےس ۔ ےه فا و و وی ا ا ح اق و۶ .جج ٤۔‏ 2 
لموضع التغریر بالصیامء فمن احتجم وَسَلِم مِن أن یفطر حثی یمسٍيٗء فلا آری عليهِ 


< واجاب عنه الحمھور بوجو منھا: أنه منسوخ قال ابن عبد البر: إنه منسوخ؛ لحدیث ابن عباس یع عند 
البخاري وغیرہ: "ان البي يک احتحم وھو محرم, واحتحم وھو صائم' لان قی حدیث شداد وغیرہ: "آنہ نل مر 
عام الفتح علی من بحتحم لثمان عشرة لیلة خلت من رمضانء فقال: أفطر ا حاجم وا ححوم" وابن عباس ہر 
شھد معہ ححة الوداع وشہد ححامتہ حینثذ وھو حرم صائمء وحدیث ابن عباس لا مدفع فيه عند أھل 
الحدیثء فھو ناسخ لا حالة؛ لأنہ م یدرك بعد ذلك رمضان مع البي کل قال العینی: حدیث ابن عباس متأخر 
ینسخ التقدم؛ فإن ابن عباس لم یصحب البي لُک وھو محرم, إلا فی ححة الإاسلام وما یصرح فیه بالنسخ 
حدیث انس اُخرجه الدار قطن: ان وس ول اللہ يّ احتحم وھو صائم'' بعد ما قال: اأفطر ا حاجم وا حجوم 
وھذا صریح ٹي انتساخ ا حدیث: قال ابن حزم: صح حدیث: 'ُفطر ا حاجم وا حجوم" بلا ریب لکن وجدنا 
من حدیث أبي سعید: ارحص النی ہل فی الححامة للصائم وإسنادہ صحیح, فوجب الأخذ بە؛ لأن الرخصة 
نما تکون بعد العزمة فدل علی نسخ الفطر با ححامة سواء کان حاجماً أو ححوما. 
ومنھا: ما قال ابن عبد البر أیضاً: اُن الأحادیث متعارضق فسقط الاحتجاج مھا والاصل: اُن الصائم علی صومه 
لا ینتقض إِلا بسنة لا معارض ھا. ومنھا: ما أجاب الطحاوي بأنه لیس فیھا ما یدل علی اُن الفطر کان لأاحل 
الححامة بل نما کان ذلك لمع آخرء وھو اما یغتابان رجلًء فلذلك قال رسول اللہ ئُّْ ما قال وکذا قال 
الشافعی؛ فحمل "افطر ال حاجم وا حجوم" بالغیبة علی سقوط الأجر وجعل نظیر ذلك: ان بعض الصحابة قال 
للمتکلم یوم الحمعة: لا جمعة لك؛ فقال البی لگ صدقء کذا فی 'العییٰ'۔. ومٹھا: ما قیل: إن فیھا التعرض 
للإفطار أما ا ححوم فللضعف وأما ال حاجم فلأنه لا یامن ان یصل إلی جوفه من طعم الد وھذا کما یقال 
للرحل یتعرض للھلاكع: هلك فلان وکقوله ٌُُ: من جعل قاضیا فقد ذبح بغیر سکینء کذا فی "العییٰ" وإليه مال 
البغوي فی "شرح السنة". ومنھا: ما قیل: إنہ ئگ مر بھما مسا فقال: أفطر الحاحم وا ححوم, فکاأنه عذرہما 
بھذاء أو کانا سیا ودخلا فی وقت الإافطار قاله ال خطابی. ومنھا: ما قیل: إِن هذا علی التغلیظ هھماء کقوله: من 
صام الدھر لا صام ولا أفطر فمعناہ علی ھذا التاویل: أي بطل صیامھما فکاأفھما صارا مفطرین. ومنھا: ما قیل: 
إن معناہ جاز ما ان یفطرا کقوله: أحصد الزرع: إذا حان اُن بحصدہ ذکر ھذہ الوجوہ الثلالة ال خطابی أیضا۔ 


کتاب الصیام ٠‏ صیام یوم عاشوراء 


ہس زر۔م 


دی یو 


7 ان وو ےت وہ کے کے وو ہے و وو مرو وا 6م 07 اہ کا سو رو ما ا ری ہے 
کان یوم عاشوراء یوما قصومة قریش ى الجالية وکان رسُول اللہ ئل يَسُومه فی 


7ت 7- کے 3 جن 7 3 7 ٠‏ اھ 4 ٤٤‏ ۔۔ ر 
الحَامِلیّ فَلمًا قَيْمٌ رَسُول اللہ ئل المدِینة صامَهُ وَأمَر الناس بصیّامهہ فَلمًا فرض 


رَمَضّان کان هو الفریضةق وَترك وم عاشوراء فمَنْ شاء صامَه وَمَن شاء ترکہ. 
6| . رصم ےج 7 ۔چ اج 7 “َ‫ ىً و۔ہ۔ ٥‏ مصوے ےھ 7 س 
٣۲‏ - مالك عن ابن ٹشِھاب؛ عن حمیّدِ بن عبْدِ الرحمٰن بن عوفبي: آَلَه سمع 


و سے ہر ہک : : ت۰ اق یی 
اوه ٗی سان َو عَاشورَاء ام حعٔ وَهْو لی اث بقل یا ال موا 
تصومہ قریش ! خ: بختمل أئھم اقندوا فی صیامہ شرع من سلف: ولذا کانوا یعظمونه بکسوۃ الکعبةق وبە جزم 
ابن القیم فی "الدي'؛ إذ قال: لا ریب ان قریشا تعظم ھذا الیوم وکانوا یکسون الکعبة فيە؛ وصومہ من تمام 
تعظیمه وقال القرطي: کانھم یستندون إل شرع من مضی کاإبراھیم جل قال ابن رسلان: لعلھم یستندون ٹل 
صومہ ای أنه من شریعة إبراھیم و ماعیل؛ فإفەم کانوا ینتسبون إلیھما ٹی کثبر من اأحکام ا حج وغیرہء "وکان 
رسول اللہ لے یصومہ ٹی ا حاھلیة" موافقة حم أو موافقة للشرع قبلناء 'فلما قدم رسول اللہ ئگ الدینة صامہ" 
علی عادته الشریفة أو موافقة لموسی للا 'وأمر الناس بصیامہ'' - بفتح اھمزۃ وکسر الیم - روایتان, اقتصر 
عیاض علی الثانیق وقال النووي: الأول اأظھرء قال الحافظ: لا شك ان قدومه الدینة کان فی ریع الأول 
فحینئذ کان الأمر بذلك فی ول السنة الثانیق وقی السنة الثائیة فرض رمضانہ فعلی ھذا ‏ م یقع الأمر بصیام 
عاشوراء إلا فی سنة واحدق ٹم فوض الأمر فيه إلی رأي التطوع کما قال. 

فلما فرض !إطخ: اي صیام شھر رمضان یعینی: فی شعبان السنة الثانیة "کان هو الفریضة"' - بالنصب - ضبطه 
الزرقائنء 'وترك یوم عاشوراء' أي وجوبہ "فمن شاء صامهء ومن شاء ترکە" قال الباجی: الحدیث یقتضی الوحوب 
من وجھین: من جھة فعلہ ومن جهة أمرہ بە وقولہ: "فلما فرض رمضان" ورد الشرع بنسخ وحوب یوم 
عاشوراء ولیس تی الأمر بصوم رمضان ما یدل علی منع وحوب یوم عاشوراء إلا أنه قرن بە ما یدل علی أُنە جمیع 
الفرض من الصوم وقد بین ذلك کل ٹی قوله للسائل: لاء إلا ان تطرع. عام حج: وکان أُول حجة حجھا بعد 
اإ(مارة سنة أریع وأربعین وآخر حجة حجھا سنة سبع ومسین, ذکرہ این جریرء قال الحافظ: الظاھر ان امراد ٹی 
الحدیث الحجة الأحیرق وقال العیی: بُختمل هذا وغیرہ ولا دلیل علی الظھور 'وھو علی الئبر' با مدینة المئورة - 


کتاب الصیام ١١‏ صیام یوم عاشوراء 


ان عُلماوكُم؟ سَيِشتٗ رسُول اللہ کٹ بقول لِھذا لیوْم: "ھذا يَوْم عَاشُوراءٰ وَلمْ 


یک عَل کا پر وآنا صَائمٍ فمَنْ شاء فلیصمْ ومن شاء فلیٔفط:" 

٣‏ عَالك أَلهُ بَلقَهُ: ان نَ عُمَرَ بن الخطاب أَرْسَل الحَارثِ بْن مشام: اُن غدا 
ریو ے۔ ےے۔۔“ کک ھم عقاھەہ٤‏ 8ه ص گے و 

یوم عاشوراء فصم وامر أَهلك ان یصوموا 


< "یقول: یا اُھل الدینة! أین علماؤکم"؟ قال الحافظ: فی سیاق القصة إشعار بأنہ م یر غھم اغتماماً بصیام عاشوراءی 
فلذلك سال عن علمائھ أو بلغه عمن یکرہ صیامه او یوجبه وقال غیرہ: راد إعلامھم أنە لیس کذلك واستدعاؤہ 
العلماء تنبیھاً حم علی ا حکم, أو استعانة یما عندھم علی ما عندہء أو توبیخا أنہ رأی أو مع من خالفهہ وقد خطب 
بە ٹی ذلك ا حجمع العظیم ولم ینکر عليهہ ''معت رسول اللہ ئگ یقول ذا الیوم: هذا یوم عاشوراء وم یکتب" یناء 
اٹجھول علی ما فی عامة النسخ وفی نسخة "النتقی": "م یکتب اللہ" بلفظ ال حلالة فیکون بیناء الفاعل 'عليکم 
صیامہ" بالرفع نائب الفاعلء وقی روایة: "لم یکتب اللہ علیکم صیامہ'" قاله الزرقان: 'وأنا صائمء فمن شاء فلیصم, 
ومن شاء فلیفطر"ء ہذا أأیضاً من امرفوع؛ لروایة النسائي: ''سمعت رسول اللہ لُگ یقول قی ھذا الیوم: إِن صائب 
فمن شاء منکم ان یصوم فلیصم ومن شاء فلیفطر قال الحافظ: قد استدل بە علی أنه لم یکن فرضا قط. ولا 
دلالة فیه؛ لاحتمال ان یرید: و لم یکتب الله علیکم صیامه علی الدوا ٹوین رمضانء وغایته: أنه عام خص 
بالأدلة الدالة علی تقدم وجوبه أو امراد: أنه لم یدخل ٹی قولە تعالی: کب عَلَيكُم الصََام کمَا کب عَلَى الِينَ ۳ 
کچ4 زلیفر:۱۸۳) ٹم فسرہ بأنه شھر رمضانء ولا یناقض ھذا الأمر السابق بصیامه الذي صار منسوخا ویژید 
ذلك: ان معاویة اما صحب الببي لُگ من سنة الفتحء والذین شھدوا أمرہ ہصیام عاشوراء والنداء بذلك شھدوہ ف 
السنة الأولی من المجرة. قلت: لخص الحافظ ھذا الکلام من الشیخ ابن القیم فی "اهدي"ء والتفصیل فيه فارجع 
إلیە وقال ٹی آحرہ: وإن لم یسلك ھذا اللسلك تناقضت أُحادیث الباب واضطربت. 

فصم إلخ: آمر من الصوم, "وأمر أھلك ان یصومو" وأخرج ابن أبي شییة فی "مصنفہ" عن محمد بن بکر عن 
ابن جریج قال: اُخبرقِ عبد اللك عن آيٍ بکر بن ھ سس "ان عمر ہچ آرسل إلی عبد الرحمن بن ا حارث 
مساء لیلة عاشوراء ان تسحر وأصبح صائما' '. کان الإامام طكه اأُشار بإیراد ھذا الأثر إلی ان ما تقدم من روایات 
التخییں وما ورد ٹی ذلك من سقوطه بفرض رمضان: امراد بە سقوط الوجوب؛ لا سقوط الندب؛ فإن ا خلفاء 
الراشدین کانوا یھتمون بذلك؛ وکذا روي عن علی مثچم: ”أنه کان یامر یصوم یوم عاشوراء' أحرجہ ابن أبي شیبة 
قی 'مصنفہ'"' بطرقء وقد صام البی لگ بعد وجحوب رمضانء حؾ قال فی آخر سنیە: لو عشت لأصومن التاسع؛ 


وامراد بالأھل: إن کانوا مکلفین فالأمر علی ظاھرہ وإن کانوا غیر بالغین فھو علی الندب والاعتیاد. 


کتاب الصیام ھ2 صیام یوم الفطر والأضحی والدھر 

صِیَام یُوْم الفْطر وَالأٌضْحَی َ 
٦٤‏ - مالك عَنْ مُحَمّد بن يَحّی بُن حخبّان عَنْ الأَعْرُج عَنْ 
رَسُول اللہ تل هَی عَنْ صیام يَومَیْن: َوُم الطرء وَبوْم الأَضحَی 
٥‏ مالك أَنَهُ سَمعَ أھْل لك الم بھھ"۶ھ“ھ بصِیّام الڈھْر إِذا أَفطر الأَیامَ ای 
تھی رسول اللہ پل عَنْ صِیّابھاء وَھي أَیامْ منٌی وََومُ اْفطر وَیَوُمْ الأضْحَی فَيمًا 


أیام النشریق 
َلْفََاء قال: وَذلكَ اُحَبٌٌ مَا سَمِمْتٗ إلَيٌ فی ذلك. 


٤ ‫َ‏ لا عمےے 
۱ 


و 
بی ھریرۃ: آن 


صیام یوم: عید "الفطر" ویوم عید ”الأضحی" وصیام "الدھر" ذکر الصنف قي الباب مسالتین, اأولاہما: صیام 
عید الفطر وعید اللأضحی. والٹائیة: صیام الدھر. اما الأولی فاجمعت الأُمة علی ان صیامھما حرام مطلقا متطوعاً 
کان أو قاضیاً لفرض؛ حکی عليه الإجماع الزرقاتی والحافظ والعینی والأی فی ''لاکمال' وابن رشد فی 'البدایة 
وقال الوفق: أجمع اھل العلم ان صوم یومی العیدین مٹھی عنه؛ حرم فیه التطوع والنذر المطلق والقضاء والکفارۃ. 

ھی عن صیام یومین: نمی تحرم "یوم الفطرہ ویوم الأضحی"' فصیامھما حرام إجماعاء کما تقدم مبسوطا۔ 
بصیام الدھر: اي سرد الصوم بلا تحلل فطر یومء قال الزرقان: اي نجوز الإقدام علی فعله بلا کرہ؛ وإلا فھو 
مستحب؛ إذ لیس ثم صیام مباح مستوي الطرفین. قال الباجی: لا بس بصیام الدھر لمن قوي عليه وم یردہ ذلك 
إِل الضعف: وأفطر الأیام اق تھی رسول اللہ كٌُ عن صومھاء وقال ھذا جھور الفقھاء وقال أھل الظاہر: لا 
بجوز ذلك: ومن فعله أئم. والدلیل علی ذلك قوله گ: کر عمل ابن آدہ لە إلا الصوہ فإنہ لی وانا آحزي بہ 
وم بخص صومأمن صوم ومن جھة القیاس: ان هذا عمل یتقرب بە؛ فحاز ان یستدام فی کل وقت یصح فعله 
فیہ. "إذا أفطر الأیام اي تھی رسول اللہ كػُّ عن صیامھا"' یعی ندب صیام الدھر مشروط نذا القید 'وھی" اي 
الأیام اللنھیة "ایام می" وھي ثلائة أیام بعد یوم النحرء فقد ورد فی حدیث ابن بعمر مرفوعاً: أیام من ثلاث کما 
سیاتی فی "باب صیام ایام می" قریباء قال القاري: امراد بھا أیام التشریقء وقال العینٰ: اختلفوا ٹی تعیین أیام 
التشریق الأصح: اھا ثلائة یام بعد النحرء وقال بعضهم: بل ایام النحرء وعند أبي حنیفة ومالك وأ مد: لا یدخحل 
فیھا الیوم الثالٹ بعد یوم النحر. قلت: ما حکی أنه لا یدخل فیھا الیوم الثالث وهمٌ من الناقل أو تحریف من 
الناسخء قال القسطلان: أیام التشریق ھی ثلائة أیام بعد یوم النحر وھذا قول ابن عمر واکٹر العلما وبسط 
الزرقانی ٹی الحج أھا ثلاثة بعد یوم النحر وکذا صرح أُھل فروع ال لحنفیة بأنھا ثلائة أیام بعد یوم النحر 
قال القاري ٹی "النقایة": یلم النفل بالشروع إلا قی الأیام المنھیة أي یوم الفطر والأضحی مع ثلاٹ بعد ۔ 


کتاب الصیام رج النھيی عن الوصال فی الصیام 


لّهْيْ عَنْ الٰوِصَالِ فی الصّیّام 


۶ تسص 002 عَنْ الوِصَالٍ 


فقالوا: یا رَسُول الل! فَالّكٗ تُوَاصِلُ فقال: " نی لس کھینتکم ق اف ا 


< وھي أیام التشریق. قال النووي: یام التشریق ثلالة بعد یوم النحر وکذا قال القاري وغیرہ من شراح الحدیث. 
'ویوم الفطر ویوم الأضحی" کذا ٹی النسخ ا مندی وف الصریة: "یوم الأضحی ویوم الفطر" "فیما بلغنا"' من 
الٹھي عن صیامھاء کما تقدم النھيی عن ذلك. ''وذلك"' أي إباحة صوم الدھر بشرط فطر ھذہ الأیام "احب ما 
معت إلی قي ذلك" ال مار الأول یتعلق ب-_'احب'"؛ والثاتی ب_'معت'؛ وفيه النھي عن صوم أیام مئی. 

فھی عن الوصال: وفی روایة مسلم: عن ابن عمر: "نہ و واصل فواصل الناس؛ فشق علیهم فنھاھم' 'فقالوا: 
یا رسول اللہ!"' ھکذا با جمع فی بعض الروایات؛ وم یسم القائلونء وٹی 'الصحیحین'" عن أبي ھریرۃ: "فقال 
رجل" وکان القائل واحد ونسب إلی ا حمع لرضاہم بەہ قلت: والأوجه ھھنا تعدد الأسئلة. ''فانك تواصل: 
فقال: إن لست' بضم التاء ''کھینتکم'ء وقی مسلم: عن أبي ھریرة: لستم فی ذلك مثلی إن أطعم وأسقی بضم 
الحمزة فیھما. اختلفت المشایخ فی تأویله علی أقوال؛ مرجعھا قولان: احدہما: أنه علی ظاھرہہ وأنه یوؤتی علی 
الحقیقة بطعام وشراب یتناوفماء فیکون ذلك تخصیص کرامة لا شرکة فیھا لأحد من أصحابه واختلفت 
اُصحاب مذہ المقالة ٹی ان تی ٹی لیالی رمضانء کما یدل عليه روایات: إن آبیت یطعمیی ری ویسقی, وقیل: 
فی مار رمضان؛ ما ورد ٹِی بعض الفاظه: إن أظل عند رب یطعمی ویسقی؛ و'ظل" إنما یقال فیمن فعل الشيء 
نماراء قال ا حافظ: اکٹر الروایات بلفظ 'ابیت"ء وکان بعض الرواۃ عبر ب۔۔'أظل'' نظرا إل اشتراکھما فی مطلق 
الکون ورد صاحب "'الفھم" علی ھذا القول: بأنه لو کان کذلك ما صدق عليه قوغھم: "اك تواصل" 
ولارتفع اسم الوصال عنه؛ لأنه حینٹذ یکون مفطرا لا سیما قي الٹھار ونحو ذلك رد عليه الوفق؛ إذ قال: 
وقوله: إِنِ اُطعم وأسقی, بحتمل أنه یرید أنه یعان علی الصیامء ویغنيه اللہ تعا یل عن الطعام والشراب بمنزلة من 
طعم وشرب؛ ویتمل أنە راد إِنِ اُطعم وأسقی حقیقة ملا للفظ علی حقیقتہ والأول الأظھر بوحھین: 
اأحدہہا: أنە لو طعم وشرب حقیقة م یکن مواصلا وقد أفرھم علی قوم: 'إِنك تواصلہ". والٹان: أنە قد روي 
أنه قال: إن اأظل یطعمیٰ ربی ویسقینی وھذا یقتضی أنە ٹی الٹھار ولا یجوز الاکل فی الٹھار لە ولا لغیرہ واحاب 
عنه ابن المنیر بن الذي یفطر شرعا إِنما هو الطعام المعتاد أما ال خارق للعادۃ کا حضر من الحنة فعلی غیر ھذا العیٰ 
ولیس تعاطيه من جنس الأعمالء وقیل: کان یوتی ث ا نام فیستیقظ وھو ید الري والشبع حکاہ الزرقانی. 
وٹائیھما - وھو قول ا حمھور - أنه بحاز واختلفوا فیه أیضاً علی اقوالء الأول: أنه بجاز عن لازم الطعام 
والشراب؛ وھو القوۃ فکأنه قال: یعطیيٰ قوۃ الاکل والشارب بلا شبع ولا ريء بل مع الچ وع والظماء ۔ 


کتاب الصیام ٤‏ النھيٰ عن الوصال فی الصیام 
۷ ہ- مالك عَنْ أبي الرّنادِ ء 7ئ ِ عن آی سوہ : ان ول اللہ یہ قال: 
اکم وَالوِصَال ِياكْ وَالِْصَال". الُوا: غَإلْكَ تُوَاصِلُ یا رَسُول الل! قال: "إلّی 
لت کیک إئی ایت يُطممٰنی ری شی" 


- واقتصر علی ھذا القول ا؛ بن العربیي؛ وحکی الرافعي عن الملسعودي: أه أصح ما قیل فیه. والثانی: أنه تعالل 
خلق فیه من الشبع والري ما یغنيه عن الطعام والشراب؛ فلا بحس بجوع ولا عطش: والفرق بین ھذا القول 
والاول ظاھر بان فی ذا القول یحصل القوۃ مع الشبع والريء وتعقب علیھما أیضاً القرطی بأنه بیعدھما النظر 
ِل حالہ ئُ؛ فإنہ کان بجوع اکثر ما یشبع؛ ویربط علی بطنه ا حجار وئمسك ابن حبان بھذہ الأحادیث علی 
تضعیف الأحادیث الواردة بأنہ ئگ کان بجوعء ویشد ا حجر علی بطن وسیاتي الکلام عليه فی آخر البحث. 
والٹالٹ: ما قال النووي ف ''شرح المهذب'": وھو الأوحه عندي, معناہ: محبة اللہ تشغلیٰ عن الطعام والشراب: 
وا حب البالغ یشغل عنھماء وإليه جنح ابن القیم؛ فقال: الثان: ان امراد بە ما یغذیه اللہ تعالی من المعارف؛ وما 
یفیض علی قلبه من لذة مناجاتہ وقرۃ عینيه بقریه وتنعمه نحبه والشوق إليه وتوابع ذلك من الأحوال لیت ھی 
غذاء القلوب؛ ونعیم الأرواحء وقرۃ العینء وبمحة النفوس والروح والقلب بما هو أعظم غذاء وأجودہ وأنفع 
وقد یقوي ھذا الغذاء حؾ یغی عن غذاء الأحسام مدة من الزمان. 
إیاکم والوصال: منصوب علی التحذیر أي احذروا الوصالء "إیاکم'' کررہ مرتین للتاکید قاله الزرقانِ وھو 
کذلك ٹی جمیع النسخ افندیة والملصریة إلا فی نسخة "النتقی" ففیھا مر واحدق وعند ابن أبي شیبة بروایة أي 
زرعة عن أبي ھریرة: 'ثلاثا" 'قالوا: فإنك تواصل یا رسول الل! قال: إن لست کھینتکم؛ إِنی أبیت'"' تقدم عن 
الحافظ: ان اکثر الروایات بلفظ: 'ابیت" ومن روی بلفظ: ''اظل" کكأنە عبر بە؛ لاشتراکھما فی مطلق الکون 
قال تعال: هَوذًا بُدّر أَحَْهُمْ بالأثی ظلٌ وَجْھَهُ مُْوداہ رنحر:۸ہ) ولا اختصاص لذلك بٹھار دون لیل؛ 
یطعمیی" بضم الیاء "'ربی ویسقییی' بفتح الیاء الاو یء وإلبات الیاء الآحرۃ فی جمیع النسخ۔ إلا ٹی نسخة 
"ا نتقی' فبحذفھا بلفظ: "یسقین"ء وٹی التعبسیر بالرب إشارة إی خصیصۃة ا قام نفاد الربوبیق زاد ٹی روایة 
م سلم عن أبي ھریرۃ: فاکلفوا ما لکم به طاقق وزاد الزھري عن أبيی ھریرۃ عن أبي سلمة فی "الصحیحین": "فلما 
أبوا ان ینتھوا عن الوصال؛ واصل بھم یوما ئم یوما ٹم رأوا افلال, فقال: لو تاخر لزدتکم کامنکل ہھم حین ایوا ان 
ینتھواء قال الباجی: ظاھر الٹھی التحرم إلا اُن الصحابة تلقوہ منه علی وجه التخفیف عنھم ولذلك واصلوا بعد 
ھیه حم کما یدل عليه ھذا ا حدیث, وفیه دلیلان اُحدہما: أنە لو کان علی التحرم والمنع لم غخالفوہ بالمواصلة 
کما لم یخالفوہ بصوم یوم الفطر والأضحی. والثانِ: أنه ٌٌُ واصل بھم وھذا یدل علی جوازہ وإلا لما 
واصل ہھمء وأحاب ال انعون: بأن الصحابة ملوا الٹھی علی الشفقة فقد ورد عند البخاري من حدیث عائشة: - 


کتاب الصیام ٤‏ صیام الذي یقتعل خطا أر یتظاھر 


قال يَخّی: سَممت مالکا يقُولَ: أَحْسَنْ مَا سَمِغتُ فِيمَنْ وَحَب عَليْهِ صِيَام شَهرین 


۔۔ہ۔ 


متتابعِ بین فی ققل خطإ او نظاهرء فَعَرَضَٗلَهُ مَرَضٌ کے لہ يعْلِهُ وََقَطمُ عَلَيه صِيَامَهُ أَنَهُ إِن صح 
۶ ۶ -- 1 
ِنْ صِيّايہء وَكَذْلِك الْمَرَأة لن يَحبْ عَلَيهَا الصَيَام فی قتْلِ الَفَسٍ دباک نی کت 


- "ھی الببي ئگ عن الوصال رمة ہم" وفی "اي داود" وغیرہ: عن رجل من الصحابة بإسناد صحیح: "ھی 
النبی ُُ عن الححامة والمواصلة ولم بحرمھما إبقاء علی أصحابه وإلیھما اشار البخاري فی ترمة الباب قال 
الحافظ: قولہ: 'رمة ہم" لا یمنع التحرم؛ فإن من رمتہ ہھم ان حرمہ علیھم, ومواصلتہ لهٌُ لم یکن تقریراً بل 
تقریعاً وتٹکیلاء فاحتمل منھم ذلك لأحل مصلحة الٹھي ق تاکید زجرھم؛ لأھم إذا باشروہ ظھرت لحم حکمة 
الٹھي؛ وکان ذلك اُدعی إلی قلوھھم؛ ما یترتب علیهم من الملل ٹی العبادق والتقصیر فیما هو أھم منە وأرحح من 
وظائف الصلاة والقراءة وغیر ذلك. 

صیام إلح: یعنی حکم صیام شھرین متتابعین مما بجب ىف کفارة القتل خطاً وکفارۃ الظھار فالغرض من ھذا 
الباب بیان اأحکام هذہ الصیام من أُنه إذا و ب ۔ شت یفعل؟ وغیر ذلك. 

فی قعل خطا: الذي ذکرہ اللہ عزوحل بقوله: إمَنْ َمْبُجد فصِيُ شھریْن مُتتَابعیْن تَوية مر ن اگ (لنساء:۹۲)) أو 
ٹی تظاہر من امرأتہ الذيی ذکر فی قوله عز ا مە: :سن لم يد فصیاء شھرین و قبْلِ ان يَنْمَاسًا4 
(ا ادلة:٤)؛‏ "فعرض لە" بعد ما صام بعض الشھرین "'مرض غلبه'"' بحیث لا یستطیع الصوم 'ویقطع عليه صیامه" 
أي إکمال الشھرین 'أنه" بفتح اہمزة مفعول "معت'" "إن صح من مرضه" وقیدہ بقوله: "وقوي علی 
لصیام'؛ لأنہ لا یلزم من صحته عن امرض قوته علی الصیام؛ "فلیس لە ان یوخر ذلك" أي الصیام بل یصوم 
بعد الصحة والقوۃ علی الفور "وھو سی علی ما قد مضی من صیامہ" فان تأخر بعد الصحة والقوۃ استانف 
الصیام؛ لن اللہ عزوجل قید الصیام فیھما بالتتابع وقد فات بذلك التأخیر. 

وكذلك ا مرأق: الي بجب علیھا الصیام" لفقدالھا رقبة "فی قتل النفس خطا" أي فی کفارتہ ولیس فی النسخ 
امندیة لفظ: 'خطا". "اذا حاضت بین ظهري" ثثنیة ظھرں مقحم وق اکثر النسخ المصریة: "بین ظھران صیامھا 
ُا إٰذا طھرت" عن الحیض "لا توخر الصیام' بعد الطھارق بل تصوم بلا تأخیر "وھي تَِي علی ما قد صامت" 
قبل الحیض فإن أخرت بعد ذلك استانفت الشھرین, قال ابو عمر: لا أعلم خلافا أن ا حائض إذا وصلت قضاء - 


کتاب الصیام ٦‏ ما یفعل ا مریض لی صیامه 
إذا حَاضّت بَیْنَ ظھْرَان صِيَابھاء ھا إٰذا طهُرّتْ لا وُر الصیَامُ وَمِي تٌِِي عَلی مَا 
قَذ صَامَتٗء وَلَیْسَ لأَحَدٍ وَحَب عَليهِ صِيَام شَهَرَْن مُمَبَْن فی کِتاب اللہ أُنْ بقْطرَ 
او و کو ور 10 کن مات از یک گنال عافت کا 
سن ما سَمِعْتْ ال یی ذلكَ. 

َا يَفعَلُ الْمَریضُ ٹی صِیّامہ 


قال َ یحیی: سمعت مالکا ییقول: الأمْر الَّذِي ھت مِنْ أُھْل الْعلم اُن الْمَرِیضَ 


چیہ 


- ایام حیضھا بصیامھا أنه بجزٹھاء وق امریض خلاف؛ فقال مالك وجماعة کكذلك: وقال أبو حنیفة وطائفة: 
یستانف الصیام واختلف فيه قول الشافعي. 'ولیس' بجائز "'لأحد وجب عليه صیام شھرین متتابعین ٹی کتاب 
اللہ" عز وحلِ "ان یفطر" ویقطع التتابع؛ "إلا من علة مر ض آأو حیضة'" بجرہہما عطف یيیان ل۔_''علة' او بدل,: قاله 
الزرقانء قلت: ویختمل ان یکون العلة مضافا إلیھماء وقال الباجی: ویجري النسیان بحری ذلك؛ لأنہ لا یمکن 
الاحتراز منە؛ 'ولیس لە أن یسافر فیفطر" بل یصوم فی السفرہ فإن أفطر استائف؛ لأنہ یمکنە معه الصوم وإن 
لحقتہ فیه مشقق قاله الباحيء وھذا قالت الحنفیة والشافعیة خلافا للحنابلآ کما سیاأتی من فروعھم۔ 

احسن ھا معت: زاد فی النسخ الفندیة بعد ذلك لفظ "إلی" "نی ذلك" أي لیس لە الفطر إن سافر کہ 
بتکرار مع قوله اولا: احسن ما معت: قاله الزرقانِ؛ قلت: والأوحه اُن الإاشارة إلی الکل, والتکرار للتاکید 

وحاصلہ: ان من شرع فی صیام شهھري التتابع؛ فعرض لە عذر یمنع الصوم کا حیض أو اج هو 
الصوم حؾ یمکنەہ ولا یبوحب ھذا الاستینافء لکن لا یؤخر بعد رفع العذرء فإن أخر بعدہ استائف؛ والمسألة 
ختلفة عند الأئمة والمذکور ہو مسلك ا الکیة وھکذا فی فروعھم وق "افدایة": وإن أفطر منھا یوما بعذر أو 
بغیر عذر استانف؛ لفوات الابع وھو قادر عليه وفی ھامشہ: "وھو قادر عليه" احتراز عن الرأة إذا أفطرت 
للحیضء وق ''الدر المختار": صام شھرین متتابعین لیس فیھما رمضان وأیام ھي عن صومھاء فإن أُفطر بعذر 
کسفر ونفاس, بخلاف ا حیض إلا إذا أیست, أو بغیر عذر استانف الصوم قال ابن عابدین: أما الحیض فلاھا لا 
تد شھرین خالیین عتھاء وأما النفاس فیقطع التابع. 

ما یفعل ا مریض !خ: یع بیان جواز الفطر للمریض ونوع ا مرض الذي نجوز بە الفطرء قال ال خرقی: للمریض 
اُن یفطر إذا کان الصوم یزید فی مرضهہ فإن تحمل وصام کرہ لە ذلك وأجزأہ قال الموفق: اجمع أھل العلم علی 
إباحة الفطر للمریض فی ا حملة والأصل فيه: قوله تعالی: فافم: کان منْکہ مریضاک4 زایفر:ا۱۸) وللرض البیح للفطر - 


کتاب الصیام ٤٤‏ ما یفعل امریض لی صیامه 

اذا اَصضَابَةُ مض الَذِي يَشُی عَلّہِ الام مع مع وَبتعبه لم ِنُ ذلك, فان لهُ ان نظ 

وَکَذَلِكَ الْمریضْ اك عَليْه الْغَيَامٌ نی الصّلاق وَبَلغ منهُ مَا الله أَعَلمْ چو ,,و-<ھ<ج.ھ+ھھ24+و 
ود نی وی 


- هو الشدید الذي یزید بالصومء و یخشی تباطؤ برئه قیل لأ مد: مبؾ یفطر المریض؟ قال: إذا لم یستطعء قیل: 
مثل ا حمی؟ قال: وأي مرض أشد من الحمی؟ وحکی عن بعض السلف: أُنە آباح الفطر بکل مرض ححؾ من وجحع 
الأصبع والضرس؛ لعموم الآّیةق ولأن السافر بیاح لە الفطر وإن لم جحتج إليه فکذلك امریض ولنا: أنه شاھد 
للشھرء ولا یؤذیه الصومء فلزمه کالصحیح والایة مخصوصة ى المسافر والمریض جمیعا بدلیل ان المسافر لا بیاح 
له الفطر ٹی السفر القصیرء والفرق بین اللسافر والمریض: ان السفر اعتبرت فيه اللظنة وھو السفر الطویل حیث 
لم یمکن اعتبار ا حکمة بنفسھا؛ فان قلیل اللشقة لا بیبح وکٹیرھا لا ضابطة لە ی نفےہء فاعتبرت ۔مظتھاء وهو 
السفر الطویلء فدار الحکم مع المظنة وجوداً وعدماء واللرض لا ضابطة لە؛ فإن الأمراض تختلف؛ منھا: ما یضر 
ما الصومء ومنھا: ما لا أثر للصوم فیه کوجع الضرس وجرح ں الأصبع؛ وأشباہ ذلك: فلم یصلح المرض 
ضابطاء وأمکن اعتبار ا حکمةق وہو ما بخاف منە الضررہ فوجب اعتبارہہ فإذا ثبت ھذا فإن تحمل ا مریض وصام 
مع ہذاء فقد فعل مکروها؛ ما یتضمنہ من الإاضرار بنفسہہ وترکه تخفیف اللہ تعالی وقبول رخصت ویصح 
برت رعرفالامحرت ای رکا ر سیت ناذا فیلہَأَعزاءَ 

الصیام معہ اإخ: أي مع ذلك اللرضء 'ویتعبہ"' بضم أولە أي یکون المرض بحیث یوقع الصائم فی التعب؛ ''ویلغ 
ذلك'' الإاتعاب "منہ" ٹی عحل یعتد بہ وعلم منە أن المناط المرض الذي یشق معه الصوع؛ لا ما لا یشق؛ فکیف 
بالذيی یکون الصوم علاجاً لە کالتخمة والاسھالء "فان لە ان یفطر" قال الباجي: ومقدار المرض الذي پبیح 
ذلك لا یستطاع ان یقدر لنفسهہ ولذلك قال مالك: والل اأعلم بقدر ذلك من العبد ومن ذلك ما لا تبلغ صفتهہ 
7 وھ یں :ان وی و مرض یعسر عليه الصوم معه کما یؤذن بە قوله تعا یىی فیما بعد: رید اك 
بک یٹ ولا آرید يكُمْ الْمْسْرَہہ زلیقرہ:ہ۱۸) وعليه اکثر الفقھاء وذھب ابن سیرین وعطاء والبخاري إلی ان 
کین مطلق الرض عملاً بإطلاق اللفظ وحکی أنھم دخلوا علی ابن سیرین فی رمضان وھو یاکلء فاعتل 
بوجع اصبعہ وھو قول للشافعیة. "وکذلك امریض' توضیح المسآألة بذکر النظیر الذي اشتد عليه القیام وٹ 
النسخ ا ندیة: ''وکذلك ا مریض إذا اشتد عليه القیام فی الصلاق وبلغ" ذلك ''منە"' مبلغاً ما الله کذا ٹی النسخ 
الهندیةق وٹ بعض النسخ المصریة بزیادۃ الواو فی أوله بلفظ: 'وما الله" قال الزرقان: الواو زائدة وی "الباحي": 
'واللہ أعلم" بدون لفظ 'ما". 'اعلم بعذر" بعین وذال معجمة فی اکٹر النسخ وف ''الباحي": بالقاف والدال المھملة 
"ذلك من العبد" أي مقدار ذلك المرض؛ "ومن ذلك ما لا تبلغ صفتہ"' أي لا تبلغ هذا ما 'فإذا بلغ ذلك" 
القدار ات ضلیٰ وھو۔جالن بر شر سف ''ودین اللہ یسر '' قال اللہ عز اسم: رید ال ؛ 89ھ ولا رید 
مر وقال عز ا سمە: فمُوَاخْتَاكُمُوَمَا کرظيار اھ ا سز اہی مہ (الحج:۷۸)۔ 


کتاب الصیام ۸ النذر فی الصیام والصیام عن الیت 


وظ۔ ا ےا ےەًی* 


ون ذُلك ما لا کِلَْ مِفہ فَإَا بلَمْذَلكَ منۂ صلی وَمُوَ حَالء وَدین ال بر 
قد اُززخص ِلْنسَافر فی الفطر ٹی السَفر وَھُو أفوی عَلَى الصّیّام مِنْ الْمَِیضِء قال 
اللہ تبارك وتَعَالی ٹی کتابه: لفمَنْ کا مِنكَمْ مریضا او عَلَى سُفر فَعدة من آیام ارک 


ڑالفرۃ: کرو 
ہ۔ 


َأرَحَص اللہ لِلمُسَافر فی الفطر فی السّفرء وَھُو اَقُوّی عَلی الصیام مِنْ الْمَریضء فهذا 
أَحَبُ مَا سَمِعثُ إِلَیٌ فی ذلكء وَهُو الأُمْر المْحَمَم عَليْهِ عندنا. 

النذر قی الصَّیّام وَالصّیّام عَن المَيّتِ 
۸ - مالك آَئه بلق عَنْ سید بٔنِ الس أَه سیل عَنْ رَحُلِ تذر صِيّام شَھُر.. 


وقد اُربخص: 'الل"' ولیس ٹی النسخ افندیة لفظ "ال ملالة' فیبناء اٹحھول "للمسافر فی الفطر فی السفر وھو" أي 
0 'اُقوی علی الصیام من اطمریض" وھذا استدلال بالأولویة یع ما أبیح الفطر للمسافر مع أن مشقته اأقل من 
٠‏ مشقة الریض؛ فبالأاول ان یاح للمریض: قال اللہ تبارك وتعالی ٹی کتابە العزیز: : فلسَنْ کان مَنْكم مریضاً أوْ عَلَی 
سفر فعد ا (البقرۃ:٤۱۸)‏ أأي فعليه عدد ما أفطر هامِنْ آیام ارک یقضی فیھا ما أفطر "فارخص اللہ" عز اسه 
'للمسافر ئی الفطر فی السفرہ وہو أقوی علی الصوم"ء وقی 'افندیة': علی الصیام "من امریض” أعادہ؛ توضیحاً 
وتاکیداء قال الباحی: استدل مالك علی جواز فطرہ؛ ۔مشقة الصیام عليه بقوله تعالی: هلفمنْ کان مِنْكُم مریضا أُو 
علی سَفر 4ء قال: فارخص اللہ للمسافر فحعل جواز الفطر للمسافر بیسیر اللشقة دلیلاً علی جواز الفطر للمریض 
الذي یلحقه من مشقة الصیام اکٹر من ذلك: وھذا من باب الاستدلال بالأوی؛ لأنە إٰذا کان اأصل علة الفطر ٹی 
السفر المشقة وکان مشقة امریض اشدہ فأن بیاح الفطر معھا أُولی؛ وھذا احتجاج علی من أنکر الفطر للمریض 
إلا لخوف افلاك دون ما ذکرناء وما أعلم احدا قال به ولکنە لعل خاف اعتراض معترض بە فتبرع بالححةق 
وقوله: "لا أعلم اأحدا قال" یردہ ما حکی ابن عبد البر: أنه قیل: لا یفطر لخشیة زیادة المرض؛ لأنه ظن لا یقین: 
وقد وحب عليه الصیام بیقین ویمکن ان یقال: إن الیاجی لم یعلمه أو لم یعتد بہ وبه سقط ما یتوھم کیف یستدل 
بالقیاس مع ان المرض منصوص عليه ثي الّیة قبل السفر؟ 'فھذا أحب ما معت إلی فی ذلك" هذا یشعر بأنه مع 
غیرہ أیضاء یرد علی الباحي ما قال: لا اأعلم أحدا قالهہ ''وھو الأمر ا حتمع عليه عندنا'' بالمدینة المنورة. 
أنہ سٹل إلح: بیناء اٹجھول 'عن رجل نذر صیام شھر" غیر متعین, أما ا لمتعین فلیس ھذا حکمە کما سیحیء؛ 
”ہل لە ان یتطوع" أي یصوم تطوعاً قبل الصوم بنذرہ ''فقال سعید: لییدا بالنذر قبل ان یتطوع" قال ابو عمر: ح< 


کتاب الصیام ۹ النذر فی الصیام والصیام عن الیت 


هَل لَهُ ان یَمَطوٌخ؟ فقال سعید: يبدا بالذ ر قبْل ان یَمَطوٌع. قال مَالك: وَبلعغنی عَنْ 
سُلَيْمَان بن يَسَار مِغْل ذلِك. قال یَحَی: قال مَالكَ: را و کن ےج 


يعْتقھا ا صیام و صَدَقَة او تدیق فأَو٘صّی بأَنْ 022 ذلكَ عَنْهُ مِنْ مَاله فان الصدقَة 


رالتدق لسر فو لئ علح داھ راف ما 27ا کات یل یی 


ے 


لنٹ یقدم الغیر الواحبة ل الوحوب 


- ھذا علی الاختیار واستحسان البدار إِلی ما وجب عليه قبل التطو عء قال الباجي: فإن قدم التطوع صح صومه 
فی التطوعء وبقی النذر فی ذمته وقد اُساء لنفسهہ وإنما قلنا: یصح تطوعہ؛ لن الزمن لا بختص بصوم النذر بل 
یصح فيه التطوع وغیرہ وھذا إذا کان النذر غیر معین؛ فإن تعلق بزمن معین لم بجز لە ان یصوم فیه غیرہء فإن 
فعل أئم؛ لأنە لم یف بنذرہ وکان عليه قضاء نذرہ؛ لأنه قد ترك صومه مع القدرة عليهء فإذا مضی زمن النذر وم 
یصمه فيه ما ذکرنا تعلق قضاء صومه بذمته وکان حکمه حکم النذر الذي لم یتعین بزمن معین. 

مثل ذلك: أي مثل الذي تقدم عن سعید بن السیب وق ''السوی": معناہ: ان الستحب أن بیادر إلل أداء 
ہو و در یہ یس یعتقھا إح: صفة ل"۔_"رقبة" یع نذر عتق رقبة باق عليه لم یوفه "و 
صیام سد سی ''نذر" أي بجب عليه شيء من الصیام کالقضاء والکفارة وغیرھاء ویحتمل ا حر 
عطفاً علی ' 'رقبة" وھو الأوجه عندي ل ناسبة الباب؛ وإليه یشیر کلام الباحي؛ إذ قال: أُدحل مالك ھذہ السَألة 
فیمن مات وعليه نذڈر صومء و م بجب عليه؛ لأنہ اقتصر فی ذلك علی جواب عبد اللہ بن عمر: "لا یصوم أحد 
عن اُحد ولا یصلي احد عن أحد" "او صدقة" یحتمل الرفع وا لحر کما تقدم وکذلك قولہ: "او بدنة"' ھی 
الواحدة من الابل ذکرا أو أنٹیء فالتاء فیھا للوحدة لا للتانیثء کذا فی "'الشرح الکبیر" وھل تختص بالابل أو 
یشمل البقر أیضاً مختلف عند الأئمة ''فاوصی بأان یوق ذلك'' أي النذر اللذکور ''عنه من مالہ"' والتقیید بالوصیة 
إٰذا کان النذر نذر صحقء قال الدسوقی: إن کان النذر ٹی الصحة فلا بد من الایصاء بہ حؾ یخرج من الٹلٹ؛ 
وإلا کان من قبیل البة لا یتم إلا بالحوز قبل المائع وإن کان النذر ٹی الملرض فإنہ خرج من الثلث وإن لم یوص 
بە؛ِ لأن التبرعات فی املرض تخرج من الفلث وإن لم یوص با وی "'الدونة": کل شيء ما أوجب عليه من زکاة 
أو غیر ئم لم یوص ھا لم تبر الورثة علی أداء ذلك إلا ان یشاؤوا. 'فإن الصدقة والبدنة فی ثلله" أي قی ٹلٹ 
ماله بشرط الوصیة لا فی جمیع مال وکذلك الصیام وغیرہہ قال فی ''الدونة": قلت: أرأیت لو ان رحلاً أفطر فی 
رمضان من عذر ٹم صح؛ أو رحع من سفرہ ففرط و م یصمہ حؾ مات وقد صح شھرا أو قدم فاقام فی أهله شھراً 
فمات؛ وأوصی اُن یطعم عنهہ قال مالك: یکون ذلك قي ثلثه. "وھو" أي النذر "یبدی" ببناء ا جھول أي یقدم - 


کتاب الصیام ٠‏ النذر فی الصیام والصیام عن الیت 
مِنْ النّذر وَغَيرمَا هي مَا يَتَطَوٌَغُ یہ مِمّا لس یواجب, وَنَمَا يُجْعَل ذلكَ قِ لی 
حَاصّة دُون راس مَاله؛ لگ لو از لهُ ذلكَ فی رَأُس مَاله لأْر الْموَفی مثل ذَلِكَ 


یل اموت 


ِنْ الأُمُور الَُاحبَّةِ عَلَيْه حتّی إذا حَضَرتہُ لاق وضار الال لورَلنه سیما مِثْل هَذہ 


حزاؤہ فوله: ساما 


لأشْاِ الْي لم يك یَقَاضَامَا منه متقاض: فَلَو کان ذَلِكَ جَابزا لہ ار کُر ھذہ الأَشیاء 
حتّی إِذا کان عِنْد مویہ سَمَامَاء وَعَسی ان تُجیط یجمیع مَالہء فَلَیْسَ ذُلك لهُ. 
اُظھرھا : 2 


- ”علی ما سواہ من الوصایا' النفلیة "إلا ما کان" من الوصیة 'مثله" أي مثل النذر فی کوفا واجبا 'وذلك" 
اي وجه تبدیة ذلك ''أنه لیس الواجب عليه" أي علی اللوصی "من النذر" بالافراد ٹی النسخ افندیة و"النذور" 
أي بالحمع فق النسخ الصریق 'وغیرہا کھیئة ما یتطوع بە" خبر لیس "مھا لیس بواجب" یع وجه تقدم النذر 
وغیرہ من الواحبات ان الواجبات آکد من التطوعات: فلا تکونان مساویتین؛ قال فی ''الشرح الکبیر": لو أوصی 
بوصایاء او لزمه مور تخرج من الثلث؛ وضاق عن جمیعھاء قدم فك أأسیر اوصی بە ٹم مدبر صحق ٹم صداق 
مریض لنکوحة فيه ٹم زکاۃ اأُوصی بھا وقد فرط فیھاء نم زکاة الفطر ٹم کفارة ظھار وقتل حطا ولفظ 
الکفارۃ یشمل الإاطعامء فھذا أولی من قوشم: 'ئم عتق رقبة الظھاں ٹم کفارة یمینہ ٹم کفارة بفطر رمضان" 
وإنھا أحرت عن کفارة الیمین؛ لٰتھا وجبت بالقرآنء وکفارۃ الفطر با حدیث؛ ‏ ٹم الکفارة للتفریط فی قضاء 
رمضان؛ ٹم النذر ٹم وثم إلی آخر ما قالهہ انتھی بتغیر وزیادة. 

بجعل ذلك: أي أداء اللذکور من النذر وغیرہ "فی ثلٹہ" اي ثلٹ ماله 'حاصة دون راس عاله" أي جمیع ماله 
خلافا لقوم؛ إذ قالوا: کل واجب عليه فی حیاته إذا اُوصی بە فھو فی راس مال 'لأنه لو جاز لە ذلك"' أي أداء 
الواجحبات من إیفاء النذر وغیرہ "فی راس مال" أي کل ماله ''لأخر" فعل ماض من التأاخیر بزیادة اللام فی أولئ 
''التوق' الیت "مثل ذلك من الأمور الواجبة عليه حیؾ إذا حضرتہ الوفاة"' اي قرب علامات الموت؛ 'وصار 
المال لورثتہ می" ھکذا ٹی النسخ الملصریق وھو الظاھرء فیکون جزاء لقوله: 'إذا وفی جمیع النسخ افندیة بدل 
ذلك 'سیما" فان سلم من التحریف یکون بیانا للأمور الواحیة 'مثٹل ھذہ الأشیاء'' وعینھا وأظھرھا "الیيی لم یکن 
یتقاضاہا منه متقاض"ء وذلك لأن الدیون الیي ٹھا مطالب ومتقاض لا یؤخرھا إلی الموت وا حملة جزاء لقول: 
"اذا حضرتہ الوفاة". ''فلو کان ذلك جائزا لە آخحر ہذہ الأشیاء حؾ إذا کان عند موته" وحان وقت اللوت 
"سماھا" آعاد هذا الکلام ۔مزید التوضیح بتغیر العبارق ''وعسی ان تحیط" أي هذہ الأشیاء وی النسخ المصریة: 
'یحیط" بالتذکیر بتاویل اللذکور "بجمیع ماله؛ فلیس ذلك لە"؛ ما فیه من الاضرار بالورثة والتھمة من قصد 
حرمافھم بذلك. 


کتاب الصیام 2 ما جاء لی قضاء رمضان والکفارات 


ئزڑے۔ 


۹ - مَالك آَنَهُ بَلَقَهُ ان عَبْدَ اللہ بٔنَ عُمَرَ کان یُسال: ھَل یَصُومُ أَحَدٌ عَنْ أحَبٍ او 


۴٤ً رھ۔۔‎ 


صلی أَحَد عَنْ أَحَدٍ؟ فیقول: لا يَسُومُ أَحَد عَىْأَحَيٍ وَلا بُصلّی أَحَد عَنْ أَحَيٍ 
مَا حَاءَ فی قَضَاِ رَمَضَانَ وَالْكفَارَاتِ 
٠‏ - مالك عن زیدِ ؛ بن أُلمٌٔ عَنْ يہ خَالِد إ بن أسلم: ات العطاصیر 


کال یسال: ببناء ا جھول "ھل یصوم احد عن احد أو یصلى اأحد عن اأحد؟ فیقول: لا یصوم اأحد عن اأحد 
ولا یصلی اأحد عن احد" قال الباحی: یرید: لا بجزئ ان ینوب أحد عن اأحد فمن لزمه من ذلك شیء ففعله 
فقد أدی ما عليه وآأبرأً ذمت وإن لم یفعله فلا ینوب عنه غیرہ فی صیامه ولا تبرأ ذمته بذلك وذلك ان 
العبادات علی ثلالة أضرب ضرب منھا: من عبادات الال لا تعلق لە بالبدن کالزکاۃ فھذا یصح فيه النیابة. 
والضرب الثانِ: لە تعلق با مال وتعلق بالبدن کا حج والغزو وقد اختلف أُھل العلم ٹی صح النیابة فیه. والضرب 
الثالٹ: لە اختصاص بالبدن ولا تعلق لە با مال کالصوم والصلاق وھذا لا یدخلە النیابة بوجه وبە قال جمھور 
الفقھاء وبہ قال مالك وأبو حنیفة والشافعی؛ وقال بعض أصحاب الشافعی: یصوم عنه وليه وبە قال أھل 
الظاہرء قال اللوفق: من مات وعليه صیام من رمضان لم یخل من حالین, أحدہ ما: اُن بموت قبل إمکان الصیام 
إما لضیق الوقت أو لعذر من سفر أو عجز عن الصوم فھذا لا شيء عليه ٹی قول اکٹر أھل العلہ وحکي عن 
طاوس وقتادة اما قالا: یجب الاطعام عنه؛ لأنه صوم واجب سقط بالعجز عنه؛ فوجب الإاطعام عنه کالشیخ 
الھرم إذا ترك الصیام لعجزہ. ولنا: أنە حق الله وجب بالشرعء ومات قبل إمکان فعله فسقط. 

والٹانی: ان یھوت بعد إمکان القضاء فالواحب اُن یطعم عنه لکل یوم مسکین, وھذا قول اکٹر اھل العلمہ روي 
ذلك عن عائشة وابن عباسء وبە قال مالك واللیث والأوزاعی والثوري والشافعي والخزرحي وابن علیة وأبو عبید لی 
الصحیح عنھم وقال ابو ور: یصام عنه وھو قول الشافعي؛ مااروت عائشة: ان کی قال: من مات وعليه 
صیام صام عنه ولیہ متفق عليه؛ ولنا: ما روی ابن ماجه عن ابن عمر ان الني لگ قال: من مات وعليه صیام شھر 
فلیطعم عنه مکان کل ہوم مسکین؛ قال الترمذي: الصحیح عن ابن عمر موقوف؛ وعن عائشة أیضا قالت: "بطعم 
عنہ ٹی ػضاء رمضانء ولا یصام عنہ" وأما حدیٹھم فھو فی النذر؛ لأنه قد جاء مصرحاً بە فی بعض ألفاظه. 
والکفارات: أي وما جاء ٹی صیام الکفارات أي باب ما یوجب القضاء فی الصیامء وھل نبجب التابع فیه ام لا؟ 
وغیر ذلك؛ وکذلك ھل بجب التابع ٹی صیام الکفارات أم لا؟ وأما وجوب الکفارات وأنواعھا فقد تقدم قبل ذلك۔ 
عمر بن الخطاب ا بحخ: ثاني ا خ‌لفاء الراشدینء 'أفطر ذات یوم فی رمضان فی یوم ذي غیم" أي سحاب "ورای" 
أي اعتقد کما فسر بە الزرقانء أو ظن کما جزم بە ابن الھمام والواو حالیق 'أنه قد أمسی وغابت الشمس* ۔ 


کتاب الصیام مھ ما جاء لی قضاء رمضان والکفارات 
پ- ہر و رر وٹ 2+77 
رَخُل فَقَال: یا ابیز رن طلَعَتْ الشْمْسْ فقال یب الحَطبُ یَسِیرٌ وَقَدْ اھنا. 
ال مَالك: إنھا ا ید بقوٰله: "'الْخَطبٗ یَسِی'ڑ"' القَضَاء فيمَا ری والل أَعْلمُ وَخفة 


- 


مود ود ھت 0ص 


< بالواو فی نسخ ''الوطا" لیجی وت "لوط حمد": "او غابت" بلفظ "او" شك من الراويء قال الباحي: یرید 
نہ قد اجتھد ٹی الوقت اجتھاداً غلب علی ظنه مغیب الشمس, وھذا الذي یلزم للصائم فی یوم الغیم اُن یجتھد 
فی فما لم یغلب علی ظنه ان الشمس قد غابت لم بجز لە الفطرء فإن أُفطر مع الشك فعليه القضاء والکفارۃ؛ 
لأنه قد دخل فی الصومء ولزمه الإمساك وحرم عليه الأاکل إلا بالاحتھاد وتیقن مغیب الشمس فإذا غلب علی 
ظنه ان الشمس قد غابت حل لە الفطر وھذا حکم الصلاة وسائر العبادات؛ إذا خفیت علامات اوقاتھا قام 
الاجتھاد ٹی ذلك مقام المعرفة بدخول الوقت ثٹی جواز الفعل. 

طلعت الشمس إلح: ھکذا فی النسخ افندیة واکٹر اللصریة بدون مزة الاستفھا وھو إخبار أي ظھرت 
الشمس؛ وما زید فی بعض النسخ من اھمزۃ قی أُوها سھو من الناسخ لیس ھا وجہ؛ قال الباجی: بجتمل ان الرحل 
قصد بذلك لیعلم من عندہ ما بجب علی من أفطر بعد الاجتھاد ویجتمل أنە أخبرہ بذلك لیمسك عن الأکل ٹف 
بقیة یومە؛ لأن ذلك واجب علی من أفطرء وھو لا یعلم أُن الزمن زمن صوم, ٹم علم بعد ذلك أنه زمن الصوم 
'فقال عمر" بن الخطاب نٹچہ: 'الخطب' هو الأمر الذي تقع فیە اللخاطبة والشاأن وا حالء کذا قی "ا حمع'" "یسیر" 
أي لا حرج فیه ولا إئمء ''وقد احتھدنا فی تحقیق الوقت حیّ غلب الظن اُن الشمس غابت؛ ولا یکلف الله نفسا 
إلا وسعھا ولیس في النسخ المصریة لفظ "فی الوقت"ء لکن امراد بالاجتھاد هو الاجتھاد ٹی الوقت. 

إنھا پرید إلح: عمر "بقول: الخطب یسیر" وجوب ''القضاء' مفعول لقوله: 'یرید" "فیما نری" بضم النون اي 
نظن "واللہ اأُعلم" بحقیقة امراد ویرید بقوله: یسیر ''خفة مؤونته ویسارتہ"' بالنصب عطف علی الهحفة أي یرید۔ 
کونە یسیرا وھو کذلك یع الأمر سھل لا صعوبة فیه؛ لا ہہ سی 'یقول: نصوم یوما 
مکانہ' وما ظنہ الامام مالك من قول عمر چثمہ ہو الروي عنه ىئچہ مفسراء فقد روی عبد الرزاق عن عمر جئچۂ 
أنه قال: "الخطب یسیں وقد اجتھدنا نقضی یوما" وروي أنە قال: "یا ھولاء! من کان أفطر فإن قضاء یوم 
یسیں ومن لم یکن أفطر فلیتم صومہ". 


کتاب الصیام ری ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 


م۔ ا و٤‏ ھے۔ ہے و۴وی ےو ۓ٤؟‏ 1:1071 
یَصُومُ قضّاء رَمَضان تَعَابْھَا مَنْ أَفطِرَهُ مِنْ مَ مرض ار ٹی سفر. 
٣۲‏ - مالك عَنْ ابْنِ ٹِھاپ: ان عَبْدَ اللہ بْنَ عََاس وبا مَُیْرَةَ اخّلفا نی قضَاءِ 


روق۶ظ۔ ظ.-وٴًہ(وف۔ملہھ 1 


رَمَضّان: فقال أَحَدُهُمَا: رق بَْتقُٰ وقال الآحَر: لا یفغرق بینه لا 
يْفرَق بَیْنَه ولا أَيهُمَا قال: لا یَفرَّق بنَه. 

٣‏ ۔ مَالك عَنْ نافع عَنْعَبْدِ اللہ بْنِ عُمَرأَلهُ کان بقول: مَنْ امتتقاء وَهُوَ صَائِمٌ 
فعَليْه القضّاء ومن ذرَعَهُ القَیْءُ فلیْس عَليْه القضاء. 


تتابھا: ہصیفغة سر سم و بی وت وباللصدر بلفظ: "تتابعا' فی اکثٹر النسخ افندیق "من أفطرہ" 
فاعل لقوله: "یصوم" والضمیر المنصوب لرمضان "من مرض" لفظة "من" احلیة أُي بسبب الرض؛ "او" أفطر 
"نی سفر" قال الباحی: حتمل ان یرید بە الاخبار عن الوحوب, ویتمل ان یرید بە الاخبار عن الاستحباب؛ 
وعلی الاستحباب جھور الفقھاء فإن فرقه أحزأہ؛ وبذلك قال مالك و ابو حنیفة والشافعی؛ والدلیل علی صحة 
ما ذھبوا إلیه: قوله تعالی: لفمَنْ کان مِنْكُم مریضاً أُو عَلَى سُفر4 (البقرف:٤۱۸).‏ ولم بخص متفرقة من متتابعةء فإذا 
تی بھا متفرقة فقد صام عدۃ أیام خر فوحب ان بحرئه. قال الزرقان: ذہھب ا لحمھور منھم الأئمة الأربعة إلی 
استحبابہ فقط وبە قال جمع من الصحابق وإن کان القیاس التابع؛ إ حاقا لصفة القضاء بصفة الأداء وتعجیلا 
لبراءة الذمق ولکن لم بجب لاطلاق الآیة, 

یفرق بین إ ح: أي یجزیە التفرق؛ ''وقال الأخر: لا یفرق بینە" أي وجوبا علی الظاھرء وقال الباجی: یحتمل ان 
یکون قاله علی سبیل الاستحباب؛ وم یرد أنه لا بجزئ إلا متتابعاء "لا ادري أیھما قال: یفرق بینە" زاد پيی 
النسخ الفندیة بعد ذلك: "ولا أیھما قال: لا یفرق بینە"ء ولیست ھذہ الزیادة فی النسخ ا مصریة غیر "النتقی" 
قال ابن عبد البر: لا اُدري عمن أُخذ ا می رھ ابن عباس وأبي ھریرة: آفما أحازا تفریق 
قضاء رمضان؛ وقالا: لا بس بتفریقه؛ لقوله تعال ی: : ٭ائعدۃةً من آیام إ آخر (الفرة:٤۱۸)‏ من استقاء: أي تکلف 
القيء واستدعاہ ''وھو صائم فعليه القضاء؛ ومن ذرعہ" بذال معحمة وراء وعین مھملتین أي غلبه وسبقه 
''القیء فلیس عليه القضاء'"' قال الموفق: معیٰ "استقاء' تقیاً مستدعیا للقیء و"ذرعہ" خرج من غیر اختیار منه؛ 
و و مو ں ومن ذرعه فلا شیء عليه وھذا قول عامة اأھل العلم قال الخطابي: لا اعلم بین اھل 
العلم فیه اختلافاء وقال ابن النذر: اجمع اھل العلم علی إبطال صوم من استقاء عامدا وحکی عن این مسعود 
وابن عباس: اُن القيءٍِ لا یفطرہ وروي أن الني لگ قال: ثلاث لا یفطرن: الححامة والقيء والاحتلام. ولنا: ما 
روی أبو ھریرۃ مرفوعاً: من ذرعہ القیء فلیس عليه قضاءء رواہ أبو داود والترمذي؛ وقال: حسن غریب. 


کتاب الصیام ٤ہ‏ ما جاء 8ی قضاء رمضان والکفارات 


٤‏ - قالك عَئْ بی لن وید آه سَیع سید بن اسب بُسال عَنْ فا 


سً۔ ۲ 
ہسے._ِ۔۔ 


رثفات فقال مد ا إِلیٌ ان لا مُفرَّقَ فَضَاءَ رَمَضَانَ وَاُنْ ؛ یواثر. 
قال يَحٌی: وَََمَعْت مالکا تقول فَيَمَ فَرَق فَضَاء رَمضان: فلَلَيْسٗ عليه اِغَادَقٌ 


ہر ھو ہہ تپ بوھ لئے اث و اوہ مہ ے ںیہ تپ ك ْ۰ و ا ا سو کا او 
وذلك محزی عنه واحب لی ان یتابعه. قال یحبی: وسمعت مالکا یقول: من اکل 


او شرب ف رَمَضَان سَاھیّا ا تابٹا) أُوْ هَا کان مِنْ صِیّام واجب عَليْه ان عَليیْه 


قضّاء یَوْم مَکائه. 


پسال: ببناء اٹحھول؛ 'عن قضاء رمضان" ہل یتابع ام یفرق؟ ''فقال سعید: اأحب إلی" بشد الیاء مع "ای" الحارۃ 
”ان لا یفرق" بیناء اٹجھول او و العلوم 'قضاء رمضانء وأن نوا تح فا لی یا حیط ار رفاق:رفضل 
کسرھا بیناء اٹحھول والمعلوم مع واموائرة: التابعد یقال: تواترت ا حیل: إذا جاءت یتبع بعضھا بعضا قال فی 
"ا حم" ور فا بات لوم بدا رفظ رما قال الباحی: قولہ: "احب إلی أُن لا یفرق" وس 
استحباب ذلك؛ لأن الاستحباب تعجیل وإذا عجل أول یوم استحب لە تعجیل الثان وذلك یقتضی التوات 
إلا ان ھذا توائر لیس مقصود قي نفسہ ووجه ثان: ان ہس پوس بت وحوب التتابع؛ والأفضل اُن یؤتی 
بالعبادۃ علی وجه متیقن علی اُجزائہ فعلی ھذہ الطریقة یکون التتابع ع مقصودا. 

فلیس عليه إعادة: لأن التتابع لیس بواحب,؛ "'وذلك بحزی عنە" بصیغة اسم الفاعل ٹی النسخ افندیة وت 
اللصریة: "'بجزی' بصیغة الضارع؛ والمؤدی واحد ''واحب إلي ان یتابعه" إ حاقاً باصله و بدارا بفراغ ذمته أو 
وا عن اخلاف وق "موطا الإمام محمد ەل" بعد ذکر الآثار: قال حمد: ا حمع بینە أفضل, وإن فرقت 
وأاحصیت العدة فلا باس بذلك؛ وہو قول أبي حنیفة والعامة قبلنا۔ وقی "مراقی الفلاح": لا یشترط التتابع لی 
القضاء؛ لإطلاق النص, لکن الستحب التتابع وعدم التأآخیر عن زمان القدرة مسارعة لی الحخیر وبراخۃ الذمة. 

أو ما کان إحخ: عطف علی "رمضان" أي اکل أو شرب فیما کان؛ "من صیام" بیان لقوله: "ما" "واجب 
عليه'' کظھار وکفارة "ان عليه" وجوبا "قضاء یوم مکانه" قال الزرقاني: وھذا قال ربیعق وھو القیاس, فإن 
الصوم قد فات رکٹھ وھو من باب ا امورات: والقاعدة تقتضی ان النسیان یوثر فی باب ا امورات: قاله ابن 
دقیق العید وأما الحدیث فمحمول علی صوع التطوع جمعا بیٹھماء فلیس القیاس معارضاً للنص کما زعم وف 
”شرح النقایة'': قال الأوزاعی واللیثٹ: نجب القضاء فی ال حماع دون الأکل والشرب: وقال أ مد: بجب القضاء 
والکفارۃ ٹی ا لحماع ولا شيء فی الأاکل والشرب: قال الوفق: روي عن علی: "لا شيء علی من اکل اسیا" - 


کتاب الصیام ٥‏ ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 


رو٤‏ ودہتھ 


٥‏ مَالك عَنْ حُمَيْدٍ بٔن قیٔس المَکی آَلَهُ أَخْيْرَهُ قال: کَنّتٗ مَم مُحَامِدٍ 7ھ 


< وھو قول أبي هریرۃ وابن عمر وعطاء وطاوس وابن أبيی ذئب والأوزاعي والثوري والشافعی وأي حیفة 
وإسحاقء وقال ربیعة ومالك: یفطرء ولنا: ما روی أبو ھریرۃ قال: قال رسول اللہ گل: إذا اکل احدکم او 
شرب ناسیا فلیٹم صومہ فانا اطعمہ اللہ وسقا متفق عليهہ وقال ال خطابي: إل إسقاط القضاء والکفارۃ عن 
بای کچھ غامد ای :اقفلق غر حالق ری اتی ورای او وی ا اما گا وطرت زرجت تاب تہ 
اعتلف العلماء ي ذلكء فقال الثوري وأصحاب الرأي والشافعی و(سحاق مثل قوم فیمن کل أو شرب 
ناسیاء وإليه ذھب مالك وا حسن وبجاھدہ وقال عطاء والأوزاعی ومالك واللیث بن سعد: عليه القضاءء وقال 
ا مد: عليه القضاء والکفارة؛ وقال الحافظ: الخلاف فيه مشھوں وذھب ا حمھور إ ی عدم وجوب القضاء وعن 
مالك: ببطل صومه ویجب القضاء قال عیاض: ھذا ہو اللشھور عنه وھو قول شیخه ربیعة وجمیع اُصحاب 
مالك لکن فرقوا بین الفرض والنفل وقال الداودي: لعل مالکاً مم ببلغه الحدیث: أو اوله علی رفع الائمء قلت: 
لو لم ببلغه ا حدیث ما قال بعدم القضاء فی النوافل بل الظاہر ان ا حدیث بلغه إلا أنە مله علی النفل کما تقدم 
عن الزرقان وسیات عن غیرہ ایضاء وسیاتي التصریح بذلك فی 'الوطا' أیضاء ومستدل ا حمھور غي ذلك ما 
رواہ الأئمة الستة وغیرہم من جماعة ا حدثین عن أي ھریرة مرفوعا: من نسي وھو صالم فاکل أو شرب فلینم 
صومہ فانما اأُطعمہ اللہ وسقاہ وذکر العیي ألفاظ کل واحد من الستة فی شرحہہ ورواہ ابن حبان والدار قطیٰ 
والہزار واین خزیمة والبیھقیء قاله الزیلعی وقال الترمذي بعد تخریجه: وق الباب عن أبي سعید وأم إسحاق, 
وأآخرجھما العیيٰ فی شرحہ؛ وتکلم علیھماء ولا ضیر فیه بعد اتفاق ا حدثین سیما أصحاب الصحاح علی تخریج 
حدیث أبي هریرۃء قال ابن العربی: تمسك جمیع فقھاء الأمصار بظاھر ھذا الحدیث: وتطلع مالك إلی السألة من 
طریقھا فاشرف عليه؛ لأن الفطر ضد الصومء والامساك رکن الصومء فأشبه ما لو نسي رکعة من الصلاۃ وقال 
القرطي: احتج به من أسقط القضاء وأحیب بأنہ لم یتعرض فيه للقضاء فیحمل علی سقوط المواحذة؛ لأن 
الطلوب صیام یوم لا خرم فیه؛ لکن روی الدار قطيٰ فيه سقوط القضاء وھو نص لا یقبل الاحتمالء لکن 
الشان ٹی صحته فإانذ صح وحب الأخذ بە وسقط القضاء قال ا حافظ: وأجحاب بعض الالکیة بحمل ا حدیث 
علی صوم التطوع کما حکاہ ابن التین عن ابن شعبانء و کذا قال این القصارء واعتل بأنہ مم یقع فی الحدیث 
تعیین رمضان فیحمل علی التطوےء وقال ا مھلب وغیرہ: لم یذکر فی الحدیث إلبات القضاء فیحمل علی 
سقوط الکفارۃ عنہ وإثبات عذرہ ورفع الائم عن وا حواب عن ذلك کلە بما أحرجه ابن محزمة وابن حبان 
والحاکم والدار قطیٰ عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ بلفظ: "من أفطر ٹی شھر رمضان ناسیأء فلا قضاء عليه ولا 
کفارة" فعین رمضانء وصرح بإاسقاط القضاء. 


کتاب الصیام مھ ما جاء پی قضاء رمضان والکفارات 
وَھُوَ یَطوفٗ بالَيتٍِء فَحَاءءُ اِلْسَانْ فَسَآلَهُ عَنْ صیام لام الکفارَةِ اَمتَايعَاب أو 
َقْطمْھا؟ قال: قال حُمَيْد: فَقَلے لَهُ: تَعَمْ يَقَْطمُھَا إِنْ شَاءَ قال مُحَامِد: لا يَقَطَمُهَا 
فان فی قِرَاعَة اَی بن كَعب: "للا آیام مُتَايعَاتٍ''. 

وھو اخ اي بجحاھد ''یطوف بالبیت؛ فحاءہ إنسان فسأله" اي عامدا قال الباحی: یقتضیي اُن الکلام عندھم 
ٹی الطواف مباح, وسیاتی الکلام عليه إن شاء الله قلت: وکذلك عند ا حنفیة وغیرھم وقد ورد من حدیث ابن 
عباس مرفوعا: الطواف بالبیت صلاق؛ إلا ان الہ تعا ی قد اأحل فیه النطقء فمن نطق فيه فلا ینطق إلا :غیں 
أآحرجه ابن حبان وا حاکم والترمذي: واختلف پ رفعہ ووقف؛ کما بسطہ الزیلعی؛ "عن صیام أیام الکفارة" فی 
کفارۃ الیمین؛ کما یظھر من ا حواب؛ ''ُمتتابعات'' بھمزة الاستفھام أي هل صیام کفارة الیمین متتابعات "ام" کذا 
قی النسخ المصریق وٹی الفندیة بدھا: "او" والأوجمه الأول "یقطعھا' أي یفرقھا؟ 'قال حمید: فقلت لە: نع 
یقطعھا" اي یفرقھا "ان شاء" ما کان یعتقد مید فیھا جواز التفریقء قال الزرقانی: فیه جواب المتعلم بین یدي 
العل ''قال بجاھد" راد علی حمید: "لا یقطعھا" بل جب التتابعء والم۔۔ألة مختلفة عند الأئمة الأربعق والتتابع 
مستحب عند الإمام مالك؛ کما سیصرح بە قپی کلامه قال الزرقانی: وکذا استحب ا لحمھور التتابع فی کفارة 
الیمینء ولا یوجیونه إلا فی شھري کفارۃ القتل والظھار والوطء عامدً لی رمضان؛ ویستحبون ما استحب مالك۔ 
ولا تغتر با قال الزرقانی: "وکذا استحب الحمھور" لأن عادة شراح الحدیث ینسبون حتارھم إل الحمھور وف 
مسألة الباب الإمام الشافعیي ومالك متوافقان علی الاستحباب: وا حنفیة والإمام أ مد متوافقون علی الوجحوب. 

فان !ح: ھکذا فی النسخ الفندیة وقی المصریة بزیادۃ ضمیر اللونٹ الراحع إلی الآیة بلفظ: "فإھا ٹی قراءۃ أبي بن 
کعب" سید القراء وأقراً الصحابق ''ثلائة أیام متتابعات"' احتج بحاھد بذلك علی ما اختارہ من وجوب الابم 
وتقدم أنه ھکذا قراءة ابن مسعود والنخعی؛ وق "النتقی" عن أبي بن کعب وابن مسعود: أغما قرأ: 'فصیام ثلالة 
أیام متتابعات" حکاہ أ مد ورواہ الأثرم بإسنادہ: قال الشوکانی: اثر أبي بن کعب أخرجہ الدار قطیٰ وصححہ 
قال الزرقانی: فیه الاحتجاج با لیس فی مصحف عثمانء وبه قال جمھور العلماء ویجري عندھم بحری خبر 
الواحد ٹی العمل بە دون القطع, قاله ابن عبد البرء وقال الباحی: الصحیح ما ذھب إليه القاضی ابو بکر الباقلانی 
أنہ لا یحتج بە؛ لأنہ إذا لم یتواتر فلیس بقرآن؛ وحینٹذ لا یصح التعلق بە؛ قلت: ما قال: "اذا لم یتواتر فلیس 
بقرآن" فمسلمم لکن ما قاله: "'إنه لا یصح التعلق بە" فمردود؛ لأنه لم یقل اأحد: لا یصح الاحتحاج بغیر ا لمتواتر 
من اأخبار الآحاد کیف وقد تقدم ان جمھور العلماء علی الاحتجاج بهہ ونجري عندھم بحری الحبر الواحد قال 
الش و کانی: قراءۃ الآحاد منزلة منزلة أخبار الآحاد صا حة لتقیید الملطلق وتخصیص العام کما تقرر فی الأاصول۔ 


کتاب الصیام 5۶| ما جاء لی قضاء رمضان والکفارات 
قال بجی: قَال مَالك: وَأَحَبُ لی أَكْ يَكْرَنَ ما سَمًی الله نی لق آن یْصَامُ مُتتَابعَا. 
قال بجی: وسُل مَالك عَْالْمَرأَِ تُصْبحٌ صَاِمَة ةَ قی رَمَضَانء فَتَقمُ دُْعَة مِنْ دم غبیط 


ھا می اللہ: "فی القرآن یصام متابعا' سوی کفارة القتل والظھارء فالتابع فیھما واحب بالنصء قال الباحی: وقد 
قال ابو ھریرۃ وابن عباس: إن کل صوم مذکور فی القرآن فالأفضل فیه اُن یکون متابعاء إلا أنه ما لم یشترط فیه 
التابع فإنہ بجزئ عندھما تفریقہ وبە قال مالك وكذلك ق کفارۃ الأعان والئلائة الأیام قی الحج والسبعة بعد 
الرحوع؛ قلت: وھکذا ٹی قضاء رمضانء قال تعالی: نَعدَةً 7 آیام کے (القرۃ:٤۱۸)ء‏ وقد تقدم قریاء قال 
الکاسانی ثی ''البدائع": الکفارۃ اللعھودة ٹی الشرع مسة أنواع: کفارۃ الیمین وکفارۃ ا حلق وکفارۃ القتل وکفارۃ 
الظھار وکفارۃ الإافطار والکل واحبق إلا ان أربعة مٹھا عرف وجوھا بالکتاب العزیز وواحدة منھا عرف 
وجوھا بالسنق وقی "اطمراقی": أربعة متتابعة بالنص: اُداء رمضان و کفارۃ الظھار والقتل والیمین لقراءة ابن مسعود 
اللشھورة والمخیر فیه: قضاء رمضان وفدیة ا لحلق لأذی وا لمتعة والقران وجزاء الصید وثلالة لم تذکر فی القرآن 
وثبتت بالأحبار: صوم کفارۃ الإافطار وھو متتابع والتطوع متخیر فیه؛ والنذر وھو علی أقسام. 

وسٹل إلخ: بیناء اِٹجھول, "مالك عن الرأة تصبح صائمة فی رمضانء فتدفع دفعة"' بضم الدال المھملةق اسم ما 
یدفع ۔عرق ویفتحھا ا مر قال ابن فارس: الدفعة من ا لمطر والدم وغیرہما مثل الدفقة قاله الزرقانِ, "من دم 
عبیط" بعین مھملق أي طري خالص لا خلط فیھا 'ي غیر أوان" اي وقت "حیضتھا" لکن یشترط فيه کما 
سیاتی من کلام الباحی: ان یکون بین ھذا وبین ما تقدم من ا حیض زمن یصح ان یکون طھرا کاملا وسیاتِ 
بیان الطھر الکامل؛ "'ئم تنتظر" امرأۃ ''حتؾ تمسی ان تری مثل ذلك'' الدم مرةۃ أخری۔ "فلا تری شیئا"ء وکذلك 
کم لو تری مرة أخری فی ذلك الیومء بل هو بالأوی, 'ئم تصبح یوما آخر بعثت دفعة آخری وھي' الدفعة 
''دون"' الدفعة "الأول" أي أقل منھاء وذلك لیس باحتراز بل الائل والاکٹر سواء "ئم ینقطع ذلك' الدم "عنھا 
قبل حیضتھا'' العتاد "بایامء فسٹل" بیناء اٹ جھولء اعاد ھذا الکلام توضیحا للسوال؛ "مالك کیف تصنع" ھذہ 
امراۃ "نی صیامھا وصلاتھا؟ قال مالك' بحییا للسوال: 'ذلك الدم من الحیضة" ہفتح الحاء وکسرھا 'فإذا رأنہ 
فلتفطر"' قال الباحی: وھہذا کما قال: إن امرأة إذا رأت الدم فی وقت یصح أن یکون حیضہا؛ لأنہ تخلل بینە 
وبین الحیض الذي کان قبله من زمن الطھر ما یکون طھرا کاملا فإنه یکون حیضاء سواء کان فِي وقت 
حیضھا ا لمعتاد أو فی غیرہ فإذا رأته ا ولو دفعة فی الیوم أفطرت؛ ما قدمناہ ٹی کتاب ا حیض من أُن الدم إذا 
رئي فی زمن ال حیض فھو حیض کثیرا کان أو قلیلاء 'ولتقض" وجوباً "ما افطرت"' من الصیام؛ نقل ابن النذر 
والنووي وغیرہا إجماع المسلمین علی أنہ لا بجب علی الحائض قضاء الصلا ونجب علیھا قضاء الصیام 
وحکی ابن عبد البر عن طائفة من ال خوارج: أُەم کانوا یوجبون علی الحائض قضاء الصلا وعن مرة: أنه کان 
یامر بھاء فانکرت عليه أم سلمق قال الحافظ: لکن استقر الاجماع علی عدم الوجوب؛ کما قاله الزھري وغیرہ - 


کتاب الصیام ۸ ما جاء لی قضاء رمضان والکفارات 
ُصْبح يَوا آصَ قَدَمْ تع اخْرّی, وَمیٰ دُونَ الأولی تم يَنْقَطِع ذَلِكَ عَنْھَا تبل 
الْحَيْضَة فَإذا رآَئهُ فلُفط وَلقَضٍ مَا أَفطَرّتُ فَإذا ذَهَبَ عَنْهَا الدمُ تخل لَْصُم 
قال: سیل مالكَ عَمّْ اسم فی آخر وم مِنْ رَمَضَان هَل عَليْهہِ قضَاء رَمَضَانَ گَلّه 


دس لا نے لہ ا تا مال ا ا ھا قاویت 02-1 


< والفرق بین الصوم والصلاة: اهھا کثیرۃ متکررۃء فیشق قضاڑھاء بخلاف الصوم؛ فإنہ بجب تپ السنة مر وئی 
"العییٰ': قال معمر: قال الزھري: تقضی ا حائض الصوم ولا تقضی الصلا قلت: عمن؟ قال: أجمع السلمون 
عليهء ولیس فی کل شيء تحد الإاسناد القوي؛ أجمع اللسلمون علی ان الحائض والنفساء لا بجب علیھما الصلاۃ, 
ولا الصوم فی ال حال؛ وعلی أنە لا جب علیھما قضاء الصلاۃء وعلی أنە یجب علیھما قضاء الصوم 'فإذا ذھعب 
عنھا الدم فلتختسل"؛ فان الحائض یلزمھا الفسل عند انقطاع الدم لتطھر بە من حدث حیضھاء "ولتصم" وت 
النسخ المصریة: ''وتصوم" أي تعود إی ما کانت عليه من الصوم فی الیوم الٹانی؛ لأن الیوم الٰذي کانت حائضة 
قی أولە لا یصح ان تصوم شیئا منه وانما تصوم ما بعدہ. 

قضاء رمضان کلھ: وکذلك إذا اسلم فی اُثناء رمضانء وقد مضی ؛ بعض الشٹھر عل یجب عليه قضاء ما تضی 
من الأیام: "وہل بجب" وق النسخ الملصریة: "و بجب عليه قضاء الیوم الذي أسلم فیه؟ فقال" مالك عثهء بجحیبا: 
"لیس عليه قضاء ما مضی" من رمضان کلە او بعضه حال کفرہ؛ وذلك ظاھر؛ لأن الاسلام شرط الوحوب؛ 
وحکی الباجی والزرقان فیه خلافا للحسن وعطاء وعکرمة فی أنە یجب قضاء ا ماضیء قال أبو عمر: من أوحجب 
علی الکافر یسلم و الصصي بجتلم صوم ما مضیء فقد کلف غیر مکلف؛ لأن الصیام نما بجب علی اللؤمن البالغ؛ 
لقوله تعا ی: یا تب اتی موا ِب عَلیک الطَيَامً64 (البقرف:۱۸۳) وبحدیٹ: رفع القلم عن ثلاث فذ کر منھا: 
الغلام حؾ تم واخاریة حؾّ تحیض۔ قال الباجی: والأصل فی ذلك: ان الأداء قد فات لمضي زمنە؛ والقضاء لا 
بجب إلا بأمر ان ولا فرق بین ما مضی من ھذا الشھر وبین سائر الشھور المتقدمة من السنین ا ماضیة فی اُن 
وقت الأداء قد فات فیھاء فإذا لم بجب قضاء ما مضی من الأعوام فكکذلك من شھر ھذا العام قلت: وقی "'جمع 
الفوائد": عن سفیان بن عطیة الثقفي قال: قدم وفدنا من ثقیف علی رسول الل کت فاسلموا فی النصف من 
رمضانء فأمرھم فصاموا معه واستقبلواء و م یأمرھم بقضاء ما فاتھم. 


کتاب الصیام ۹“ قضاء التعطوع 


ہے 


نما رات الصیام فیما بُستقبْل رات إلی ن2 یقَضِی الَیَوْمَ الذ ي ال فی4“. 


قَضَاء ف 


٦‏ ۔ مَالك عَنْ اب شِھاب: ان عَائِشَة وَحَفَصَة رَوْحَیْ الیل أُصبَحَتَا صَائمَین 


فیما یستقبل اخ: من ذلك الشھر وغیرہ؛ لأنه صار مخاطباً بالصوم علی وجہ الانحتام بقوله تعا ی: امن شہد 
مِنْكُم الشَُھ>َر فيلمد (الفرۃ:٥۱۸)ء‏ قال ال حرقی: إذا أسلم الکافر فی شھر رمضان صام ما یستقبل من بقیة شھرہ؛ 
"'واحب إلی ان یقضی الیوم الذي اسلم فیه"' اختلفت الأئمة فی ذلك, والائمة الثلالة ما خلا الإامام أ مد متفقة لی 
عدم الوحوب مع الخلاف فیما بیٹھم ثي الندب, ففی "اهدایة'': إذا بلغ الصی أو اسلم الکافر ٹی رمضان امسکا 
بقیة یومھماء وم یقضیا یومھما ولا ما مضی؛ لعدم ا خطاب, وھذا بخلاف الصلاة؛ لآن السبب فیھا ال حزء 
التصل بالأداء فوجدت الأھلیة عندہ؛ وق الصوم الجحزء الأول والأعلیة منعدمة عندہء وم أر التصریح لق الفروع 
بندب القضاء وأورحب ال نابلة القضاء لی ذلك. 
قضاء التعطوع: مختلف فیھا عند الأئمة والفقھاء قال النخعی وأبو حنیفة ومالك: یلزم فی الشروع فی ولا بخرج 
منه إلا بعذر فان حرج قضی؛ وعن مالك: لا قضاء عليه قلت: وما ذکر من التاویل لروایة حنبل لا یتمشی 
فیما سیان عن الإمام أ مد من کتاب الصلاة له؛ فالظاھر أُنه لە روایة أیضا قال الحافظ: جواز الفطر من صوم 
التطوع ہو قول الحمھور وم یجعلوا عليه قضاء إِلا أنه یستحب لە ذلك؛ وعن مالك: ا لحواز وعدم القضاء 
چد یر نیت تھر بعوں ہد ہو یو أي حنیفة: یلزمه القضاء مطلقاء ذکرہ الطحاوي وغیرہ وشبهه یمن 
آفسد حج التطوعء فإن عليه قضاء اتفاقا. 
امہحتا صائمتین اإخ: قال الباحی: بحتمل ان یکون ھذا تی یوم مم یکن عندھما فیه رسول اللہ یلگ وبجتمل ان 
یکون ذلك بإذنہ وذلك أُن امرأۃ إذا علمت ان زوجھا لا حاحة لە بھا فی الغالب مار جاز ھا ان تصوم دون 
إذنہ فان علمت أنە تاج إلیھا لم تصم إلا بإذنەہ وکذلك السریة وأم الولد؛ لأن الاستمتاع حق من حقوق 
الزوج والسید فلیس ھا ا لمنع بالنوافل؛ وقال العییٰ: قد اتفق العلماء علی اُن الرأة یحرم علیھا صوم التطوع 
وبعلھا حاضر إلا بإذنە؛ لحدیث أبي ھریرة الثابت فی مسلم: "ولا تصوم إلا بإذنه''. "فآھدي"' ببناء اٹجھول "ما" 
وتی النسخ الصریة: "إلیھما طعام' أي شاق کما فی روایة أ مد عن عائشة 'فافطرتا عليه"' قال الباحی: یحتمل 
ان یکون للضرورۃ وا حاحة إليه أو النسیان لصومھماء ویحتمل أن یکون لاعتقاد جواز ذلك ٹم شکتا فيه وقد 
اعتلف الفقھاء فی جواز فطر التطوع لغیر ضرورة فقال مالك: لا یجوز ذلكء وبە قال أبو حنیفة وقال 
الشافعی: یفطر کما شاء؛ والدلیل علی ما نقوله: قوله تعال: لاوما بالْمقُودگ4 (لائدۃ:١),‏ وھذا قد عقد الصوم 
فوحب ان یفی بەہ والدلیل علی ذلك من جھة السنة: قوله للاأعرابی الذي ساله عما یحب عليه من الصومء - 


کتاب الصیام ٠۰‏ قضاء التطوع 


۲ہ )تا۔۔و جَ ۔ تھ۔ ہے فص ؟ 6 ےہ ے۔کھ* کے مو کان ے و وہ او نت رت له ے۔8" ہ 
َطوْعَتیْنء فَأمَدِي لَھُمَا طَعَامٌ فَافطْرنا عَلَيه فَدَخَل عَليْھِمَا رسُول اللہ کن قالت 
کا و یر و ا ے کے و ضا تی ا ا لو کا 6ے 
عائشة: فقالتٰ حَفصَة وبدرتني بالکلام وکائت بنت آییھا: یا رسول الله! إِني 
ے‫ - و تی الم -٦‏ َ‫ ہ۔ھ"۔۔ - رس _ے۔ے 
,ظ ہج" ً وھ غے تو و کے ےہ 2 یم ۹ ۔ ۱ عق ے8۴ے نے 7ھ“ سای 
ا آا وعائشة صائمتیْن مُتَطوَعَتیْن فامدِي لنا طعَامٌ فافطرا عَليْهِ فقال 
----_تھ۳* 5 بے سس رر رہ 
رَسُول اللہ : 'اقضیا مَکائ یَوْمَّا آخر"۔ 

ہو قول آي حنیفة 
- فقال لە: شھر رمضان: فقال: هل علي غیرہ؟ قال: لا إلا ان تطوع, وھذا یدل علی أن عليه ان یطوعء ودلیلنا 
من جھة القیاس: اُن هذا صوعء فلم یجز فیه الفطر لغیر ضرورۃ بعد التلبس بەء کقضاء رمضان. "'فدخل علیھما 
رسول اللہ کل" قال الباحی: حتمل ان یکون دخوله علیھما بان کان الیوم لغیرما؛ لأنھما کانتا فی بیت التي 
کان یومھاء ویجحتمل ان یکون ذلك بإذنھماء ویحتمل ان یکون الیوم لواحدة منھاء فصامت بإذنہ قلت: لا حاجحة 
لی شیء من ذلك بعد ان ثبت ان رسول اللہ ئٌ یدور علیھم فی کل یوم مرة. 
وبدرتنی: اي سبقتیی حفصة "بالکلام" أي السوال عن الني "وکانت" أي حفصة "بنت ابیھا" عمر بن 
الخطاب, ترید أنھا کانت جریئة علی الکلامء وجلدة ٹی سوال الٹی کی وھذا غایة ٹی مدحھا ھا "یا رسول 
الله إنِ اصبحت أنا وعائشة صائمتین متطوعتین"' قال الباحی: إِن کان بإذنە يٌُُّ فیحتمل ان یکون أُذن ما ٹی 
الصوم وم یعلم ھل تطوع أو غیر فاعلمتہ بأنه تطوع ویتمل أنہ تل علم ان صومھما تطوع فارادتا 
إذکارہ: 'فآمدي لنا" وقی الصریة: "إلینا طعامء فافطرنا عليه" قال الباحی: یجتمل ان یکون علم من 
ضرورتھما وحالما ما أغنالما عن ان تخبراہ ان فطرہما وقع لضرورة. 
اقضیا مکانه (خ: والأصل فی الأمر الو جحوب؛ قال ابن عبد البر: ومن ححة مالك ِف مع ھذا الحدیث قوله 
تعا ی: ۰ھ موا الصّیام إلی اللبْل‌به (البقرۃ:۱۸۷), فعم الفرض والنفلء وقوله تعال ی: 'لَوْمَنْ یُعظم حُرمات اللہ فَھُو 
خیْر ال عند رہہ (الحج:۴۰٣)‏ ولیس من تعمد الفطر ۔ععظم لحرمة الصوم وحدیٹ: إذا دعی احد کم ال طعام 
فلیحت, فإن کان مفطرا فلباکل. وروي: فإن شاء اکل؛ وإِن کان صائما فلیدع وروي: فإِن کان صائما فلا یکل 
فلو جاز الفطر فی التطوع لکان أحسن ق إحابة الدعوق وحدیث: لا تصم امرأة وزوجھا شاھد یوما من غیر 
شھر رمضان إِلا بإذنہ یدل علی ان التطوع لا یفطر ول ريطہ غری نولر کا اع گان زا لے سوہ لف 
قال القاريی: روی ا مد ومسلم وأبو داود والترمذي عن أبي ھریرۃ بلفظ: إذا دعي اأحد کم لی طعاء فلیحب: 
فان کان مفطرا فلیاکل وإن کان صائما فلبصلء واستدل بذلك من قال: إن الضیافة لیست بعذر واستدل 
الآأآحرون بحدیث سلمان وأبي الدرداء عند البخاري؛ إذ قال: "ما انا آکل حؾ تاکل" قال العیيٰ: وروی 
الطحاوي بسندہ عن طلحة بن یحبی عن عمته عائشة بنت طل.حة عن عائشة زوج البی تل قالت: دعل ہے 


- علیٌ رسول الل لَكٌ فقلت لە: یا رسول الل! إنا قد حبانا لك حیسا فقال: أما إنِ کنت آرید الصوءء ولکن 
قربیه سأصوم یوما مکان ذلك قال حمد بن إدریس الشافعي: معت سفیان عامة بحالسؾ إیاہ لا یذکر فیە: 
”ساصوم 7 مکان ذلك' قال: ٹم إني عرضت عليه ال حدیث قبل ان یموت بسنق فاحاب فیه: ساصوم .7 
مکان ذلك: قلت: وقد علم ان من لم یذکر ھذا اللفظ فی ا حدیث: فھو من الروایات القدییة لهہ فلعله ذکر أولً 
مختصرا؛ لأن وجوب القضاء ظاھرء أو علم و بنفسه بمذہ الزیادة فی آخر عمرہ وفی ''العرف الشذي": مر عليه 
الحافظ ٹی "التلخیص ا بیر"ء وقال: اتلط ابن عیینة قبل وفاته بسنة وأنکرہ الذبي من الأول إلل الآخر ٹم 
ذکر منشا قول الحافظ وردہ. ھذا وقد رواہ غیر الشافعی أیضا احدہما: فی "'النسائی الکبری'ء وثانیھما: فی 
"سنن الدار قطیٰ' قال القاري: وق روایة لمسلم: 'فاکل؛ ٹم قال: کنت أصبحت'' قال الشمي: وزاد النسائی: 
ولکن أُصوم یوما مکان وصحح عبد الحق ھذہ الزیاد وقد بسط العیيٰ الکلام علی مستدلات النفیة لی 
ذلكء وفیما ذکرنا غناء لهذا الأوجز ثی إلبات القضاء وقال العییٰ والزیلعی: روی الدار قطی من حدیث جابر 
قال: صنع رحل من اصحاب رسول اللہ ئٌُ طعاماء فدعا النی کّ واصحابہ وآله فلما أت بالطعام تنحی 
احدھم فقال لە ٹہٌُ: ما لك؟ فقال: إن صائم؛ فقال ہن تکلف لك أحوك وصنع؛ ‏ م تقول: إِنِ صائب کل 
وصم یوما مکانہ وروی أبو داود الطیالسی عمعناہ عن إبراھیم بن عبید اللہ بن رفاعة الزرقی عن أبي سعید 
الخدريء ذکرہ الزیلعي. ۱ ۱ 
من کل إلح: وھل حکم ا حماع ناسیا کذلك؟ مختلف عند الأئمة قال ابن رشد: إذا جامع ناسیا لصومه فإن 
الشافعی وأبا حنیفة یقولان: لا قضاء عليه ولا کفارة وقال مالك: عليه القضاء دون الکفارة وقال ا مد وأھل 
الظاہر: عليه القضاء والکفارةء وتقدم ذلك مبسوطا قریباء ''ساھیاً أو ناسیا پٴ صیام تطوع" قید التطوع احتراز 
عند المالکیة خلافاً للحمھور؛ إِذ قالوا: لا فرق بین صوم التطوع والفرض قٍ السھو 'فلیس عليه قضاء"؛ لأنە 
م یفطر صومه کما سیصرح بە الصنف؛ ''ولیتم یومه الذي اکل فيه أو شرب" أو فعل شیئاً آحر من الفطرات 
اسیا ''وھو متطوع؛ ولا یفطرہ" وحملوا قوله گگُ٘: إذا نسی أحدکم فاکل أو شرب, فلیتم صومہ فإنا 
اُطعمه اللہ وسقاہ: رواہ الشیخان وغیرہماء علی صوع التطوع؛ ولا فرق عند الحمھور بین التطوع والفرض؛ 
لعموم الروایةق 'ولیس علی من أصابه أمر یقطع صیامه وھو متطوع قضاء إذا کان" الفطر "انا أفطرہ من عذر" 
کمرض وحیض 'غیر متعمد للفطر'' بخلاف التعمد حراماء وذلك ما تقدم فی ول الباب ان الفطر ق صوم 
التطوع بعذر یجوز عند ا الکیة ولا قضاء عليه؛ ولا یجوز الفطر بدون عذر ویجب القضاء قال الباحی: والأعذار 
اي تسقط القضاء: النسیان والمرض والاکراہ وشدة ا لحوع والعطش؛ وا حر الذي بخاف من تحدد مرض أو 
زیادته أو طول مسدته وأما السفر ففيه روایتانء إحداہما: أنه عسذر یسقط القضاء وھی روایة ابن حبیب - 


کتاب الصیام ٦٢‏ قضاء النطوع 
بی علیہ ماب وَليمٌ وہ الّدی اكَل فی اؤ شرب وَمُو مُتَطَوَعٌ ولا طز 
لیس عَلّی مَنْ أَصَابَُ أمْر یَقَطمْ صِيَامَهُ - وَهُوَ مُمَطوّعٌ - قضَاءَ إٰذا کان إِنمَا أفْطر 
لا یَسْتْطِيمٌ حَبْسَهُ مِمًا يَختَاج یه إِلی الْوُضُوء. قَال يَحٔی: قال مَالك: ولا یَبَغي ان 
یُدخُل الرّخُلَ فی شَيٴ مِنْ الأعْمَالِ الصَالِحَة: الصّلاۃ وَالسّیام وَالْحَحٌ وَمَا اب مَذا 


کس چا تی ركعتین وَإذا صٗامَ لم يُفطر حتّی یْتمٌ صوْم وم ےھ 


‫َ 


آ 


ری عليه قضاء صلاۃ نافلةِ إِذا هُو ة قطعھا من حدثٍ 


- والأحری: أنه لیس بعنں ومن اُفطر فیه لزمه القضاء ورھمی روایة ابن القاسم وابن عبد الحکم قلت: ری ھذا 
کله خلاف ال حنفیة؛ إذ قالوا بإیجاب القضاء مطلقا سواء کان الفطر بعذر أُو بدونه؛ ما تقدم من الروایات ٹم ذکر 
الصنف عدة اُنواع من التطوعات إذا أفسدت؛ طردا للباب: فقال: ”ولا اُری عليه قضاء صلاة نافلة إذا هو قطعھا 
من حدث'" لفظة "من" سببیق "لا یستطیع حبسہ'" أي منعه "مھا جحتاج فيه إلی الوضوء'' کبول أو غائط أو ریح. 
ولا ینبغي: أي لا بجوز "ان یدخل الرحل فی شیء من الأعمال الصالحة: الصلاة والصیام وا حج؛ وما اُشبه ھذا" 
کالعمرة والطواف والاعتکاف "من الأعمال الصالحة'" الي یتوقف أوهٰا علی آخرھاء بخلاف الأعمال اليٍ تتبعض 
کالقرامة وغیرھاء "اي یتطوع ھا الناس فیقطعہ" بالنصب فی جواب الٹھي 'حؾ یتمه علی سنتہ" أي علی طریقتہ 
لیا باقل ما یکون من جنس تلك العبادة. ٹم شرع فی تفصیل ما اجمله اولاً, فقال: "إذا کبر' أي دحل فی الصلاۃ 
بالتکبیر "م ینصرف حؾ یصلی رکعتین"؛ لأنه لا صلاة تطوعا بأقل من ال رکعتین عند ا مالکیة والحنفیة. 

وإذا صام !حخ: أيي دحل فی الصوم بالنیة "لم بفطر حؾ یتم صوم یومہ"' إل اللیل بقوله تعال: فلّ سوا الصیامإِلٰی 
ائی ں8 (البفرۃ:۱۸۷): ''وإذا أھل" أي دعل ر6 ا حج بالاحرام ۶ یر جع حیؾ یتم حجہٹ وکذلك العمر؛ وھذان 
بالاتفاق بین الأئمق لا جوز عند احد رفضهماء 'وإذا دخل ثی الطواف' بالشروع فیه " م یقطعہ ححؾ یتم سبوعہ" 
07 النسخ افندیة: "حتؾ یتم سبعته' وذلك تل ما یکون من عبادة الطواف 'ولا ینبغی ان یترك شا من ھذا'" 
أي ما ذکر من الأعمال الصالحة 'إذا دخل فيه حؾ یقضیه'" أي یتمه ویؤدیهہ والقضاء ععیٰ الأداء ٹی کلام 
الصنف؛ وھل بجب عليه القضاء الصطلح؟ أیضا مختلف عند الأئمة وواحب عند ا حنفیة فی الکل 'إلا من آمر" 
استثناء من قوله: "لا ینبغی اأن یترك" "یعرض لە مما یعرض"' بکسر الراء 'للناس من الأسقام" أي الأمراض "اليي 
یعذرون بھا"' أي الناس؛ وکذلك "الأمور الي یعذرون بھا'' کحیض ونفاس, ”وذلك" أي دلیل وحوب الإتمام - 


عو الصیام "۳٣‏ قفضاء التطوع 
َنَ أخْلَ لم یَزإجغ خی لم حَحّد وَإِذَا دَخَل قٍ الطواف لَمْ یَقَطعهُ حی یم 


مد ولا فی ان رك شی مِنْ ھا اذا دَحَل فیہ خی يَقْطِيَهُ إِلا مِنْ أثرِيَْرِضُ 


وٹی نسخة: سبوعهہ 


مِمّا يَترٍضُ ناس م مِنْ الأسْقام التي ُعْذْرُونَ یھاء وَالأُمُور ۲ عْذرُونَ بھاء وَذْلِكَ ان 


الا تال نول ٹی کتابه: لا و کلوا واشربوا حتی یَتيَنَ لک الْخَبٔط ار سا 
لأُودِ مِنْ الفخر تُمٌا مُوا الصّیامإِلی اللہ فعَله ِنمَامُ الصلیام: کا قَالَ اللہ عرٌوحل: 


ے (البفرة؟ ۲")۸۸۷۴۲( 


" موا الحَج وَالْعْمْرَةَ و4 فلوْ ان رَجُلا أهَل بِالْحَجٌ تَطَوُعَا وَقَد قَضّی الْفَریضَة لَمْ 


)۱۹٦:ۃرقبلا(‎ 


پا ان بَِركَ الْحَج بعد ان دَخَل فی وََرْحع حَلالاً مِنْ الطریقء وَكُلأَحَدٍ دَحَل 
نَافِلٍ فعَليْه إِنمَامُھا إِذا دَخَل فیا کمَا ؛ُ تم الْفریضّةء وَھذا أَحْسَنْ مَا سَمِعُثُ. 


"ان اللہ تبارك تعالی: یقول فی کتابه "'وکلوا واشربوا"' جمیع اللیل' "حیؾ یتبین لکم ا خیط الإٔبیض من الخیط 
الأسود"' وامراد: بیاض النھار وسواد اللیل "من الفحر" کہ ات واکتفی به عن بیان الخیط الأسود 
لدلالتہ عليه؛ 'م أتموا الصیام إلی اللیل"' ''فعليه إِتمام الصیام'' إلی اللیل کما قال اللہ عز ا مه فلا بجوز رفضه قبل 
اللیل ''وقال اللہ تعالی قِ مسالة اَل َالسَرة ھکذا سیاق النسخ امصریة بتکرار لفظ: قال اللہ ولیس التکرار 
ٹی النسخ افندیق فیکون المراد بقوله: "کما قال الله" ھی مسألة الحج "واتموا الحج والعمرة لل" "فلو ان رجلا 
أھل" اي أحرم "باحج" و کذا بالعمرۃ ''تطوعا وقد قضی الفریضة"' جملة حالیة قید بذلك؛ لأن تقد النفل علی 
الفرض عندھم مکروہ: قال الدسوقی: یکرہ تقدع النفل علی الفرض بناء علی أنه واحب علی التراحی: أما علی 
الفوریة فتقدمم النفل أو النذر علی الفرض حرام. لکنە لو نوی النفل وعليه ححة الاسلام یقع نفلاء وقالت 
الشافعیة: یلغو نیته وینقلب حجته فرضاء کذا فی "'الشرح الکبیر'' و"'الدسوقي" قلت: وا حنفیة فی ذلك موافقة 
للمالکیة علی المعتمد خلافا لأبي یوسف: فھو موافق للشافعی کما فی "شرح الناسك للقاري' "مم یکن لە ان 
یتر الحج بعد أن دخل فیه ویرجع حلالا من الطریق' وکذا العمرة بالاتفاقء ٹم ذکر الصنف اصلا کلیاً فی 
ذلكء فقال: ہے ہر یو ھت ''فعليه إتمامھا بس سر ںہ یتم الفریضة" نصاً فی الحج 
والعمرة والصوم امن ٹی البواقی أو لعموم قوله تعالی: ڈوّلا نتظر اعنا عمَالکم4 (عمد:٣۳),‏ ''وھذا اأحسن ما 
معت'"' بخلاف ما روي ثي مع "'التطوع أمیر نفسە". 


کتاب الصیام ٤‏ فدیة من أفطر نی رمضان 


۷ - مالك أَنه بلَقَه: ان اس بْنَ مَالك کب حتّی کان لا يَقَدِرُ عَلَى الصّیام: فان 


َفْتَدِي. قال مَالك: ولا أُرّی ذَلكَ وَاجبّاء وَأحَُ إلیٌ اُن یَفعَلَهُ إِن کان قَسویا عَليه 


فی رمضان: "من علق" ولیست ثي النسخ اہندیة کلمة: "من علة'". کبر إخ: بکسر الباء أي اُسن, فإنه آخر الصحابة 
موتا بالبصرق وقد جاوز المائةق قال العیيٰ: وکان حینئذ فی عشرة ا ائة 'حیّ کان لا یقدر علی الصیام" عاما أو 
عامین ق أواخر نیہ کما سیاقء 'فکان یفتدي" أي یطعم عن کل یوم مسکیناء وروي: 'مدا لکل مسکین 
وروي: "'نصف صاع" ورعا أطعم ثلائین مسکینا کل لیلة من رمضانء یتطوع بذلكء ورما جمع ثلانمائة مسکین 
فاطعمھم وحبة واحدة وکان یضع غم ال فان من الحبز واللحم حکاہ ابو عمرء قاله الزرقاني وقال البخاري ٹي 
"صحیحہ": 'اطعم انس بن مالك بعد ما کبر عاماً أو عامین کل یوم مسکینا خبزا و ما وأفطر"ء قال ا حافظ: 
روی عبد بن مید من طریق النضر بن ُنس عن آنس: "نہ أفطر فی رمضانء وکان قد کبر فاطعم مسکینا کل 
یوم' ورویناہ ٹی فوائد محمد بن هشام بن ملاس عن مروان عن معاویة عن مید قال: ضعف اُنس عن الصوم عام 
توٹی, فسالت ابنه عمر بن اُنس: أطاق الصوع؟ قال: لاء فلما عرف أنه لا یطیق القضاء أمر بجفان من خبز و لحم 
فاطعم العدة أو اکٹر. وقال أیضاً فی "التلخیص": قد ذکرتہ من طرق کثیرۃ ثی ''تعلیق التعلیق' وقال ابن عبد البر: 
رواہ ا حمادان ومعمر عن ثابت قال: کبر انس حؾّ کان لا یطیق الصوم فکان یفطر ویطعم. 

ولا آری ذلك: أي الاطعام 'واجبا' ولکنه 'احب إلی" أي مستحب عندي "ان یفعله إن کان قوباً علیہ" أي 
قادرا فان عجز فلا شیء عليه قال الملوفق: 2 الکبیر والعجوز إذا کان الصوم بجھد ما ویشق علیھما مشقة 
شدیدق فلھما ان یفطرا ویطعما لکل یوم مسکیناء وھذا قول علي وابن عباس وأبي ھریرۃ وانس وسعید بن 
جبیر وطاوس وأبی حنیفة والثوري والأوزاعيء وقال مالك: لا بجب عليه شيءء وللشافعي قولان کالمذھبین؛ 
ولنا: قوله تعالی: ف(وؤعلی الین يُطيفُون (البقر:۱۸) الّیة وقول ابن عباس فی تفسیرھا: نزلت رخصة للشیخ 
الکبیر. وقال ابن رشد: اما الشیخ الکبیر والعحوز اللذان لا یقدران علی الصیام فإنھم أجمعوا علی ان ما اُن 
یفطراء واختلفوا فیما علیھما إذا أُفطراء فقال قوم: علیھما إطعامء وقال قوم: لیس علیھما إطعامء وبالأول قال 
الشافعی وأبو حنیفة وبالٹانی قال مالكء إلا أنه استحبهہ وفی "شرح النقایة'': قال مالك فی اللشھور عنە: لا بب 
عليه الاطعام وھو قول الشافعی القدم وحتار الطحاوي, ولنا: ما روی الحماعة عن عطاء أنه مع ابن عباس 
یقرً: ٭لوعلی الین بطِفَونَههہ وفی روایة: 'یطوقونہ' ''فقال: إھا لیست بمنسوحق بل هي للشیخ الکبیر" وھو 
مروي عن علی وابن عمر وغیرہم من الصحابق وم یرووعن اأحد منھم خلاف ذلك؛ فکان إجماعاء وأیضا لو 
کان خلاف لکان قول ابن عباس: ''لیست بمنسوعة"' مقدما؛ لأنه مما لا یقال بالرأي؛ بل عن ماع؛ لأنه مخالف - 


کتاب الصیام ۰٠٥‏ فدیة من اأفطر لی رمضان 
مَنْ قدی وَإنمَا يُطسمْ مَکَانَ کل یَژم مُا مد رَسُوْلِ اللہ کا 


فرچو یب سی وی و ہہ ورس مت لا یقدم عليه إلا بسماع البتق 
وروی ا ححاج عن أبي إسحاقء عن ا حارث عن علی: فإوعلی الین ىُطیقَو نہ (ابقر:٤۱۸)‏ قال: الشیخ والشیحق 
ٹم قال فی ذکر اختلاف الفقھاء ٹی الشیخ الفاني: قال ابو حنیفة وأبو یوسف وحمد, وزفر: الشیخ الکبیر الذي 
لا یطیق الصیام یفطر ویطعم عنه کل یوم نصف صاع من حنطق ولا شيء عليه غیر ذلك؛ وقال الثوري: 
یطعم وم یذکر مقدارہ وقال امرق عن الشافعي: یطعم مدا من حنطة کل یوم؛ وقال ربیعة ومالك: لا اُری 
عليه الاطعام؛ وإن فعل فھو حسن قال أبو بکر: قد ذکرنا فی تأویل الأیة ما روي عن این عباس فی قراءتہ: 
''وعلی الذین یطوقونه" وأنه الشیخ الکبیں فلولا أن الّیة حتملة لذلك ما تأوها ابن عباس ومن ذکرہ ذلك عنه 
علیہ فوجب استعمال حکمھا من إیجاب الفدیة فی الشیخ الکبیرں وروي عن علی أیضا: أنە تاوها علی الشیخ 
الکبیں وقد روي عن النی :من مات وعلیه صوم, فلیطعم عنه ولیه مکان کل یو مسکیناء وإذا ثبت ذلك لی 
الیت الذي عليه الصیام فالشیخ ول بذلك من الیت؛ لعجز ا حمیع عن الصوعء فإن قیل: هلا کان الشیخ 
کامریض الذي یفطر فی رمضان ٹم لا یبر حؾ یموت؛ ولا یلزمه القضاء؟ قیل لە: لأن املریض مخاطب بقضائہ نی 
أیام أآخرہ فإنھا تعلق الفرض عليه فی ایام القضاء فمؾ لم یلحق العدة لم یلزمه شيیء کما لم یلحق رمضان: وأما 
الشیخ فلا یرجی لە القضاء ق أیام خر فانا تعلق عليه حکم الفرض ف إیجاب الفدیة فی الحالء فاعتلفا من احل 
ذلك. وقد ذکرنا قول السلف فی الشیخ الکبیر وإیجاب الفدیة عليه فی ا حال من غیر خلاف اأحد من نظرائھم 
فصار ذلك إجماعاً لا یسمع خلافہ وکذا حکی عليه صاحب "البدائع'' إجماع السلف: وقال: فإن أصحاب 
رسول اللہ ػ اوجبوا الفدیة علی الشیخ الفانی فکان ذلك إجماعا منھم؛ فقول ابن عبد البر: "إِن الفدیة لم تب 
بکتاب ولا سنة صحیحة ولا إجماع" مشکل, وقال الشوکاني: وقد روي عن ابن عباس أُنه قال: 'رخص للشیخ 
الکبیر ان یفطر ویطعم عن کل یوم مسکیناء ولا قضاء عليه" رواہ الدار قطی وا حاکم وصححاہ. 

فمن فدی إلح: لتحصیل الستحب عند الإامام مالك ومن وافقہ ولأداء الواحب عند الأئمة الثلالة ومن 
وافقھم؛ 'فانما یطعم مکان کل یوم مدا بعد رسول الل تل قال الشوکان: قد اختلف ى مقدار الطعامء فقیل: 
نصف صاع عن کل یوم من اي قوت کان؛ وقیل: صاع من غیر البر؛ ونصف صاع منهہ وبە قال أبو حنیفة 
وقیل: مد من بر أُو نصف صاع من غیرہ وبە قال الشافعي وغیرہء ولیس پ ا مرفوع ما یدل علی التقدیر وقال 
الوفق: الواحب ف إطعام السکین مد بر و نصف صاع من تمر أو شعیرء والخلاف فیه کا خلاف لپ إِطعام 
اللساکین ٹی کفارة ا حماعء وقال ابن رشد: اکٹر من رای الاطعام علیھما یقول: مد عن کل یومء وقیل: إن 
حفن حفنات کما کان نس یصنع, احزأاہ قال الباحی: الفدیة فی ذلك مد بعد الی ئک عن کل یوم افطرہ 
وھذا قال الشافعی؛ وقال ابو حنیفة: صاع تر أو نصف صاع بر والدلیل علی ما نقوله: ان ھذہ کفارق - 
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۸ ۔- مالك أَنّه بَلعَهُ: ان بد اللہ بن عُمَرَ سُیل عَنْ الْمرأَة الال إِذَا خاقتٰ عَلَى 
وَلَْمَاء وَانَد عَليْهَا الصیَامُ قال: تُفْطِر وَنُطممْ مَکانَ کل یَوْم مِسکیا مُذا مِنْ 


نطو يد اےٗ کل قَال مالك: وَأطلُ الم يرَوَْ عَلَيھا تاب ت 
- فلم تتقدر بصاع أو فلم یتقدر جمیعھا بنصف صاع اأصل ذلك کفارة الأیمانء ولأن ما قلنا هو قول عبد اللہ 
ابن عباس وعبد اللہ بن عمر بث ولا خالف ما. وقال ا حصاص فی ”'احکام القرآن": ما الوجه ٹی ایجاب 
الفدیة نصف صاع من بر فهھو ما حدثنا عبد الباقی بن قائم حدثنا اُخو خحمطاف؛ وی بن 
سعید المستملي؛ ؛ قال: حدثا إسحاق الأزرق عن شریيك عن أپ لیلی عن نافع عن ابن عمر ٹر قال: قال 
رست ھا کک ماش رصضتت مفات .نے کہ ف کہ کم کہ گا پت 
ذلك فی الفطر ٹی رمضان إذا مات ثبت فی الشیخ الکبیر من وجوہ اُحدھا: أنه عموم فی الشیخ الکبیر وغیرہ؛ 
لان الشیخ الکبیر قد تعلق عليه حکم التکلیف علی ما وصفناء فجائز بعد موته اُن یقال: إنه قد مات؛ وعليه 
صیام رمضان فقد تناوله عموم اللفظ ومن جهة أخری: أنه قد ثبت أُن المراد بالفدیة ا مذکورة فی الأیة هذا 
القدار وقد أرید بھا الشیخ الکبیرں فوجب اُن یکون ذلك هو المقدار الواجب عليه ومن جهھة :أخری: أنە إذا 
ثبت ذلك فیمن مات وعليه قضاء رمضان وجب اُن یکون ذلك مقدار فدیة الشیخ الکبیر؛ لأن أحدا من موجي 
الفدیة علی الشسیخ الکبیر لم یفرق بینھماء وقد روي عن ابن عباس وقیس بن السائب الذي کان شریك 
رسول اللہ کے فی ا حاھلیة وعائشة وأي ھریرۃ وسعید بن اللسیب فی الشیخ الکبیر: "أنه یطعم عن کل یوم 
نصف صاع بر وأوحب البي ػٌ علی کعب بن عجرۃ إطعام ستة مساکین؛ کل مسکین نصف صاع بر" 
وھذا یدل علی اُن تقدیر فدیة الصوم بنصف صاع أولی منە بالمد؛ لأن التخییر فی الأصل قد تعلق بین الصوم 
والفدیة نی کل واحد منھما وقد روي عن ابن عمر وجماعة من التابعین عن کل یوم مد والأول أُوئی؛ ما 
رویناہ عن النبي ولا عضدہ قول الأکٹرین عددا من الصحابةء والتابعین؛ وما دل عليه من النظر 

خافت علی ولدھا: ھلاکاً 'واشتد علیھا الصیام قال: تفطر وتطعم مکان کل یوم مسکینا مدا من حنطة یمد 
البی ُء وتقدم الخلاف ى ذلك قرییاء وقال اللوفق: والواحب ق إِطعام السکین مد بر أو نصف صاع من تر 
او شعیں وا خلاف فیه کال خلاف ى إطعام الملساکین فی کفارۃ الحماع. وأھہل العلم: مبتدا وخبرہ "یرون 
علیھا' أي علی ال حامل ا مذکورة ''القضاء" فقط بلا إطعام أو مع الاطعام کما سیأنیء ''کما قال اللہ عزوجل" 
و بی و و شش کے علی سفر فعدة من أیام آخر ٹم ذکر وج الاستدلال 
بالأیق فَقال: "یرون ذلكِ ترضاعذ ارس اہم نقرت علی وَِدَهًا فدخل قی عموم الأیةق ولیس فیھا إطعام 
وأما المرضع ال حائفة علی ولدھا فتقضی وتطعم وھذا ہو اللشھور من أقوال مالك؛ کما قال عیاض وغیر - 


۹ - مالك عَنْ عَبّد الرَّحْمنِ بن القاہٍم عَنْ أبيه أَنئهُ کان بقول: مَنْ کان عَلَيه 


فَضَاء رَمَضَانَ فَلمْ یَقَضه وَھُو قَويٌ عَلَی صِیّامہ حَتٌی جاء رَمَضَانْ آَخَرُء فَإله بطعِمْ 
مَكَان کل یَوْم مِسْکینا مُا مِنْ جلطء وَعَليْه مَعَ ذَلك الْقَضَاء, 
رو مال اه لمع کید سعیدِ بن خُبَیْر مِغْل ذلِكَ. 


< ویجتمل اُن مرادہ هھنا أفھم یرون علی الحامل القضاء مع الاطعامء وبه جزم ابن عبد البر وعزاہ لطائفة منھم 
مالك فی قول؛ فھی کالمرضع: وثالث أقواله: یطعمان ولا قضاء علیھماء وقیل: یقضیان ولا إطعام وعلھا ثٍ 
خوفھما علی ولدیھماء أما إذا خافتا علی اُنفسھما فلا فدیة باتفاق اأھل الملذھب؛ وھو إجماع إلا عند من أُوحجب 
الفدیة علی امریض: قاله الزرقانِء وقال الباحی: ا حامل إذا خافت علی ولدھا من شدة الصیام نغطر وتطعم 
ولا خلاف قي إباحة الفطر هھماء ونتمل اُن یکون این عمر أمرھا بالاطعام علی سبیل الندب والاستحباب؛ وقد 
احتلف الناس فی ذلك؛ وعن مالك روایتانء إحداہہا: لا إطعام علیھاء وبەه قال أبو حنیفة والثانیة: علیھا 
الإطعام: ویخفرج علی ھذہ الروایة وحوب الإٴطعام علی الشیخ الکبیر؛ وقال این رشد قي "البدایة': ال حامل 
والمرضع إذا أُفطرتا ماذا علیھما؟ للعلماء فيه اُربعة مذاہب: اُحدھا: أفما یطعمان ولا قضاء علیھما وھو مروي 
عن ابن عمر وابن عباس, الثاني: مقابل الأول: أفما یقضیان فقط ولا إطعام علیھماء وبه قال ابو حنیفة وأصحابه 
وأبو عبید وأبو ثور. الثالثٹ: أفما یقضیان ویطعمان وبە قال الشافعی. الرابع: ان ا لحامل تقضی ولا تطعم 
والمرضع تقضی وتطعم. قلت: وھذا ہو مشھور أقوال مالك کما تقدم. 

فلم یقضه: فی سائر السنة "وھو قوي علی صیامہ"' اي قادر علی قضائہ و لم یمنعہ عذر عن القضاء "حؾ حاء 
رمضان آخر فإنه یطعم' ' وحوباً عند الصف "'مکان کل یوم مسکیناً مدا من حنطةء وعليه مع ذلك" أي مع 
إیجاب الفدیة "'القضاء" أیضا واحبء وإذا لم یصم احد رمضان لعذر وم یفرط ى القضاء بأن اتصل عذرہ إ لی 
رمضان آخرہ فقیل: یصوم الثانِ ان أدرکە صحیحاء ویطعم عن الأول ولا قضاء عليه ومذھب الأئمة الأربعة 
وا لحجمھور: یصوم الثانِ ٹم یقضی الأول, ولا فدیة عليه؛ لأنه لم یفرطہ ولآن تأخیر الأداء لعذر جائز فالقضاء 
ول قاله الزرقانِء قال الموفق: من عليه صوم من رمضان فله تأخیرہ ما لم یدخل رمضان آخر؛ ا روت 
عائشة: "یکون علي الصیام من شھر رمضانء فما اقضیه حیؾ بجیء شعبان' متفق عليهء ولا بجوز لە التأخیر ہل 
رمضان آخے من غیر عذر؛ لأن عائشة لم تؤخر ولو امکٹھا لآحرت: فإن آخرہ عن رمضان آخر نظرناء _- 
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٥ 5 ۰‏ ۲ 7 گ 
صِیَامْ الیوٴم الذِي یَشَك فیه 
مَالك آنه سَمع ال اعم هو اُن بُصامَ الوم اي بُشَكٗ فيە مِنْ شْعَْان إذا وی 


- فان کان لعذر فلیس عليه إلا القضاءء وإن کان لغیر عذر فعليه مع القضاء إطعام مسکین لکل یوم؛ وبە قال 
مالك والثوري والأوزاعی والشافعیي وإسحاق: وقال الحسن والنخعی وأبو حنیفة: لا فدیة علیه. 

إِن إلح: بکسر اھمزة وسکون النونء خففة من الثقلق "کان لیکون علي" بشد الیاء وتکریر الکون لتحقق 
القصة وتعظیمھاء والتعبیر بلفظ الماضی أولا وللضارع انیا؛ لإارادة الاستمرار وتکرر الفعلء قاله الزرقاني قال 
العیيٰ: وتقدیرہ: کان الشأن یکون کذاء وقیل: لفظة "یکون"' زائدة. 'الصیام' أي قضاءھا "من رمضان" ترید 
أیامً من رمضان لم یمکٹھا صومھا فیھا بحیض أو مرض أو غیر ذلكء "فما استطیع" أي اقدر "ان آصومہ حق 
یاتی شعبان" زاد البخاري: قال بیی أي ابن سعید: الشغل من البی ال أو بالبی لہ اي یمنعیٰ الشغل؛ لأنھا 
کانت مھیئة نفسھا لاستمتاعه بھا فی جمیع أوقاتھا إِن أراد ذلك؛ ولا تعلم مؾ یریدہ؛ ولم تستاذنہ فی الصوم محخافة 
ان یاذن وقد یحتاجھا فتفوتھا علي وھذا من الأدب؛ وٹی روایة مسلم: قال یحیی: فظننت ان ذلك لمکانھا من 
ابی كػٌٍ قال این عبد البر: وھذا التعلیل لیس بشیء؛ لأن شغل سائر اُزواجحه کشغلھا أو قریب منە؛ لأنه اعدل 
الناس حؾ قال: اللھم ھذا قسمی فیما أملكء فلا تلمیٰ فیما لا املك. وإنما آحرت ذلك للرخصۃ والتوسعق 
واستدل من ا ھت گر سدقا سال سی ارز قوفہاء کما ٹی روایة ''البخاری' بلفظ: ''قال 
جی: الشغإ ل برسول اللہ تا وکذا فی ”مسلم' من حدیث ابن رافع عن نجی قال : ”فظنت ذلك للکان الیی کل" 
ولسقوط ھذہ العلة جملة من حدیث سفیان؛ کذا فی ''الإاکمال"۔ 

صیام الیوم إح: قال ابن الحوزي فی 'التحقیق": لأ مد فی ھذہ السألة - وھی ما إذا حال دون مطلع افلال 
بہار کر یل فان سی ضان لیڈ ان اُحدھا: بجب صومه علی أنه من رمضان. ثانیھا: اھر وا 
ولا نفلاً مطلقا بل قضاء وکفارۃ ونذرا ونفلاً یوافق عادق وبە قال الشافعی وقال مالك وأبو حنیفة: لا یجوز 
عن فرض رمضان, ویجوز عما سوی ذلك. الٹھا: اللرحع ال رأي الإمام فی الصوم والفطر کذا ق ''الفتح" - 


کتاب الصیام ۹ صیام الیوم الذي یشك فيه 


بھ صیام رمضان ویرون اُن علی مم صَامَهُ من غیر یق ٹییئییئٰٰ۶ 0ص0۰۰0 


- وأما عند ا حنفیة علی الملشھور ق المذھب: فیوم الشك هو یوم الثلالین من شعبانء وإن ‏ م یکن فی السماء علة؛ 
لعدم اعتبار اتلاف الطالع وجواز الرؤیة ببلدة ُحری کذا فی "الدر الختار' و''شرح' وق 'افدایة": لا یصومون 
یوم الشك إلا تطوعا؛ لقوله ۶ : ل٢‏ یصام الیوم الذي یشك فی أنە من رمضان إلا تطوعا۔ وھذہ السألة علی 
وحوہ احدھا: أُن ینوی صوہ رمضانء وھو مکروہ ما رویناء ولأنه تشبه باھل الکتاب؛ لأئھم زادوا فی مدة 
شربھی غ (ن ظور آن یرم نی رمضات زیہا لا شھد الشھر وّامہ ون ظوھر آنه ئن خقان کات تطرعا 
وإن أفطر لم یقضہ؛ لأنه نی مع الظنون. الثان: ان ینوي عن واحب آخرہ وھو مکروہ أیضا ما رویناء إلا اُن 
ھذا دون الأول فی الکراہة م إِن ظھر أنہ من رمضان یجزیە لأصل النیة وإن ظھر أنه من شعبان فقد قیل: 
یکون تطوعا؛ لأغم منھي عنه فلا یتادی بە الواحب,؛ وقیل: یجزیە عن الذي نوا وھو ااصح؛ لان اللٹھی عنه 
- وھو التقدم علی صوم رمضان بصوم رمضان - لا یقوم بکل صوعء بخلاف یوم العید؛ لأن الٹھی عنه - وھو 
ترك الاحابة - یلازم کل صوم. والثالث: ان ینوي التطوع وھو غیر مکروہ ما رویناء وھو ححة علی الشافعی 
ٹی قوله: یکرہ علی سبیل الابتداء وامراد بقولہ ل: لا تتقدموا رمضان بصوم یوم ولا بصوم یومین, فھي التقدم 
بصوم رمضان؛ لأنه یژدیه قبل أوانه. 

ٹم إِن وافق صوماً کان یصومہ فالصوم أفضل بالاجماعء وکذا إذا صام ثلائة أیام من آخر الشھر فصاعداء وإن 
أفردہ فقیل: الفطر أفضل؛ احترازا عن ظاہر الٹھی؛ وقیل: الصوم اُفضل؛ اقتداء بعلی وعائشة فإھما کانا یصومانہ 
والمختار ان یصوم الفيٍ بنفسه اُخذا بالاحتیاط ویفي العامة بالتلوم إلی وقت الزوال ٹم بالافطار؛ نفیا للتھمة. ٹم 
ذکر الصنف صور التردد فی النیق لیس ھذا حله؛ وقد علم من کلام ھؤلاء الفحول ان الائمة الأربعة اختلفوا هھنا 
قی عدة مسائل: الأوی: فی تعریف یوم الشك: والثانیة: فی حکم صومہ؛ والژالثة: لو صامه بنیة رمضان او واجب 
آحر أو نیة النفلء فماذا حکمە؟ ومن خلط بین هذہ اللسائل ث نقل المذاھب فقد اخطأ. "ینھون ان یصام الیوم 
الذي یشك فیە" أنه من رمضان أو "من شعبان" تھی کراہة علی رجح الروایتین عن مالك؛ أو حرمة علی 
الأحری قاله الزرقانیء "إذا نوی بە صیام رمضان" یعي اُن الٹھی والکراهة إذا نوی بە صوم رمضان لا التطوع؛ 
کما سیاأت؛ ومثله تقدم عن ''الشرح الکبیر" للدردیر وبە قالت ال حنفیة کما تقدم عن "اهدایة", 

'ویرون ان علی من صامہ" أي یوم الشك "من غیر رؤیة" وٹی النسخ المصریة: علی غیر رؤیق "ٹم جاء الثبت" 
بفتح الباء وسکوفا 'أنہ"' أي ذلك الیوم "من رمضان'" لثبوت الرؤیة "ان عليه قضاءہ"؛ لأنه لم یصمه بنیة جازمة 
أنە من رمضان قاله الزرقانِء وخالف ‏ ذلك ا حنفیة؛ إذ صوم رمضان یتادی عندھم بنیة النفل وغیرہ قال فی 
'اھدایة'' ٹی الصوم الواحب الذي یتعلق بزمان بعینه کصوم رمضان: إن ھذا الضرب من الصوم یتادی مطلق النیة 
وبنیة النفل وبنیة واحب آخرء وقال الشافعی: فی نیة النفل عابث؛ وق مطلقھا لە قولان. وتی ہامشه عن 
البنایة'': فی قول یقع عن الفرض وق قول لا یقعء وھو الأصح؛ وبە قال مالك وأ حمد. 


کتاب الصیام ۷٠۰‏ جامع الصیام 


ر7 ےھ و ہے 


او 2 ع کو ےپ مر حا یی و وو 7 ےپ ڑؤوی إ۔ڑھ 
ُمْ جاء الثبّتٗ أَنلّهُ من رَمَضَانء ان عَليْهِ قضَاءهُء وَلا يَرَوٴن یصِیَامه تطُوُعَا بَأسَا. 
َال مَالك: وَھذا الأَمْر عِندَنَا وَلَذِي أَذْرَکُےٗ عَليہ امْل الْملّم بیلینا. 


جامِع او یا 


78 ری ا نس اي سَلمّة بْن عَبْدِ الرَحْمَن 
عَنْ عَابٛشة زَوْج النبِيٌ ٤‏ کڈ اُٹھا قالت: کان رَسُول اللہ يّ يَصُومُ حتّی تفُول: واعطا 


تطوعا باسا: وكذلك قال ا حنفیق کما تقدم عن 'اهدایة" خلافاً للشافعیة ان صومه بلا سبب لا یصح کصوم 
العید؛ بجامع التحرم؛ ویکرہ صوم یوم الشك عند ا نابلة أیضاء إلا أُن یوم الشك عندھم غیر یوم الشك عند 
احجمھوں ففی "یل اللآرب'": وکرہ صوم یوم الشك, وھو الثلالون من شعبان: إذا م یکن فی السماء فی مطلع 
افلال غیم أو قتر أو غیر ذلك. وھذا الأمر: ہو ا حقق 'عندنا "و"ھذا الأمر هو "الذي ادرکت عليه 7 
العلم یلدنا قال الزرقانی: وعليه الحمھور؛ ملا لنھي الوارد عن صوم یوم الشك علی تحریه من رمضانء لا لغیر 

لحخبر ”الصحیحہن" مرفوعا: ا تقدموا رمضان نصوھ یوھ ولا یومین۔ إلا رحل کان یصضوھ 07 9 قال 
عیاض: اشار بقولہ: ''إلا رجل" إلی ان الٹھی محمول علی التقدم تعظیماً وتحریاً للشھر وقی روایة: لا تتحروا 
رمضان, أما من کانت عادته الصیام قبله او صیام الائنین ونحوہ فلا یمنع۔ 

یصوم !خ: ف بعض الأوقات "حؾ نقول: لا یفطر" أي بنتھی صومه ا لی غایة نقول ونظن: أنە کے یت 
ولا یفطر ابدا أو من ھذا الشھر ''ویفطر' کذلكء أي یسرد الإفطار "حؾ نقول: لا یصوم" اُبدا او من ھذا 
الشھر؛ قال الباحی: وانما کان ذلك - واللہ اأعلم - لأن ھذا أفضل الصوم واشھرہ من استطاع عليه وقال شیخ 
مشایغنا الدھلوي فی 'ححة اللہ البالغة": اختلف سنن الأنبیاء 858 فی الصوم فکان نوح ۷ا یصوم الدھر 


وکان داود ىف یصوم یوما ویفطر یوماء وکان عیسی ٤!‏ یصوم 2 ویفطر یومین أو أیاماء وکان الني لت 
ٹی خاصة نفسه یصوم حؾ یقال: لا یفطر ویفطر حؾ یقال: لا یصوم, و مم یکن یستکمل صیام شھر إلا رمضان: 
وذلك ان الصیام تریاق: والتریاق لا یستعمل إلا بقدر الملرضء وکان قوم نوح 8ا شدیدي الأمزحة حقؾق روي 
عنھم ما روي؛ وکان داود اه ذا قوة ورزانق وھو قوله ل0ڈ: وکان لا یفر إذا لافی وکان عیسی 3ة 
ضعیفاً تی بدئی فارغا لا أھل لە ولا مال فاختار کل واحد ما یناسب الأحخوال وکان نینا کل عارفا بفوائد 
اسم الإفظارَ مطلغااعلى مزاحة ومااینائہیہ فاعتار غست مصلحة الوقت ھا شای واعتار ‏ لامتۃ اضیاما 


مٹھا یوم عاشوراء وصوم عرف وستة شوال, وغیر ذلك إلح مختصرا۔. 


کتاب الصیام ۷۱ جامع الصیام 


7 ت 7 چ .. 2 یں ھ٭ تم" ۔×ًْ 
وَبْفطِر حَتّی تقول : لا یَصُومُ وَمَا ریت رَسُول اللہ کل اسْتَكَمَل صیامَ شر قط 
إِلا رَمَضان: وَمَا ےتوج تج 


٣+‏ سس مالك عَرنْ أی وکاڈ ناو عن الأطرج ءَ رن یر ان رَسُول اللہ کے قال: 


صیام شھر قط إحح: ہذا بمنزلة الاسٹثناء من الکلام السابقە 'إلا رمضان' ونما لم یستکمل صیام غیر رمضان؛ 
لثلا یظن وجوبەہ "وما رأیته" 3 "فی شھر اکٹر' بالنصب؛ ان مفعولی "رایت" "صیاما' بالنصب علی التمییز 
'منہ کے "نی شعبان" متعلق ب_'صیاما"ء وذکر القاري الوجوہ الختلفة فی ترکیب الحدیث: والعٰ: کان ال 
یصوم فی شعبان وغیرہ وکان صیامه قی شعبان تطوعا اکٹر من صیامه فیما سواہ قال الحافظ: وھھنا أربعة 
ابحاث الأول: اختلفت الروایات ںی صیامه يٌ بشعبانء وفی حدیث الباب أنہ یل یکثر الصیام فی شعبان: 
وظاھرہ أنە لا یستوعبه بالصیام؛ لکن قال الحافظ: زاد فی حدیث بجی بن أبی کثیر: ''فإنہ کان یصوم شعبان کلە" 
زڑویٰ آبو داود َن تحدیث ای ملمة غن ام اسللنة: "] یکن یلوم ق السنة کھرا کاملا لا شغبات یسل برتضات' 
وروی الترمذي من حدیث سام ب بن أبی ا حعد عن أبی سلمة عن أم سلمة قالت: "ما رأیت رسول اللہ کل یصوم 
شھرین متتابعین إلا شعبان ورمضان" کذا فی "العییٰ' وقی حدیث أبي سلمة عن عائشة عند مسلم: "کان 
یصوم شعبان إلا قلیلء وقی "الشکاة": 'قالت: کان یصوم غعبان کلە وکان یصوم شعبان إلا قلیلا' متفق 
عليه وعن عبد اللہ بن شقیقء قلت لعائشة: اکان انی ك یصوم شھرا کلە؟ قالت: ما علمته صام شھرا کله 
إلا رمضانء ولا أفطرہ کل حؾق یصوم منه؛ حؾ مضی لسبیلە" رواہ مسلمم واختلف اھل العلم فی ا حمع بین 
ھذہ الروایات: فقال الحافظ: نقل الترمذي عن ابن ا مبارك أنه قال: جائز ٹی کلام العرب إذا صام اکٹر الشھر ان 
یقول: صام الشھر کله؛ ویقال: فلان قام لیلته اأجمعء ولعله قد تعشی أُو اشتغل ببعض أمرہ؛ وحاصلہ: اُن إحدی 
الروایات مفسرة للأخری مخصصۃة ھاء وأن الراد ب_'الکل" الاکٹر وھو بجاز قلیل الاستعمالء واستبعدہ 
الطیبي؛ قال: لأن الکل تاکید لإرادة الشمول ودفع التجوز فتفسیرہ ب_'البعض"' مناف لہ قال: فیحمل علی 
أنه کان یصوم شعبان کله تار ویصوم معظمه أُحری؛ ئثلا یتوھم أنه واجب کله کرمضان, وقیل: ا مراد بقوٰا 
"کلہ"' أنهہ کان یصوم من أوله تارۃ وآخرہ أخری ومن اثنائہ طورا فلا یخلي شیا منه من صیامء ولا بخص 
بعضه بصیام دون بعض قال الزین بن ا لنیر: إما اُن حمل قول عائشة علی البالغةق وامراد الاکٹر وإما ان بجمع 
بان قوها الثانِ متاحر عن قوھا الأول, فاخبرت عن أول أمرہ أنه کان یصوم اکٹر شعبان؛ وأخبرت ثانیا عن 
آحر أمرہ أنہ کان یصومه کلە؛ قال ا حافظ: ولا یخفی تکلفهہ والأول هو الصواب. 


کتاب الصیام ۲۷۲۲ جامع الصیام 
"'الصََامْ جَنَة خَ فإذا کان أَحَدُكمْ صَائمًا فلا یرفٹث ولا یج یجھا ٤‏ فان ام شائمه و 
قاه لق : ای صائم ۳- صائم 7 


الصیام جنة: لیس فی روایة أبی داود: "الصیام جنةء وذکر ابن عبد البر قی "'التمھید": الاختلاف علی مالك ٹ 
ھهذا اللفظل کذا فی "شرح الإاحیاء وھو بضم ا لحیم وشدة النون: الو قایة والستر وا جحنة کل ما ستر ومنه ابحجن 
وھو الترس ومنه سمي ال حن؛ لاستتارھم عن الأعین, وا نان لاستتارھا بورق الأشحار قاله العیيء زاد الترمذي 
وغیرہ: جنة من انار ولأحمد: جنة و حصر حصعمب من انار وللنسائي: جحنة کجنة احد کم من القتالٰ 
وللطبران: جنة یستجحن با العبد من انار وللبيھهقي: حة من عذاب اللہ ذکرھا ا حافظ مفصلا؛ مم قال: وقد 
تبھن ھُذہ الروایات متعلق ھذا الستر وأنه "من النار ء وذا جزم ابن عبد الیں وأما صاحب الٹھایة" فقال: 
معیٰ کونه جنة اي یقی صاحبه ما یؤذیه من الشھوات. 
فلا یرفٹ : [ہضم الفاء والکس ویروی الفتح] با كلئق وتثٹلیث الفاءی قاله الزرقان والعیيی أي لا یفحش 
ولا یتکلم بالکلام القبیح 1او نظلق ایشا علی ا حماع ومقدمائ وعلی ذکرہ مع التِاءَ آو علقا ےحمل ان 
الٹھیي ما ہو اعم منھاء قال ابن رشد ق "'البدایة": جمھورھم علی ان من سنن الصوم ومرغباته: کف اللسان عن 
الرفٹ والخناء؛ ٰذا ا حدیٹ؛ وذھب اُھل الظاھر !لی اُن الرفٹ یفطس وھو شاذ. "ولا یجھل" أي یفعل فعل 
المھال کصیاح ح وسفه وسخریة ونحو ذلك فان امرؤ" بتخفیف النون مم الفاء ٹی ول وٹی روایة: بالواوں قال 
المیی: 7 ''اإن' ' مخففة موصولة یا بعد تقدیرہ: إِن قاتله امرؤ ولفظ ''قالله' 'یفسرہ؛ کما ٹی قوله تعال ی: 
چوإن حدم داع کی اسُتجار 2ت (التوبة:ی) أي استجارك اُحد من المشر کین. 'قاتله'' قال عیاض: قاتله: دافعه 
ونازعه ویکون عمعیٰ شاتھه ولاعن وقد جاء القتل معن اللعن 2- شاقه' 'أي تعرض للشتم. 
واشکل ظاھر اللفظ بأن المفاعلة لا یستعمل إلا من فعل ائنین فکیف نسبته إلی الصائم؟ اُجاب عنه الباجیي بأنه 
بحتمل ثلائة اوج بُتمل ان یرید: فان امرؤ راد ان یشائمه أو یقاتلہ فلیمتنع من ذلكء ولیقل: إن صائم. 
والٹانی: اُن لفظ المفاعلة وإن کانت اُظھر ٹی فعل الائنین, إلا نما قد تستعمل ٹی فعل الواحد, فیقال: سافر الرحل؛ 
وعالج الطبیب ال مریضصض : والٹالٹ: اُن برید: إنذ وحدت ا شائمة مٹھما جمیعا فلیذ کر الصائم نفسه ہصومه ولا یستدم 
المشائمة راغ قلت: والأاوحهہ عندي ٹی معناہ: أنه نسبة پل الشاتم وھو غیر الصائم وھو سبب الشتم من 
الصائم ضا فََْیة:القاعلة ال الشام باعتبار فعله و کونه ما والفرق بین ھذا وین ول العاق: الثلاَ للباحی 
ظاھر "فلیقل: إنِ صائم؛ إِن صائم" مرتین فی نسخ لوط وھذا ضبطه الزرقانیء قال الحافظ: اتفقت 
لروایات کلھا علی أنە یقول: اي صائم فمنھم من ذ کرھا مرتین؛ ومنھم من اقتصر علی واحدق واحتلف ىٍ 
المراد ھٰذا القول عل ببخاطب ا الذي یکلمه بذلك: أو یقوهٰا ٹی نفسه قال ابن عبد البر: یقوله بلسانه للمشاتم 
والمقاتل اي وصومی مم بمنعیيٰ من ذلك؛ وقیل: یقوله ٹی نفسه أي فلا سبیل إٰی شفاء غیظك ولا ینطق بأنِ صائم؛ ۔> 


کتاب الصیام ۷۳ جامع الصیام 
٤‏ - مالك عَنْ أي الزّناو عَنْ الأعرَُج عَنْ أبي مُریْرَةَ ان رَسُول اللہ تک قال: 


للڑےہے 


۲ ے : ہ وھ 01 2 ۶۶٤‏ ۔ : 7٦‏ 
وَالذِي نفبِي بَیّدِہ لخُلوفٗ فم الصَائم ایب ند الله مِنْ ریح المِسْكِ 012۳0 


- ما فیه من الریاء واطلاع الناس عليه؛ لأن الصوم من العمل الذي لا یظھر. وبالٹانی زم المتول؛ ونقله الرافعی عن 
الأئمق ورجح النووي الأول فی "الأذکار"ء وقال فی "شرح الهذب": کل منھما حسن, والقول باللسان أُقوی؛ 
ولو جمعھما لکان حسناء وهذا التردد أُتی البخاري فی ترجمتە بالاستفھام فقال: "باب ھل یقول: إنِ صائم, إذا 
شتم'' وقال الرؤیانی: إن کان رمضان فلیقل بلسانهہ وإن کان غیرہ فلیقله ٹی نفسهەہ وادعی ابن العربي ان موضع 
الخلاف ق التطوع, وأما قی الفرض فیقوله بلسانه قطعا وأما تکریر قولہ: "فان صائم' فلیتاکد الائرجار منه أو من 
بخاطبه بذلكء ونقل الزرکشی أُن المراد بقوله مرتین: مرة بقليه ومرة بلسانه فیستفید بقوله بقلبه کف لسانه عن 
خصمہ وبقوله بلسانهہ کف خصمه عنه وتعقب بأن القول حقیقة باللسانء وأجیب بأنە لا منع اٹ جحاز. 

والذي !خ: الر للقتت اق تا کنا لکلامه الشریف؛ "نفسی بیدہ" أي إن شاء أبقاھا وإن شاء أفناھاء وھو 
قسم کان یقسم بہ البی تل فی اکٹر أحیانہ ''لخلوف' بضم الحاء اللعحمة واللام وسکون الواو بعدھا فاء؛ قال 
عیاض: ھذہ الروایة الصحیحق وبعض الشیوخ یقوله بفتح الحاء قال الخطابی: ہو خطاء وحکی القابسي 
الوجھین؛ وصوب الضم وبالغ النووي فی "شرح المهذب' فقال: لا بجوز فتح الحاء واتفقوا علی ان امراد بە تغیر 
رائحة فم الصائم بسبب الصیام؛ وسیات الخلاف ق معناہ؛ 'فم الصائم" فیه رد علی من قال: لا تثبت الیم ٹی 
"لغم" إلا تی ضرورۃ الشعر؛ لثبوتہ ٹی ھذا الحدیث وغیرہہ قال الباحی: الخلوف تغیر رائحة فم الصائم, وإنھا بحدث 
من خلو العدة بترك الأکل ولا یذھب بالسواك؛ لھا رائحة النفس ا خارج من المعدة؛ وإنما یذھب بالسواك ما 
کان فی الأسنان من التغیرء وقال البرنی: خلوف فم الصائم تغیر طعم فمه وربە لتأحر الطعام وھذا لیس علی اأُصل 
مالكء وانما ہو جار علی مذھب الشافعیء ولذلك منع الصائم السواك بعد نصف الٹھار؛ وأباحه مالك؛ لأن 
الخلوف عندہ لا یزول بالسواك؛ لأن أصله من العدة ولو زال بالسواك لوجب ان یمنع منە قبل الروال؛ لأن تعاھدہ 
بالسواك قبل الزوال یمنع وجودہ منە بعد الزوال. قلت: وا حنفیة موافقون فی ذلك للمالکیة. 

أطیب عند اللہ إضخ: اختلف قي معناہ؛ لأن استطابة الروائح من صفات ال حیوان الذي لە طبع بیمیل إلی الشيء؛ 
فیستطیبہ أو ینفر عنه فیستقذرہء واللہ سبحانه وتعالی منزہ عن ذلك. وقی "شرح الإاحیاء": اختلف ثي معناہ - بعد 
الاتفاق علی أنه سبحانه وتقدس منزہ عن ذلك - علی أُقوالء اُحدھا: أنه بحاز واستعارۃ؛ لأنه حرت عادتنا بتقریب 
الروائح الطیبة مناء فاستعیر ذلك فی الصوم؛ لتقریيه من اللہ تع یء قال ا مازري: فیکون العیٰ ان خلوف فم الصائم 
أطیب عند الہ من ریح اللسك عندکم أي یقرب إليه اکثر من تقریب الملسك إلیکم؛ وذکر ابن عبد البر نحوہ. 
الثانی: معناہ أُنه تعا لی یجزیە فی الآحرۃ حؾ تکون نکھتە اُطیب من ریح المسك؛ کما قال ٹي اللکلوم: "الریح ریح 
مسك' حکاہ القاضی عیاض. الثالث: اُن صاحب ال خلوف ینال من الثواب ما هو أفضل من ریح السك عندنا - 


کتاب شس ۷ جامع الصیام 


ٌ 
میام لم 
ےےر ےت فھُو لی وا 
علی اختلاف مرائت الإ خلاص 

لا سیما بالاضافة إلی الخلوف؛ ونما ضدانء حکاہ عیاض أیضاً. الرابع: أنه یعتد برائحة الخلوف ویدخر علی 
ما ھی عليه اکٹثر ما یعتد بریح الملسك؛ وإن کانت عندنا نحن بخلافہ حکاہ القاضي أیضا۔. 

انھا یذر: بذال معجحمة أي یترك: ولم یصرح بنسبة إلی اللہ عزوجل؛ للعلم بە وعدم الاشکال فی ولأحمد عن 
إسحاق بن الطباع عن مالك: "'یقول اللہ عزوجحل: نما یذر"ء وھکذا فی روایات عدیدة بسطھا الخحافظ فِ 
''الفتح' قال الباحی: یحتمل ان یکون تعلیله لتفضیله علی ریح ا سك وینتمل ان یکون ابتداء ثناء علی 
الصائم. 'شهوتہ" اي من ا لحماع علی الظاہر ولابن خزیمة: "زوجتہ' وینتمل العموم فقول: 'وطعامہ 
وشرابە" من عطف ال حخاص علی العام وف روایة أبي قرۃ: یداع آمرآئہ وشھوتہ وطعامہ وشرانہ مل احبي۔ اي 
لامتٹال شرعی أو لرضائیٹ قال ا حافظ: قد یفھم من الاتیان بصیغة الحصر التنبيه علی الحهة اليي بھا یستحق 
الصائم ذلك وھو الاخلاص ا خاص بە؛ ح لو کان ترك الذکورات لغرض آخر کالتخمة لا نحصل للصائم 
الفضل المذ کور. 'فالصیام لی" بفاء السیبیة ٹی أولہ وق روایة البخاري بدون الفاء وأشار بهذا إلی سر لطیف: 
وھو ان الصوم لا یطلع عليه العباد بخلاف سائر العبادات: فیکون خالصاً لوجه اللہ تعالل؛ وذلك لأن الصوم لا صورۃ 
لە فی الوجود بخلاف سائر العبادات؛ إذ کٹیرا ما یوجد الإمساك ا جرد عن الصوم, فلا مقوم لە إِلا النیة اليي لا یطلع 
علیھا غیرہ تعالی. "وأنا آحزي بە" بفتح اھمزۃ علی ما ضبطه شراح ا حدیث قاطیق أي آنا اتولی بنفسی لإاعطاء 
جزائ وفیه فخامة الحزاء بو جھین؛ الو ول: ان کل جزاء یتو ی إعطاءہ الحبیب بیدہ الشریفة وإن قل؛ کما لا غایة 
لمسرة ذلك. والئان: کل عطاء ونوال یکون مقدارہ بحسب المعطي غالباء واختار ضبطه شیحخي وأستاذي 
ووالدي - نور اللہ مرقدہ - عند الدرس بضم افمزة علی بناء ا حھول؛ ومعناہ: لیس لە جزاء إلا نفسی أي 
رضا ہلا عیل الا من السل لی کرس مار اک بش 'کل حسنة بعشرة أمٹالما' ' قال اللہ عز ا مە: 
٥م‏ جاء بالحسنة فلدُ عنم امُنالھاہ والأنعام:١٦١)‏ وذلك ادناہ ویضاعف "إل سبع مائة ضعف' بکسر الضاد 
العحمة أي مثلء وقد یزاد اکٹر من ذلك کما سیأتی. 

الا الصیام: فإنه لا تحدید لثوابہ قال تعالی: 8 انما یوفی الصابڑون اخرھ بعر حساب کا (لزمر:۰١)‏ والصائم صاہر 
وفی "شرح الإاحیاء": قد اختلف المفسرون ق تفسیر قوله تبارك وتعا ی: ٭ و الد ااضاعفٗ لم شا (الیقرۃ:٢٦۲)‏ 
فقیل: یضاعف ھذا التضعیف ا مذکوں وھو سبع مائة ضعفء وقیل: امراد: یضاعف فوق سبع مائة ‏ ُن یشاء 
وقد ورد التضعیف باکٹر من السبع مائة فی أعمال کثیرة ٹی أخبار صحیحق ٹم ذکر بعض الروایات ف ذلك: 
وقال فی آخرہ: وا حمع بینه وبین حدیث أبي ھریرة هذا أنہ لم یرد بحدیث أبی ھریرۃ انتھاء التضعیف: بدلیل ان 
ٹی بعض طرقہ بعد قوله: "إل سبع مائة" إلی أُضعاف کثیرق وقی أخری: "إل ما یشاء اللہ" فھذہ الزیادة تین - 


کتاب الصیام ۷۰٥‏ جامع الصیام 
٥‏ ۔ مالك عَنْ عَقّهِ أبي سُهَيْل بن مَاللیٍہ عَنْ أبيهء عَنْ اي هُرَیْرَةَ أنه فَالَ: إِذا دَخَل 


< ان ھذا التضعیف ہزاد علی السبع مائق والزیادة من الثقة مقبولة. ''فھو لی وأنا احزي بە"' أعادہ للتاکید وقد 
اختلف العلماء فی معناہ - مع ان الأعمال کلھا لہ عزوجلء وھو الذي بجزي ھا - علی عشرة أقوال, الأول: 
ان الصیام لا یقع فيه ریاء کغیرہ حکاہ ا مازري؛ ونقله عیاض عن أبي عبید. الثانی: ان امراد أنا اللنفرد بعلم 
مقدار لوابه وتضعیف حسناتہ وغیرہ من العبادات اُظھر سبحانئه وتعا ی بعض حلوقاته علیھاء قال القرطي: 
معناہ: اُن الأعمال قد کشفت مقادیر ثواہھا للناس, وأنھا تضاعف من عشرة إلىی سبع مائة إإی ما شاء اللہ إلا 
الصیام فإن اللہ یٹیب عليه بغیر تقدیر ویشھد هذا ا معیٰ روایة 'الوطا' ہذہ وکذلك الروایات الأحر ذکرھا 
الحافظ ٹی "'الفتح". الثالث: معناہ: أنه أحب العبادات إل والمقدم عندي؛ وتقدم قول ابن عبد البر من أنە فضله 
علی سائر العبادات. الرابع: الإاضافة إضافة تشریف وتعظیمء کما یقال: بیت اللہ وإن کان البیوت کلھا لہ 
قال الزین بن النیر: التخصیص ى موضع التعظیم لا یفھم منە إلا التشریف. الخامس: أُن الاستغناء عن الطعام 
وغیرہ من الشھوات من صفات الرب جل جلاله فلما تقرب الصائم إليه بما یوافق صفاته أضافه إلیە؛ كکأنه 
یقول: إِن أعمال العباد مناسبة لأحواھم إِلا الصائم یتقرب ال بأمر ہو متعلق بصفة من صفاق. السادس: اأن 
اللعیٰ کذلك: لکن بالنسبة إلی ا ملائکة؛ لأن ذلك من صفاتھم. السابع: أنه خالص للٛء ولیس للعبد فیه حظ, قاله 
الخطابی. الٹامن: سبب الاضافة إليه سبحانه وتعا ی ان الصیام لم یعبد بە غیرہ عزوجل. التاسع: جمیع العبادات 
توقی منھا مظا م العباد إلا الصیام. العاشر: اُن الصوم لا یظھر؛ فتکتبه ال حفظة کما تکتب سائر الأعمال؛ واستند 
قائله إل حدیث واہ جداء وأوردہ ابن العربی في 'اللسلسلات'' ولفظه: قال اللہ عزوحل: الاخلاص سر من 
سريء استودعته قلب من احب لا یطلع ملك فیکتبھ؛ ولا شیطان فیفسدہ ویکفي فی رد ھذا القول ا حدیث 
الصحیح ٹی کتابة ا حسنة لن یھم بھا وإن لم یعلمھاء قال ال حافظ: ھذا ما وقفت عليه من الأحوبة. 

إذا دخل ا حخ: شھر "رمضان فتحت" بتشدید الفوقیة ویجوز تحفیفھاء قاله الزرقانیء وقال القاري: بالتخفیف؛ وھو 
اکٹر کما قي التنزیلء وبالتشدید لتکٹبر المفعول, 'ابواب الحنة" حقیقة لمن مات فيه أو عمل عملا لا یفسد عليه 
وقال القاضی عیاض: بحتمل ان یکون ذلك علامة للملائکة لدخول الشھر وتعظیماً حرمتہ؛ وقیل: إِن المراد بالفتح 
کثرة الطاعات فی شھر رمضان, فإما موصلة إلی الحنةق فک بھا عن ذلكء وقیل: امراد بە ما فتح اللہ علی العباد 
من الأعمال المستوجبة للجنة کذا قی "'العییٰ”. ''وغلقت' قال القاري: بالتشدید اکٹر "ابواب النار"' كکذلك حقیقة 
أو بحازاء وفیه دلیل علی اُن ا لحنة والنار خلوقتان ورد علی القدریة الذین یقولون: إھما لم تخلقا بعد قال ابن 
العربی: وقد بلغت من الاستفاضة حدا یقرب من التواتر. 'وصفدت'" بضم الصاد المھملة وشد الفاء أي غلقت 
'الشیاطین" أي شدت بالأصفاد وھی الأغلال الي یغل بھا الیدان والرجلانء وتربط فی العنقء وھی ۔معیٰ روایة 
البخحاري: "وسلسلت الشیاطین" ٹم ذلك علی الحقیقة علی الظاہر ولا حاحة إلی ملە علی التجوز۔ 


کتاب الصیام ۷۲ جامع الصیام 
فات گت ارات اعت آانت النَار ؛ وَصلفدّت الشیَاطِینُ ۱ 

مالك آئُ سَیعٌ امْلْ الم لا يَكْرَهُونَ السَوَاك لِلصّائم فی رَمَضَان ٹی سَاعَوَ مِنْ 
سَاعّاتِ لھا لا فی أوّله ولا فی آجرہہ قال: وَلَمْ أسْمَعْ أَخدا مِنْ مل العلم يَکَرَهُ 
در را یك فان ےسيج حالکا ٹر 0101م" 


ورصفدت: شدت بالأغلال, إما حقیقة أو کنایة عن قلة إغواء الشیطان۔ 

لا فی أولہ: وھو ما قبل الزوالء ولا خلاف فی استحبابہ إذ ذاك ”ولا فی آحرہ" اي من بعد الزوال إلی الغروب؛ 
وھو ختلف عند الأائمق کما سیات, ''قال: وم ا مع اأحدا من اأھل العلم یکرہ ذلك" أي السواك تی اول الٹھار 
أو آخرہ "ولا یٹھی عنە'" احد من اُھل العلم بل یستحبونهہ والمسألة خلافیة شھیرۃ بین الأئمةق قال أ مد: لا باس 
بالسواك للصائم؛ قال عامر بن ربیعة: "رایت رسول اللہ کڈ یتسوك؛ وھو صائم' حسن الترمذي: وقال زیاد بن 
حدیر: "ما رأیت احداً کان أدوم لسواك رطب - وھو صائم - من عمر بن الخطاب؛ لکنه یکون عوداً ذاویا و لم 
یر أھل العلم بالسواك أول الٹھار باسا إذا کان العود یایساء واستحب أٴ مد وإسحاق ترك السواك بالعشی؛ لحدیث 
الخلوف؛ واختلفت الروایة عنه فی التسوك بالعود الرطب؛ فرویت عنە الکراھق وھو قول قتادة والشعي وا حکم 
وإسحاق ومالك فی روایق وروي عنە أي أ مد: أنە لا یکرہ؛ وبە قال الثوري والأوزاعی وأبو حنیفق وروي ذلك 
و ور سو تر عم وت جو و سس یں و و لور ری سیف 
العلماء فیه علی ستة اقوال, الأول: لا باس بە للصائم مطلقا قبل الزوال وبعدہ؛ ویروی عن علي وابن عمر: أنە 
لا بس بالسواك الرطب للصائم وروي ذلك أیضا عن بحاہد وسعید بن جبیر وعطاء وإبراھیم النخعی وحمد 
بن سیرین وأبیي حنیفة وأصحابه والثوري والأوزاعی وابن علیق ورویت الرخصة ق السواك للصائم عن عمر 
وابن عباس؛ وقال ابن علیة: السواك سنة للصائم والمفطرء والرطب والیابس سواء. 

الثانی: کراہته للصائم بعد الزوال, واستحبابه قبله برطب أو یابس وھو قول الشافعی فی أصح قوليه وأ لوں 
وقد روي عن علی کراھة السواك بعد الزوالء رواہ الطبرانی. الثالٹ: کراہته للصائم بعد العصر فقط؛ ویروی 
عن أبي ھریرة یث. الرابع: التفرقة بین صوم الفرض وصوم النفل, فیکرہ پی الفرض بعد الزوال ولا یکرہ فی 
النفل؛ لأنە اُبعد عن الریاء وحکی عن أ مد بن حنبل حکاہ صاحب ”العتمد' من الشافعیة عن القاضی حسین. 
الخامس: یکرہ بالرطب دون غیرہ؛ سواء اُول الٹھار وآخرہ وھو قول مالك وأصحابف وئمن روی عله کراھة 
السواك الرطب للصائم الشعبي وزیاد بن حدیر وأبو میسرۃ والحکم بن عتیبة وقتادةۃ. السادس: کراهته للصائم 
بعد الزوال مطلقاء وکراهة الرطب للصائم مطلقاء وھو قول ا مد وإسحاق بن راھویہ. 


کتاب الصیام ۷۷ جامع الصیام 


طے 27 
ہے اس س۰“مو۔ 
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صیام ستة أیام: من شوال "بعد الفطر من" صیام 'رمضان: إِنه لم یر" ھکذا ٹی جمیع النسخ ا لمصریة وافندیةق 
إلا فی نسخة "ا نتقی" ففیھا: "إن لم ار أحدا من اأُھل العلم والفقه" من رآھم وھم التابعون "یصومھا" ویقول 
ایضا: "لم ببلغي ذلك'' أي صوم ست من شوال عن أحد من السلف "اي الذین م ادرکھم وھم الصحابة 
وکبار التابعینء 'وإن أُھل العلم" ہذا ترق مما قال أولا "یکرھون ذلك' الصیامء 'ویخافون بدعتہ" أي بخافون من 
آج بوع لق تو ماایی مہف رغائرت اش "ان یلحق" بضم الیاء وکسر ا حاء ببناء الفاعلء وسیأت فاعله 
"برمضان ما لیس منە" مفعول لقول: ''یلحق". 'اھل ا حھالة" بالرفع فاعله 'والحفاء" أي الغلظة والفظاظة "لو رأوا 
تی ذلك'' أي ٹی ھذہ الستة ''رخصۃ' بالنصب مفعولء وف نسخة "النتقی" بدله ''حفة" یع اأھل ا مھالة لو رأوا 
اُھل العلم امم لا یشددون فی ترك هذہ الصیام لأدخلوھا ٹی رمضان: کما زاد أھل الکتاب فی صیامھم ''عند أُھل 
العلم' ظرف ل_''رخصة'". ''ورأوھم" أي اھل العلم ''یعملون ذلك"' أي صیام هذہ الأیام. اعلم ان صوم ست من 
شوال ختلف عند الأئمة قال ا خرقی: من صام شھر رمضان وأُتبعه بست من شوال وإن فرقھاء فكأنه صام الدھر 
قال اللوفق: وجملة ذلك ان صوم الستة مستحب عند اکثر أھل العل؛ روي ذلك عن کعب الأحبار والشعي 
ومیمون بن مھران؛ وبە قال الشافعي؛ و تا مالك وقال: ما رأیت: إلی آخر ما تقدم فی 'الوطا"۔ 

ولنا: ما روی أبو أیوب ہووت من صام رمضان ا حدیث: وقال أ مد: روي ھذا عن البي كُ بثلاثة أوحهہ وروی 
ثوبان مرفوعا: من صام رمضان شھر بعشرة اُشھر الحدیثء ولا بجري ھذا بحری التقدم لرمضان؛ لأن یوم الفطر 
فاصل, فإن قیل: فلا دلیل ٹی ھذا ا حدیث علی الفضیلة؛ لأنہ ٌ شب صیامھا بصیام الدھر وھو مکروہہ قلنا: إما 
کرہ صوم الدھر؛ ما فیه من الضعف والتشبه بالتبتلء لولا ذلك لکان ذلك فضلا عظیماً؛ لاستغراقه بالعبادہ والطاعقف 
وامراد با حبر: التشبيه فی حصول العبادة به علی وجحه عري عن اللشقةق کما قال ئٌُ: من صام ثلائة أیام من کل شھر 
کان کمن صام الدھر ذکر ذلك حثاً علی صیامھا وبیان فضلھاء ولا خلاف فی استحباہھاء وإذا ثبت ھذاء فلا فرق 
بین کوها متابعة أو مفرقة فی اأول اھر أو نی ہے لأن ا حدیث ورد بھا مطلقاً من غیر تقیید ولأن فضیلتھا 
لکونھا تصیر مع الشھر ستة وثلاثین یوماء والحسنة بعشر أمثالھاء وھذا اللعیٰ بحصل مع التفریق. 

قال النووي: مذھب الشافعی وأ مد وداود وموافقیھم استحباب صوم ھذہ الستة ول مالك وأبو حنیفة: یکرہ 
ذلك؛ أما حم ڈور ھع وو یم واختلف أُھل فروعھم قي ذلكء ففی "البحر الرائق": ومن الکروہ 
صوم ستة من شوال عند أبي حنیفةق متفرقاً کان از مقابعا وعن , و مت یت 
التاخرین لم یروا بە باسا. وعدھا فی 'نور الایضاح" وشرحہ "مراقی الفلاح' من الندوبات: وق "البدائم'" 

ومنھا (أي اللکروھات) إتباع رمضان بست من شوال کذا قال ابو یوسف؛ کانوا یکرھون ان یتبعوا رمضان 
صوماً خوفاً ان یلحق ذلك بالفرضیة وکذا روي عن مالكء م قال: والاتباع الکروہ هو ان یصوم یوم الفطر - 


کتاب الصیام ۷۸ جامع الصیام 


لم یَِلَقي ذِلِكَ عَنْ أَحَدٍ مِنْ التَلَفِء وَإِنَ ال الم يَکْرَهُونَ ذَلكَ وَیَخَافون 
بدَعَتَهُ وَانَ يُلْحقَ يِرَمَضَانَ مَا لَیْس مِلْهُ ال الْجَھَالَة وَالحفا لو رَأُوا فی ذَلكَ رَحْصَة 
کا فا اك لیر ا ول کر کات ال و تک انت 
3 


أحَدَا مِنْ أُھْل العلم وَالفقه وَمَنْ يْققَدی یہ تھی عَنْ صیّام یَوْم الْحَمُعَةِ سس 


- ویصوم بعدہ مسة أیام؛ فآما إذا أفطر یوم العید ٹم صام بعدہ ستة یا فلیس بمکروہ بل ہو مستحب وسنة. 
وق "الدر الختار": ندب تفریق الست من شوالء ولا یکرہ التتابع علی الختار؛ خلافاً للثانِ (أي اي یوسف) 
والانباع الکروہ ان یصوم الفطر وحمسة بعد فلو أُفطر الفطر لم یکرہ؛ بل یستحب ویسن ابن کمال. وبسط 
ابن عابدین فی نصوص أھل المذھب ثی عدم الکراہة ٹم قال: وثمام ذلك فی رسالة 'تحریر الأقوال فی صوم الست 
من شوال" للعلامة قاسم وقد رد فیھا علی ما فی 'منظومة التبان' وشرحھا من عزوہ الکرامة مطلقاً ِل أي 
حنیفة وآنه الأصح بأنه علی غیر روایة الأصولء وأنه صحح ما لم یسبقه احد إل تصحیحہہ وآأنه صحح 
الضعیف وعمد إلی تعطیل ما فیه الثواب ا حزیل بدعوی کاذبة بلا دلیل ٹم ساق کثیرا من نصوص کتب 
الذھب؛ فراجعھا. فعلم بذلك کلە اُن الملرحح عند ا حنفیة هو الندب؛ وما حکی عنھم خلاف ذلك إما مرجوح 
غیر روایة الأصولء أو حمول علی صوم یوم العید واستدل من قال بندب ذلك بحدیث أي یوب ۓے عن 
زضول الله کل قال: من اف ممغان 2 ئل متا مس شوال فذڈاك صیاھ الدھر, رواہ ا لحماعة إلا البحاريی 
والنسائي کذا فی "النتقی' وزاد النذري فی "الترغیب": والنسائیي والطبران وقال: رواته رواة الصحیح۔ 

یقعدی به ١خ:‏ بیناء اٹحھول, أي یتبع بقوله وفعلہ عطف علی أھل العلم "فی" بصیغفة الماضی فی النسخ 
لمندیق "ویٹھی" بصیغة الضارع ث الصریق "عن صیام یوم الحمعق وصیامہ" بالرفع مبتداء و"حسن" خبر 
یعنیٰ مستحب,؛ "'وقد رأیت بعض اھل العلم" قال أبو عمر: قیل: إنه محمد بن ا منکدرہ وقیل: صفوان بن سلیم 
"یصومہ'" اي یوم ا لحمعق 'وآراہ" بضم امزة "کان یتحراہ" اي یقصدہ وم یکن صومه ذاك اتفاقیا. ظاهر 
کلام الصنف أنە ندب إلي صوم ا لحجمعق لکن قال الباحي: آتی بە إخبارا لا احتیاراً لفعله؛ لروایة ابن القاسم 
کراہة صوم یوم موقت أو شھر وقال عیاض: لعل قول مالك برحع إلی قول ا حمھور بالکراھق وانھا حکی 
صومه عن غیرہ, وظنە أنه کان یتحراہ: وم یقل عن نفسە: وأنا راہ وأحبه. قال الزرقانی: واعلم ان الروایات 
لی صوم یوم المعة مختلفة جدا ولذا اختلفت الأئمة فیه علی اقوال قال العیيٰ: اختلفوا فی علی ححمسة 
اقوال احدھا: کراہته مطلقا وھو قول النخعی والشعي والزھري وبجاھد وقد روي ذلك عن علي؛ وقد 
حکی ابو عمر عن ا مد وإسحاق کراہته مطلقاء ونقل ابن اللنذر وابن حزم منع صومه عن علی وأبي ھریرۃ 
وسلمان وأ ذر وشبھوہ بیوم العید ففی ا حدیث الصحیح: ان ابی قال: إں ھذا یوم جعله اللہ عیدا۔۔ 


کتاب الصیام ۷۹ جامع الصیام 


تپ رت 


ہے ہم دہ ےًَ ٤‏ 8 2 رک صص ے2“ 
وصیامه حسن وقد ايگ بعضَ اھل العلم یصومَةُ وأراهُ کان یتحرا٥,‏ 


وروی النسائي من حدیث أبي سعید الخدري مرفوعا: لا صیام یوم عید. القول الثانی: الإباحة مطلقاً من غیر 
کراهق وروي ذلك عن ابن عباس وحمد بن المنکدر وھہو قول مالك وأبي حنیفة ومحمد بن ا حسن. القول 
الثالث: أنه یکرہ إفرادہ فإن صام یوما قبله أو بعدہ لم یکرہ؛ وھو قول أي ھسریرۃ وحمد بن سیرین وطاوس 
وأي یوسف: واختارہ ابن ا منذرہ وحکاہ الترمذي عن أ مد وإسحاق. القول الرابع: ما حکاہ القاضیي عن 
الداودي: اُن الٹھی انھا ہو عن تحریه واختصاصه دون غیرہء فإنه می صام مع صومه یوما غیر فقد حرج عن 
الٹھیي؛ لان ذلك الیوم قبله أو بعدہ؛ إذ لم یقل: الیوم الذي یليه قال القاضی عیاض: وقد یرجح ما قاله قوله ٹی 
الحدیث الآخر: لا تخصوا یوھ اجخمعة بصیاع ولا لیلتہ بقیاء. وھذا ضعیف جداء ویردہ حدیث حویریة لی 
'البخاري' وقوله ھا: أصمت امس قالت: لاء قال: تصومین غدا؟ قالت: لاء قال: فأفطري, فھذا صریح ىف ان 
المراد بما قبله یوم الخمیس؛ وعا بعدہ یوم السبت. ا خامس: یحرم صومه إلا لمن صام یوما قبله أو یوما بعدہ أو وافق 
عادتہ بان کان یصوم یوما ویفطر یوماء فوافق یوم ا حمعةء وھو قول ابن حزم؛ لظاہر الأحادیث الواردة لی الٹھي 
وحکی الحافظ فی ''الفتح* منع الافراد عن أ مد واین المنذر وبعض الشافعیق وقول ابن المنذر یشعر بأنه یری تحرعم 
وقال: ذھب الحمھور إلی ان الٹھي فیە للتتریہ وعن مالك وأبی حنیفة: لا یکرہ والمشھور عند الشافعیة وجھان: 
اأحدما - ونقله اللزنِ عن الشافعی - أنه لا یکرہہ إلا لمن أضعفه صومه عن العبادة اي تقع فیه من الصلاۃ والدعاء 
والذ کر . والٹانی: وھو الذي صححہ التأآحرون کقول ا حمھور. قلت: وقد حصل من کلام ال حافظ قولان آخران 
مم یذکرما العییٰ؛ اُحدما: التحرم والٹانی: الکراہة لمن اُضعفه الصوم؛ فصارت الأقوال سبعة. والٹامن: الندب 
ولو منفرداء کما سیاأتی ٹي الفروع وھو محتار الغزالی فی "'الاحیاء"؛ إذ عدہ ٹی الأیام الفاضلة الي یتاکد استحباھا. 

واختلفت فروع ال لحنفیة ٹي ذلك أیضاء ففی ''نور الایضاح" وشرحه: کرہ إفراد یوم الحمعة بالصوم؛ لحدیث مسلم 
مرفوعا: ولا تخصوا یوم ابخمعة بصیام ا حدیث اح مختصراء وی "'البدائع": کرہ بعضھم صوم یوم ا لحمعة بانفرادہ 
وکذا صوم یوم الائنین وا خمیس, وقال عامتھم: إِنه مستحب؛ لأن هذہ الأیام من الأیام الفاضلةء فکان تعظیمھا 
بالصوم مستحبا. وفی "الدر الختار": والندوب کایام البیض ویوم الحمعة ولو منفرداء قال ابن عابدین: صرح بە في 
'الٹھر"ء وکذا فی "البحر' فقال: إن صومہ بانفرادہ مستحب عند العامة کالائنین والخمیس, وکرہ الکل بعضھم 
ومثلہ ٹی 'انحیط" معللاً بان لغذہ الأیام فضیلق وم یکن فی صومھا تشبه بغیر أھل القبلق فما فی "الأشباہ' وتبعہ نی 
'نور الایضاح' من الکراہة قول البعض, وق 'الحخانیة': لا باس بصوم یوم ا لحمعة عند أبي حنیفة وحمد؛ ما روي عن 
ابن عباس: "نہ کان یصومه ولا یفطر" وظاہر الاستشھاد بالاثر: ان الراد ب_'لا باس" الاستحباب؛ وق 
'التجنیس": قال ابو یوسف: جاء حدیث فی کراہتہ إلا اأن یصوم قبله أو بعدہ فکان الاحتیاط ان یضم إليه یوما 
آحرء قال الطحطاوي: ثبت بالسنة طلبه والٹھی عنهہ والآخر منھما الٹھی؛ کما أوضحه شراح "ا لحامع الصغیر"؛ لأن 
فیه وظائف: فلعله إِذا صام ضعف عن فعلھا. وٹی "'رسائل الأرکان": اُن النع عندنا للتنزیه. 


کتاب الصیام ۸۰ ما جاء لی لیلة القدر 
مَااجَاء ق لَبْلَه الفڈر 

۳٦‏ دتھہ 2دا گر ھھاھاد دا کھ ست ھت 

لِمِیٌء عَنْ بی سَلَمَة بن عَبْد الرّحْمن عَنْ اَبي سَعیدٍ الَدَرِي أَنَهُ قال: 9-0 


لیلة القدر: واختلفوا ٹی تعیین ھذہ اللیلة علی أقوال کثیرة شھیرۃ وغرییة بسطھا الحافظ فی 'الفتح" إل قریب من 
ححسین قولاً أھا لیست تق لیلة بعیٹھاء وا تنتقل قی الأعوام وإلی ھذا ذھب مالك والشافعي وأ مد بن حنبل 
واکٹر ُھل العلم؛ وھو أُصح الأقاویل واولاھا بالصواب؛ لن الأحادیث کلھا تستعمل علی ھذاء واستعمافا کلھا 
ول من استعمال بعضھا وإطراح سائرھا لا سیما وھی کلھا اأحادیث صحاح ابتة لا مطعن فیھا لأحد فیحمل 
حدیث أبی سعید علی ذلك العام بعینە؛ وحدیث عبد اللہ بن انیس علی ذلك العام بعین وأمرہ 3ا بالتماسھا فی 
العشر الأواخر علی ذلك العام بعینه وکذلك الأمر بالتماسھا فی السبع الأواخر ئی ذلك العام بعینه وقال الزرقانی 
ٹی بیان الأقاویل: کولھا ٹی جمیع السنة قول مشھور للمالکیة وا حنفیة وجزم ابن ا حاحب کوها مختصة برمضان 
روایة عن مالك. وفی ''الدر المختار": ولیلة القدر دائرۃ ٹی رمضان اتفاقا إلا ھا تتقدم وتتاخر خلافاً ما ولمرتہ 
فیمن قال بعد لیلة منە: انت حرام أنت طالق لیلة القدر فعندہ لا یقع حؾ ینسلخ شھر رمضان الاّتی؛ لحواز 
کوفھا قی الأول فی الأولء وف التی فی الأحیرۃ وقالا: یقع إذا مضی مثل تلك اللیلة فی ات ولا خلاف أنە لو 
قال: قبل دخول رمضان؛ وقع بمحضيه قال این عابدین: ما ذکر عن الإمام ہو قول لہ وذکر فی "'البحر" عن 
'احخائیة": ان اللشھور عن الإمام أُنھا تدور فی السنة کلھاء قد تکون فی رمضانء وقد تکون فی غیرہ قال الحافظ: 
کونھا ممکنة ٹی جمیع السنة ہو قول مشھور عن ا حنفیة حکاہ قاضی خان وأبو بکر الرازي منھم وروي مثله عن 
ابن مسعود وابن عباس وعکرمة وکولھا مختصة برمضان ممکنة فی جمیع لیاليه هو قول ابن عمرء وقی "شرح اهدایة" 
الیزم بہ عن أبي حنیفق وقال بە این المنذر وا حاملي وبعض الشافعیة ورجحہ السبکي فی "شرح التھاج" 
وحکاہ ابن ا حاحب روایق وقال السروحی فی ''شرح اطدایة": قول أبی حنیفة: إنھا تنتقل فی جمیع رمضان؛ وقال 
صاحباہ: إنھا ٹی لیلة مبھمة معینق وقال ال حافظ: کوفها لیلة سبع وعشرین هو ا لحادة من مذھب ا مد وروایة 
عن أبي حنیفق وبہ حزم أبي بن کعب وحلف عليه کما أخرحه مسلم؛ وروی مسلم أیضاً من طریق أبي حازم 
عن أي ھریرة قال: تذاکرنا لیلة القدر فقال رسول اللہ تھے : یکم یذ کر حین طلع انقمر کان شق جفنۂ قال 
أبو الحسن الفارسی: اي لیلة سبع وعشرین فإن القمر یطلع فیھا بتلك الصفة ورواہ این أٌبي شیبة عن عمر 
وحذیفة وناس من الصحابق وقال الحافظ بعد سرد الأقوال: وارجحھا کلھا اٹھا فی وتر من العشر الأحیں واھا 
نتقل کما یفھم من احادیث ھذا الباب واُرجاھا أوتار العشر وأرحی اوتار العشر عند الشافعیة لیلة إحدی 
وعشرین أو ٹلاٹ وعشرین, وأرجاھا عند الحمھور لیلة سبع وعشرین. 


کان رَسُول اللہ ل يَعتَكَفٗ الْعَشر الٰوَسُط مِنْ رَمَضان: فَاعتَکف عَامًا حَتٌی إذا کان لَيلَة 


یعتکف !ل: اي فی مسجدہ تل "العشر الوسط' قال الباجی: وقع فی کتابی مقیدا بضم الواو والسین: ویحتمل 
عندي اُن یکون جمع واسط؛ قال صاحب "العین": واسط الرجل ما بین قادمته وآخرتهہ وقال أبو عبید: وسط 
البیوت یسطھا: إذا نزل وسطھاء واسم الفاعل من ذلك واسط ویقال ٹی جمعە: وسط کنازل ونزل وبازل 
وبزلء وأما اویط بفتح الواو والسین: فیحتمل ان یکون جمع أوسط وہو جمع وسیط؛ ککبیر واکیں ویجحتمل 
ان یکون ا ما لحمیع الوقت علی التوحید کما یقال: وسط الدار ووسط الوقت والشھرء فإن کان قرئ بفتح 
الواو والسین فھذا عندي معناہ ووقع ق روایة البخاري: "العشر الأوسط" قال الحافظ: ھکذا پ-ي اکٹر 
الروایات: وامراد بالعشر: اللیال وکان من حقھا ان توصف بلفظ الأنیثٹ لکن وصفت با مذ کر علی إرادة 
الوقت و الزمانء أو التقدیر الثلث؛ کاأنه قال: اللیالی العشر اليي ھی الثلث الأوسط؛ وقال القاري: ووجه 
الأوسط أنه جاء علی لفظ العشرء فإن لفظه مذکرہ قال الحافظ: ووقع فی "لوط" الوسط بضم الواو والسین 
جمع وسطی؛ ویروی بفتح السین مثل کبر وکبری؛ ورواہ الباجیي ق "'الموطا' باسکانھا علی أنه جمع واسط 
أ0 وبزل؛ وھذا یوافق روایة الأوسط وقد رأیت کلام الباجی أنه لم یضبطہ بالاسکان بل بضمتین, وهٰذا 
تعقب السیوطی کلام الحافظ اللھم إلا ان یقال: إن الباجي ضبطه قثيی غ غیر "ا منتقی" وقال القاري: ما قیل: 
الوسط بضمتین جمع وسطی, غیر صحیح؛ لأان 'فعل" بضمتین لا یکون ججعا ل2_'فعلی' بل لنحو فاعل وعلم 
بذلك کلە ان اللفظ یحتمل وجوھاء بضمتین جمع واسط أو جمع وسطی کما قیلء أو بفتحتین جمع أوسط أو 
مفرد وبضم أوله وفتح السین جمع وسطی ایضاء فتامل. "من رمضان" قال ابن عبد البر: فیہ مداومتہ کكّ علی 
ذلكء فالاعتکاف فیه سنة؛ لمواظبتہ ػ8 'فاعتکف عاما'' مصدر عام إذا سبح, فالانسان یعوم ثی دنیاہ علی 
الأأرض طول حیاته فإذا مات غرق فیھاء أي اعتکف ىپی رمضان ٹی عام. 
لیلة إخح: بالنصب,؛ وضبطه بعضھم بالرفع فاعل "کان" التامة بمعیٰ ثبت؛ "إحدی وعشرین وهي اللیلة الیيي 
یخرج فیھا" رسول اللہ "من صبحھا من اعتکافە"' هذا ا حدیث مشکل؛ لأن مقتضاہ ان خطبته لت وقعت فی 
ول الیوم الحادي والعشرین وعلی ھذا یکون اُول لیالی اعتکافه الأحیر لیلة اثنتین وعشرین, وھو مغائر لقوله 
الت: ”فابصرت عیناي رسول اللہ ػّٗ وعلی جبھته أثر اماء والطین من صبح إحدی وعشرین"ء فإنه ظاھر أن 
الخطبة کانت فی صبح الیوم العشرین؛ ووقوع المطر کان لیلة إحدی وعشرین, وھو الموافق لبقیة الروایات؛ 
وعلی ھذا فمعیٰ روایة الباب: وھی اللیلة اي بخرج من صبیحتھا أي من الصبح الذي قبلھاء ویکون فی إضافة 
الصبح إلیھا تحوز وقد أطال ابن دحیة فی تقریر: ان اللیلة تضاف إلی الیوم الذي قبلھاء ورد علی من منع ذلك 
ولکن لم یوافق علی ذلك؛ فقال ابن حزم: روایة این أبی حازم والدراوردي مستقیمة وروایة مالك مشکلة 
وأشار إلی التاویل الذي ذکرناء ویؤیدہ ما فی روایة للبخاري: 'فإذا کان حین یمسی من عشرین لیلة تمضی؛ 
ویستقبل إحدی وعشرین رجع إل مسکنە" وھذا ٹی غایة الایضاح. 


کتاب الصیام ۸۲ ما جاء لی لیلة القدر 


اھ 


إخدی وَعِشرین وَھی الله التی تس ح بت قال: مَنْ 
کان اغتَكف مَعيٰ فَلَیعتَکفٗ الْعْثْر الأوَاخر وق رارے مد الله ۰م 


وَفذ ری اسْحُد مِنْ صٔبْحھا في مَاع وَطین: فَالَْمِسُومَا ذ فی العَشْر الأَاجر ۷9901 
یل دئلنٹ اسٰام 


من کان !خ: ولیس لفظ "کان" فی النسخ المصریق "اعتکف معی' العشر الوسطہ "فلیعتکف" قال الطیبی: الأمر 
الامتکاف ھہنا .مع اثبات والدوامء کذا ٹی ''الرقاۃ" قلت: بل الظاھر أنه علی معناہ لتجدید ھذا الاعتکاف 
باللیة 'العشر الأواخر" سك ار جبریل: ان الذي تطلب أمامك دی "مسلم" من وجه آحر عن أي سعید: 
سس راو وھ یسر مرو چو یرہ کرای سی اف اعتکفت 
العشر ڈول ا النمیس ھذہ اشسنقن 5 اعتكکفت العشر الام سط 5 ائیت فقیل ت ھا یی و ےآ عہحہ ر الام ای عفن یت 
نک . یعتنکفی۔ قفیعتکف., فاعتنکف الناس معف "وقد زأیت" ری روایة: اریت ھمزہ أولەه مضمومة می 
للمفعول أي اأعلمت قاله الزرقانِ قلت: ونسخ 'اموطا' افندیة والملصریة متظافرة علی الأول ونسخة "الملتقی" 
مبنیة علی الروایة الثانیق "ھذہ اللیلة"' مفعول بە لا ظرف اي اریت لیلة القدر؛ قال الباجی: حتمل أن الرؤیة هھنا 
معن العلم؛ فیکون معناہ: أعلمت ھا ویجتمل اُن یکون بمعیٰ رؤیة البصرء والمراد: العلامة اي اعلمت ھا "لم 
انس" بضم افٰمزة قال القفال : لیس معناہ أنه رأی الملائکة والأنوار عیاناء م نسي فی أول لیلة يلة رأی ذلك؛ لأن 
مٹل ھذا قل اُن ینسی, وانما معناہ: أنه قیل لە: لیلة القدر لیلة کذا وکذاء فنسي قال الحافظ فظ: الراد أنه نسی علم 
تعیینھا ٹی تلك السنة وفیه اُن النسیان جائز علی علی النبي جٛل. ولا نقص ںی ذلك لا سیما فیما لم یؤذن لە فی تبلیغه وقد 
یکون ٹی ذلك مصلحة تتعلق بالتشریعء کما ٹی قصة السھو فی الصلاء أو بالاجتھاد فی العبادق کما ٹی ھذہ القصة. 
رایتنی: بضم التاء وفيه عمل الفعل ٹی ضمیري الفاعل والمفعول؛ وذلك من خواص افعال القلبء اي رایت 
نفسی؛ قال الباحيی: حتمل ان یکون ذلك رؤیا رآھا حین اأعلم باللیلة أو رآھاء فبقي ذلك ىٔى ذکرٹ ویختمل ان 
یکون ھذہ رؤیا بعد النسیان؛ واستدل با علیھاء ”اسحد' بالرفع حالء وقیل: تقدیرہ: ان اسجحد "من صبحھا" 
أي فی صبحھا "تی ماء وطین' 'علامة جعلت لە لیستدل ھا علیھا وائمراد: الأرض الرطبق ولعل أُصله: ٹی ماء 
وتراب و می طینا؛ مخالطتہ بە مال وللڑماء إِل غلبة الاء 'فالدمسوھا' علم بامر الالنماس ان ما وقع ٍ 
الروایات من أھا رفعت لتلاحی فلان وفلان المراد رفع علمھا لا رفع نفسھا فی العشر الأواخر ٹم خص من ذلك 
الأوتار فقال: 'فالٹمسوھا فی کل وتر منە" أي اوتار لیالی العشرء والظاھر ان امراد فی تلك السنة خاصق فلا یناتی 
الروایات الأخس ''قال اُبو سعید: فامطرت' ری بعضصض الروایات: فمطرت 'السماء تلك اللیلة'' قال الزرقانی: یقال 
ٹی اللیلة ا ماضیة: اللیلة إ ی الزوالء فیقال: البارحق وقی روایة 'الصحیحین': 'وما نری فی السماء قزعةق فجاءت 
سحابق فمطرت حنؾ سال سقف المسجد'" وھذا الحدیث استنبط من ذھب إلی أُھا لیلة إحدی وعشرینء - 


کتاب الصیام ۸۳ ھا جاء ل لیلة القدر 


واشیترماق:کز وثر قال أَبُو سَعیدٍ: : فََبطرّت السَمَاء تلك الیل وَكانَ الْمَسْجد 
إحدی وعشرین 


ہت 


َلى عریشء فوکف الْمَسجد. قال آبو سعید: فابصرت عغَیْتَايَ رسُول اللہ تل 


الصرف وَعَلَی حَبییە وَلفه ار المَاءِ وَالطین مِنْ بح َْلةِ إِخُدی وَعشرین. 


رسُول اللہ تل قال: "'تَحَووا لَبْله 


وس 


۷ - مالك عَنْ ہشام بُن غُرُوقَ عَنْ أبيم: 
لقذر ٦‏ الَْشْر لأَاخجر و انت : 


< واحاب عنە السرخسي باأنه لیس فیه کبیر ححق فإنه لم یقل: "ران اسجد فی ماء وطین ںی لیلة القدر" قلت: 
لا حاجة إلی ا حواب بعد ما تحقق انا تحتمل فی اللیالی المتعددةۃ ٹی السنین المختلفة فلا مائع اُن تکون ٹی ھذہ اللیلة من 
ھذہ السنق "وکان السجد علی عریش' بفتح العین وسکون الیاء أُي بيي علی صوغ عریشء وإلا فالعریش هو نفس 
السقف, یعي اُن السحد کان مظللاً بالخوص وا حرید و لم یکن محکم البناء بعیث یکن من المطرہ وق روایة للبخاري: 
وکان السقف من جرید النخل ''فوکف المسجد'' أُي سال ماء اللطر من سقفهہ فھو من ذکر ا حل وإرادة ا حال. 
فابصرت عیناي: زادہ تاکیدا کقولك: اخذت بیديء واما راد إظھار التعحب من تلك ا حالة الغرییة 
''رسول اللہ انصرف' من الصلاق ''وعلی جبھتہ'' الحملة حالیق واختلفت النسخ فی ذکر ھذا اللفظ ففی جمیع 
النسخ المصریة 'والزرقانی" و"الصفی' و"الننویر' بلفظ: "علی جبھته وھکذا حکاہ الحافظ ثي ''الفتح' عن روایة 
مالكء وکذا فی "التقصي' وف النسخ افندیة والباحی بلفظ: "علی جبینه'" قال الباحی: ا حبین: ما بین الصدغین 
والسجود یکون فی وسطہ؛ وقال ابن قتیبة: ا لحبھة: وسط ا حارحة والحبینان یکتنفانھا من کل جانب جبین. قلت: 
ویکون اللعیٰ علی نسخة ال حبین بیان کثرۃ الطین حیؾ وصلت إلی ا حبین, فتامل "وأنفہ"' قال الزرقان: فيه السجود 
علی الھة والائن یما فان سجد علی أنفہ وحدہ لم بجزہ؛ وعلی جبھتہ وحدھا أساء واأجزأہ؛ قاله مالك۔ 
"من" صلاۃ "صبح لیلة إحدی وعشرین" متعلق بقوله: "انصرف'' وحدیث أبي سعید ھذا نص فی التحري فی 
الأوتارں ویشکل عليه ما روی أبو داود وغیرہ من طریق أبي نضرة عنه مرفوعا: التمسوھا ث التاسعة والسابعة 
واخخامسة قلت: یا أبا سعید! إنکم اأعلم بالعدد مناء قال: اُحلء قلت: ما التاسعة والسابعة والخامسة؟ قال: إذا 
مضت واحدۃ وعشرون فاليٰ تلیھا التاسعة فإذا مضی ثلاث وعشرون فاليٌ تلیھا السابعة. 
تحروا: بفتح الثناۃ الفوقیة والحاء والراء اللھملتین وإسکان الواوء أُمر من التحري۔ وق بعض الروایات: 'التمسوا" 
وا ععیٰ الطلب؛ لکن معی التحري أبلغ؛ ما فیه من الطلب بالحد والاجتھاد "لیلة القدر ٹی العشر الأواخر من 
رمضان'" قال الزرقانی: وم یقع ٹی شيء من طرق فی رم می یہ و ہس 
الصحیح من روایة أبي سھیل بن مالك عن أبيه عن عائشة مرفوعاً: تحروا لےلة القدر ٹی وتر العشر الأواخر ح 


کتاب الصیام ۸٤‏ ما جاء لی لیلة القدر 
۸ - مالك عَنْ عَبْدٍ الله بن دینارء عَنْ عَبْدٍ اللہ بْنِ عُمَر اُن رَسُول اللہ کے قال: 


روا َيلَ لقَرٍ قی الیم الأََاجر بِن رمضان. 


‫َ 


ه٠‏ ا۔م ھ ف‌۔ 


نو ہے موی رین ید اللہ ان مد لہ دا ٌ قال 


ارز لَْلَةَ تاب وَمِرینَ بِؤ رَتضا ۱ 


- فیحمل المطلق علی ا لمقید قلت: لکن من اختار دورانہ فی تمام العشر نجري ا حدیث علی إطلاقه قال الحافظ: 
کوها تنتقل فی العشر الأخیر کلە قاله ابو قلابة ونص عليه مالك والثوري وأ مد وإسحاق۔ 
تحروا لیلة إخ: أي اطلبوا بالحد والاجتھاد "لیلة القدر فی السبع الأواخر'' قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ مالك: 
ورواہ شعبة عن ابن دینار بلفظ: 'لیلة سبع وعشرین" قلت: لکن روایة نافع عن ابن عمرء وکذا روایة سا م عنه 
بعدة طرق عند البخاري وغیرہ بلفظ: "السبع الأواخر" فتامل "من رمضان' ولیس لفظ "من رمضان" فی النسخ 
امصریق ٹم اختلفوا نی مصداقہہ فقیل: مبدؤہ من لیلة ربع وعشرین علی کون الشھر ثلائین وھو الأصل, وقیل: 
من لیلة ثلاث وعشرین علی کون ا حقق ق الشھر تسعا وعشرین یوما. قال لرسول اللہ !خ: زاد فی النسخ المصریة 
بعد ذلك: "یا رسول ال" ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ افندیق "إٍ رحل شاسع الدار" أي بعیدھاء ولفظ روایة أي 
داود: ل3 یا زسرل اف إن لی بادیة "کون فیھاء وأنا صلی فیھا بحمد اللہ فمرق لیلة معینة أنزل ا اي لتلك 
اللیلة من البادیة إلی الملسحد قال القاري: بالرفع علی أُنه صفةء وقیل: بالحزم علی أُنه جواب أمرہ قال الزرقانن: 
ولأبی داود: 'فمرن بلیلة من ھذا الشھر انا بھذا اللسجد أصلیھا فیه'ء قلت: وقی النسخ الي بأیدینا: 'غمر بلیلة 
أنرها ال ھذا وس یی کر ھذا الشھں نع حکی القاري هذہ اللفظة عن ''الصابیح". 
یت قال الباحی: یحتمل ان یکون نص علیھا علی معیٰ التحري هھاء وأنھا عندہ أقرب إلی ان تکون فیھا 
لیلة القدر من سائر لیالی الوتر ویجتمل ان ینص علیھا لفضیلة ثُتت ھا عندہ قلت: والظاہر اُن الأمر کان لتلك 
السنة خاصة لکنە ذھب إل یىی عمومه؛ کما یدل عليه الروایات؛ زاد أبو داود بعد ذلك قول حمد بن إبراھیم الراويی 
عن ابن عبد اللہ بن ُنیس, فقلت لابنه: فکیف کان أبوك یصنع؟ قال: کان یدخل الملسجد إذا صلی العصر فلا 
نفرج منہ حاحة حؾ یصلى الصبح, فإذا صلی الصبح وجد دابته علی باب الملسجد فجلس علیھاء فلحق یادیته" 
قال ابن عبد البر: یقال: لیلة ا چھین معروفة بالمدینة لیلة لاٹ وعشرین وحدیثه هذا مشھور عند عامتھم و خاصتھم 
وروی ابن حریج ھذا ا خبر لعبد اللہ بن انیس وقال فی آخرہ: "فکان ا ھی یمسی تلك اللیلة یع لیلة ثلاث 
وعشرین فی اللسجدہ فلا نیخرج منه ح یصبح ولا یشھد شیئاً من رمضان قبلھا ولا بعدھاء ولا یوم الفطر" 
قلت: وقد ورد کون لیلة القدر لیلة لاٹ وعشرین فی عدۃ روایات وآثار وذھب إلى ذلك جماعة. 


کتاب الصیام ۸۰٥‏ ما جاء فی لیلة القدر 


8۰ - فان عَئْ تام الوب عَنْ آئی بے مَالكٍ أَنهُ قال: خَرَج عَلَیْنَا 


۔ َ‫ 


کک اللہ 5ے فقال: "إلی اریت مہ ا رَمَطات یی تلاحی رَخْلانِ 


فرفعت؛ فَالَتَمسُومَا فی النَسِمَة وَالسَابعَة وَالْعَاَسَة 
من قلي اي لٍ ٹنك السنة 

محرج علینا إحخ: من ا حجرۃ الشریفق زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك: "فی رمضان"ء ولیست ھذہ الکلمة ٹيی 
النسخ الهھندیق وزاد ٹی روایة البخاري: "'لیخبرنا بلیلة القدر" ''فقال: إن أریت" بضم افمزة یبناء اٹ جھول؛ قال 
الحافظ: هي من الرؤیا أي اأعلمت با او من الرؤیة اي ہی وإنما أري علامتھا وہو السجود فی الاء 
والطین؛ ٹم اللفظ ھکذا ٹی جمیع النسخ الصریق وٹی افندیة: "رأیت" ببناء الفاعل "ھذہ اللیلة'' اي لیلة القدر 
نی رمضان'أ زاد البحاري بعدہ: ''فقال: خرجت لأحب رکم بلیلة القدر حؾ تلاحی" بفتح ا حاء المھملة أي 
وقعت بیٹھما ملاحاق وھی المخاصمة والمنازعة وا مشاتمة والاسم اللحاء بالکسر والمد وق روایة أي سعید 
عند مسلم: "'فجاء رجلان بختصمان معھما الشیطان' ونحوہ ٹی حدیث القلتان عند ابن إسحاقء وزاد: "أنە 
لقیھما عند سدة الملسحد فحجز بینھما" فاتفقت ھذہ الأحادیث علی سبب النسیان وروی مسلم من حدیث 
اي ھریرۃ: ان رسول اللہ کہ قال: آریت لینة القدر ٹم أیقظیی بعض أھني۔ فنسیٹھا وھذا سبب آخر فإما 
یحمل علی التعدد بان تکون الرؤیا ٹی حدیث أبي ھریرة مناماء فیکون سبب النسیان الإایقاظ وأن تکون الرؤیة 
ٹی حدیث غیرہ قی الیقظة فیکون سبب النسیان ما ذکر من اللخاصمق أُو حمل علی اتحاد القصة ویکون 
النسیان وقع مرتین عن سببینء وجتمل أُن یکون الع: أیقظی بعض أُھليء فسمعت تلاحی الرجلین؛ فقمت 
لأحجز بینھماء فنسیتھما؛ للاشتغال یھماء وقد روی عبد الرزاق من مرسل سعید بن ا مسیب أنە کل قال: لا 
أخبر کم بلیلة القدر؟ قالوا: بلیء فسکت ساعق ٹم قال: لقد قلت لکم۔ وأنا اعلمھا می آنسیتھا. فلم یذکر 
سبب النسیانء وھو مما یقوي الحمل علی التعدد کذا في "'الفتح 'فرفعت" أي تعیینھا لا رفع عینھا؛ ما ورد 
من الأمر بالالتماس؛ وقیل: رفعت برکتھا من تلك السنة وقیل: التاء ٹی رفعت للملائکة لا للیلة. ٹم اختلفوا قی ان 
ابی کل أعلم بتعییٹھا بعد ذلك أم لا؟ وبالأول قال ابن عیینق وروي الثانِ عن زینب بنت ام سلمةء واستنبط 
السبکی من ہذہ القصة کتمالھا لمن رآھا؛ لأنه تعا لی لم یقدر لنبیه ان بیخبر بھا احداء کذا فی "الفتح" وقال 
الباحی: قد یذنب البعض فتتعدی عقوبته إلل غیرہء فیجزی به من لا سبب لە ق الدنیاء وأما ٹی الآخرة فلا تزر 
وازرة وزر أحري قلت: وقد ورد فی ھذا اللعیٰ روایات کثیرۃ شھیرۃ لا تخفی علی ناظر الأحادیث. 

فی التاسعة إح: [الباقیة من رمضان وھي لیلة إحدی وعشرین وھکذا] اختلفوا فی معناھا علی مسۃة أقوال 
أحدھا: اُن المراد بالتاسعة لیلة تسع وعشرین وبالسابعة سبع وعشرین, وبالخامسة مس وعشرین فیکون المعیٰ 
الدمسوها فی تاسعة تمضی من بعد العشرین؛ لکن یشکل عليه ما ورد فی اکٹر طرق ا حدیث بلفظ: تاسعة تبقی ۔ 


کتاب الصیام ۸٦‏ ما جاء لی لیلة القدر 
٦١‏ - مالك أنە بلغه أُنّ رِحَالا مِنْ أصحَابِ رسشُولِ اللہ تڈ اُرُوا بل القذر ف 


المَام ن نی السبٔم الأوَاجر و ا وت ود ا ا ا رو وا فی ور لا می مک اش 


- وأولە القاري بان اللعن: تاسعة یرجی بقاؤھا من بعد العشرین؛ وھذا القول قال نو2 هر انظاھر وقال 
الحافظ: یرحح ھذا القول روایة البخاري: بلفظ: 'مسوف اي اس ء اسع واخمس۔ اي اق نسع وعشرین, 
وسبع وعشرین, و مس وعشرین. وٹانیھا: ما قال الطیبی: إِن ”ناسعة تبقیٴ ھی اللیلة الثانیة والعشرون تاسعة من 
الأعداد الباقیة والرابعة والعشرون سابعة مھا مت والعشرون خامسة منھاء قلت: وعلی ھذا فیکون معیٰ 
الحدیث تاسعة من اللیال ی الباقیق والعداد یکون من الآخر علی کون الشھر ثلائین؛ وتکون اللبالی کلھا أشفاعاً 
لا أوتاراء ویؤید ھذا املع ظاہر ما فی روایة أبی داود عن أبيی س أنه قال لاب سعید الخدري: إنکم أعلم بالعدد 
مناء قال: أحلء قلت: ما التاسعة والسابعة وا خامسة؟ قال: "إٰذا مضت إحدی وعشرون فالي تلیھا التاسعة فإذا 
مضت ثلاث وعشرون فاليي تلیھا السابعة إخ لکن تقدم ان حدیث أبي سعید ھذا محتمل للتاویل؛ لمحالفتہ رواینه 
بنفسہ ول أر من اختصھا باأشفاع العشر الأحیرء إلا ان الحافظ قال فی سرد الأقوال: القول الثالث والأربعون: إنھا 
فی اشفاع العشر الوسط والعشر الأحیر قرأنہ بخط مغلطاي. وثالٹھا: ہو الع الثانِ إلا ان العداد من تسع 
وعشرین؛ لکونہ التیقن فتکون ''تاسعة تبقی" ھی لیلة إحدی وعشرین وکذلك اللیالی کلھا أوتارں وحکی ذلك 
عن مالك. ورابعھا: ما اختارہ این عبد البر: ان امراد بالتاسعة لیلة إحدی وعشرین وکذلك البواقي کالقول 
الثالث: إلا ان الع عندہ: تاسعة تبقی بعد اللیلة اي تلتمس فیھاء فعلی ھذا یکون العداد من ثلائین وتکون 
اللبالی کلھا وتاراء وباعتبار اللصداق ھذا والذي قبله سوا والاختلاف بیٹھما باعتبار معق ا حدیث: وف 
'المدونة": قال الإمام مالك: أُری - واللہ اأعلم - أنه راد بالتاسعة من العشر الأواخر لیلة إحدی وعشرین؛ 
وبالسابعة لیلة لاٹ وعشرین وبالحامسة لیلة مس وعشرین. وھذا القول کما تری یمکن مله علی القول الثالث 
والرابع معا۔ وخامسھا: ما یظھر من کلام العبيٰ اُن المراد بالتاسعة لیلة إحدی وعشرین علی نقصان الشھرء والٹانیة 
والعشرین علی ثمامہہ یع عمومہ بتناول الصورتین معاء قال: وھذا دال علی الانتقال من وتر إل شفع والبي کل 
م یامر أُمته بالتماسھا فی شھر کامل دون ناقص, بل أطلق طلبھا ٹی جمیعه علی التمام مرةء وعلی النقص أخری. 
اروا :١‏ لح بضم اظمزۃ 'لیلة القدر ٹی انام" أي ار اھم اللہ تعالی ذلك؛ وقال ابن الملك: اي خیل ھھم تی انام ذلك 
بعا لطیی يیٴ أنه من الرؤیاء فحینٹذ بجتاج إِل التحرید کذا فی "الرقاۃ'ء "فی السبع الأواحر' قال الحافظ: اي 
قیل نم قی النام: إِھا فی السیع الأواخرء وتعقبه بعضہم بأنہ لیس ظرفا للإراءق بل صفة للمنام أي الام الواقع؛ 
أو الکائن فی السبع الأواخرء والأوجه عندي ما قاله ال حافظء وأنت خبیر بأنه لم یقل: إِنه ظرف للاراءة بل 
کلامہ صریح فی أنه ظرف للمقدرء ویدل عليه ما قی تعبیر البخاري: "ان ناسا اُروا لیلة القدر فی السبع الأواخر 
وإن ناس اروا اٹھا پی العشر الأواخر" وامر الالتماس فی السبع الأواخر صریح فی أنە کان قبل السبع الأواخر۔ 


کتاب الصیام ۸۷ ما جاء لی لیلة القدر 

فقَال رسُول اللہ کڈ: "لی ری رُوِیَاكُمْ قذ واطاأتٰ فی السّبٔم الأَوّاجرء فَمَنْ کان 
ء ا : 

مُتَحََيَھا فَليتَحَرَمَا فی السّبٔع الأواخر"۔ 

۲ - معالك آَلهُ سَیع مَنْ ىَِؿ یہ مِن أمْلِ الْعلم بقول: إِذ ر سُول اللہ کڈ أري 

أُعْمَار النّاسِ قبِلَه أُوْ مَا شاء اللہ منْ ذلك, فان تَقاصَر أَعمَار مته دو نفراو 


مل بن الِّی لم عَْرّْمُمْ فی طُولِ الُْمرء فَأعْطۂ الل ايل القڈر خَيْر من الف شر 


ےہ اي الق هي یر 


رت فان لد لن ان میدن المسنے کات یترل: من شھد العِشَاءَ مِنْ لی 


الفدی َال ھا 

ه20وههٹ ۹۳ھ 

اي ری !: بفتح اغمزة والراء أي اأعلم ''رؤیاکم" بالافرادء قال عیاض: کذا حاء بالإفراد وامراد مرائیکم؛ 
لأنھا لم تکن رؤیا واحدق وإلنما راد ا جنس وقال ابن التین: ا حدثون یروونہ بالتوحید وھو جائز؛ وأفصح منە 
رؤاکم جمع رؤیا؛ لیکون جمعا ٹی مقابلة الحجمع؛ وتعقب یإضافته إل ضمیر ات یعلم منه التعدد ضرورةۃ؛ وإما 
عبر ب_'اری" لیجانس رؤیاکم وھي المفعول الأول ۔۔'اُری'' والثاني: قولە: "قد تواطات" و أي توافقت 
وزناً ومعی؛ ویجد فی نسخ بطاء ٹم یاء ویتبغي ان یکتب بالألفء ولا بد من قراءته مھموزاء قال تعالی 
للیواطنوا عدة ما حرّہ اللہ (لتویة:۳۷), قاله النووي. "فی" رؤیتھا اُنھا فی لیالی "السبع الأواخر فمن کان 
متحریھا"' أي طالبھا وقاصدھا 'فلیتحرھا فی السبع الأواخر'' من رمضانء وتقدم قریباً عن البخاري: ان بعضا 
رأوھا ٹی العشر وبعضا ٹی السبع۔. 

أري: بضم اوت للمفعول أي أراہ اللہ تعال ی 'اعمار الناس" بالراء اللھملة فی جمیع النسخ من المتون 
والشروح فما حکی السیوطی وغیرہ عن روایة ''الموطا" بلفظ: "اعمال الناس' وھم من الناسخ 'قبله'' أي قبل 
زمانہ 5 'أو ما شاء اللہ من ذلك'' أي مقدار ما أراد اللہ تعالی من أعمارھم أي اُری جمیع اأعمارھم؛ أو مقدارا 
خاصاً من ذلكء ''فکانہ" تل ''تقاصر اعمار أمتہ" إذ ھی ما بین الستین إلی السبعین؛ وقلیل من بجوز ذلك کما 
ورد "ان لا پیلغوا" لقصر أعمارہم "من العمل"' الصال 'مثل الذي" بفتح اللام 'بلغ غیرھم' من الأمم السابقة 
"نی طول العمر؛ فاعطاہ الله" عزوجل حل اأعمارھم الطویلة "لیلة القدر خیر من الف شھر"۔ قال ابن عبد البر: 
ھذا اأحد الأحادیث الأربعة الي لا توجد ٹیء عو کک ظا سا مر ساد ہیں ساوت سک لیا 
یدفعه أُصل. 


یناب 02 


ذِکر الاعتکافِ 
ہو ہے ہے ے۔ھ۔ 


٤‏ ۔ مالك عَنْ ابْن شٍھاپ؛ عَنْ غروٰة إ بن الزّقْر عَنْ عَمْرَةَ نت عَبْدٍ الرََحْمَن 
عَنْ عَائشة زوُج ابی چے اُٹھا فالت: کان کےا اللہ کے إذا اغتکف تی اي 
را فَارَحَلهَ وَکَان لا يَدکْل ال الا لِحَاحَة انان 


کتاب الاعتکاف: یذکرونه عقب الصیام؛ لأنہ من توابع ولآن المقصود من کل منھما واحد وھو کف 
النفس عن شھواتھا وتزکیة النفس؛ ولآن الذي ببطل الصوم قد بیطل الاعتکاف؛ ولأنه یسن للمعتکف الصیام 
ولأن الصوم شرط فی بعض انواعه عند ا حمھور والشرط مقدم علی اللشروط ولأن الاعتکاف یطلب مو کدا 
ٹی العشر الأحیر من رمضانء فیختم الصوم بهہ فناسب ختم کتاب الصوم بذ کر مسائله قاله ابن عابدین. 

ید !: أي یقرب "إلی" بشدۃ الیاء أي ال ححرت ”رأسە" بالنصب؛ وفیه تصریح بتسریح شعر الراُس وف 
بعض الفاظ الحدیث ما یدل علی احتمال تسریح اللحیق لکنه 55 ما یکله إلی اأحدہ وانما کان یتعاطی ذلك 
بنفسہ بخلاف شعر الراسء فإنه یعسر مباشرۃ تسریحہہ لا سیما فی موخر الراس؛ فلذلك کان یستعین بازواحهہ 
کذا فی "شرح الاحیاء' زاد فی "الشکا" بروایة التفق عليہ: 'وہو قی السحد" وفی "شرح الإحیاء' بروایة 
الترمذدي والنسائی: "وھی فی حجرتا'. "فارجحلہ' الترحیل: تسریح الشعر وھو استعمال الشط ق الراس, اي 
اُسشط شعرہ وأنظف فھو من بجاز ا حخذف؛ لآُن الترحیل للشعر لا للراس, أو من إطلاق اسم ا حل علی ال حال 
"وکان لا یدخل البیت إلا لحاحة الإنسان" قال الحافظ: فسرھا الزھري بالبول والغائط واتفقوا علی 
استثناثھماء واختلفوا فی غیرہما من ا حاجات کالاکل والشرب؛ ولو حرج ما فتوضأً خارج اللسحد مم بطل؛ 
ویلتحق ھا القيء والفصد لن احتاج إليه قال الباجی: یرید: لا یدخل بیته إلا لضرورۃ قضاء الحاحة وأفعال 
البي اتل علی الوحوب, وھذا یقتضی أن العتکف لا یدحل بیتە إلا لضرورة حاحة الانسان وما بجري بحراہ من 
طھارة الحدث وغسل ا جنابة وا لحمعة مما تدعو الضرورۃة إلیيه ولا یفعل فی المسجد ولا یدخله لاکل ولا نوم 
ولا غیرہ من الأفعال الي بیاح فعلھا قی اللسجد. 


کتاب الاعتکاف ۸۹ ذکر الاعتکاف 
۵٥‏ - مالك ع عَنْ ايْنِ شِھابٍء عَنْ عَمْرَةَ بنْتٍ عَبْدِ الرٗ حُْمَن: ان عَائشَة کائتٗ إِذا 
اتَکَفْ لا سال عَنْ الْمرِیض إِلَا وَّهی تَسٍِْي لا تقَفُ 
قال بجھی: فالَ مالك: لا بن لْمَْكفُ حَاجة ولا يَحْرْحلَهاء ولا بن ا حدًا إِا 
يَخْرُج لِحَاحة 8 وَلَوْٴ کان خَارجًا لا کے لکان أَحَی مَا بُْرَجْ إِيْه 
عيَادهً الْمِریضِء وَالصّلاۃُ عَلَى الْحَنَاز وَاتبَاعُها. قالَ يَحَْی: قَالَ مَالك: ولا يَگُونْ 
مك مُنَکذا حی يَحْتْبَ ما یتب الْمنتَكف من مَِیَادَة الْمَِیضِ وَالصّلاة 
َلّ الْحَنائز وَدُخُولِ اليْتِ إِلّا لِحَاحَةِ الإنْسَان. 


ن 


لا تسال ع' عن الریض : َ لا تعودہ "إلا وھی مشی" یع تعودہ ماشیة "لا تقف' لذلك اتباعاً ما روتہ ھی 
بنفسھا عن فعل البي ػ٭ٴ مثل ذلك, أخرجھا أبو داود وقال الباحی: ترید ھا کانت تخرج حاجتھاء فتمر باعل 
المریض أو عوضعہ فلا تقف للسوالٰ لکٹھا کانت تسال عنه ماشیة؛ لأان الوقوف عليه من معی العیادة لہ ولا 
بجوز للمعتکف عیادة مریض ولا حضور جنازة ولا طلب دین ولا استیفاء حد وحب له؛ فان حرج لشيء من 
ذلك بطل اعتکافە؛ لأن ذلك قطع ما یقتضیه الاعتکاف من اللازمة والمواصلة. 

حاجة !: بالتتکیر فی النسخ اندیق وبالاضافة إلی الضمیر بلفظ: "حاجته" ىٍ المصریق والموؤدی واحد 
والأوحه الأولء وبالتعمیم فسرہ شیخنا فی ''الصفی" أي لا یخرج حاحة غیر ا حوائج ال لا بد اء "ولا یخرج 
ما" أي لتلك ا حوائج الي لە منھا بد ولا یعین احدا" أي لا یعینہ فی شیء من الأمور؛ لان العتکف مستغن 
عنھاء "إلا ُن یخرج لحاحة الإانسان"' کالأحبٹین ونحوفحا مما لا بد منە؛ ''ولو کان" اللعتکف 'خارجا حاحة اُحد" 
أي لو کان لە جائز اُن یخرج لمعونة اأحد "لکان اأحق" بالنصب والرفع "ما یخرج إليه عیادة المریض" بالنصب 
والرفع؛ وذلك لأن عیادة اللسلم من حقوق المسلمم ''والصلاۃ علی ال جنائز'' اما فرض کفایق "واتباعھا' أي 
اتباع ا لنائر؛ عطف علی عیادة المریض قال الباجی: یع لو کان خارجا لمعونة احد أو شيء من الأمور العتد 
بھاء لکان اُحق ما یخرج إليه عیادة الملریض وشھود ا جحنازة؛ لأنھا عبادات مأمور بھا مع ما شرع من التشارك فیھا 
والاحتفال بھاء فإذا کان المعتکف ممنوعا عنھا فان یمنع من غیرھا أولی واحری۔ 

ولا یکون ا معتکف: أي لا ییقی فی اعتکافہ 'حتؾ یجتنب ما" أي الأشیاء اي 'بجتنب'' عنھا 'العتکف من 
عیادة المریض والصلاہ علی ا لحنائز ودخول البیت'' با جر عطف علی العیادة 'إلا حاجة الانسان' اسٹٹناء من دخحول 
البیت یعی إذا فعل شیا من ہذہ الأمور لا بیقی معتکفاء بل بیطل اعتکافھ. ٹم أوقات الخروج بقضاء الحاحة - 


٦‏ - مالك آَئهُ سال ابْنَ شاب عَنْ الرّخُل یَعَكَف: َل یل لِحَاجَةٍ ئُحْۓٗ 
7 وو لے 7 7 ۰ وی نسسخف: لحاحته 
سقف؛ فقال: تَعَمٌ لا بَا بذللك. 
ںی یت 


ال يَحَی: قال مَالك: الأَمْرُ عِنْدنا الِي لا اختلاف فیه أَنَهُ لا يُكَرَہهُ الاغتکاف ... 


< لا جب تدارکھا وله مأاعذان: احدھما: ان الاعتکاف مستمرہ ولذلك لو جامع فی أوقات ا خروج بطل 
اعتکافه علی الصحیح. والثانی: اُن زمان الخروج بقضاء الحاحة جعل کالمسٹٹیٰ لفظا عن المدة المنذورة فاشتراط 
التتابع ٹی الابتداء رابطة لحمیع ما سوی تلك الأوقات؛ کذا فی "شرح الإحیاء". 

ہل یدمحل حاجة: بالتنکیر فی الفندیة وبالاضافة إل الضمیر فی المصریق وھو الأوحه هھنا؛ ‏ حمل عامة الشراح 
الأثر علی حاجحة الإانسان: کما سیأتی فی کلامھم "تحت سقف"' قال الباجی: یرید بذلك قضاء حاحة الإانسان؛ 
فلا باس ان یدخل تحت سقف: وقد کان البی ب2 یدخل بیته تحت سقف لقضاء حاحة الإنسانء ”فقال" 
الرھري: ”نع لا باس بذلك" یع الدخول تحت السقف لا ینائی الاعتکاف: قال الزرقانن: وبە قال مالك 
والشافعی وأبو حنیفة وقال جماعة: إن دخل تحته بطل. 

قال مالك الأمر: ا حقق 'عندنا الذي لا اختلاف فیە" بین أھل العلم "أنه لا یکرہ الاعتکاف فی کل مسجد 
بجمع فیہ" بالتشدید من التحمیع أي یصلی فی الحمعق "ولا أراہ کر" ھکذا فی جمیع النسخ الموحودة من 
الشروح وا تون افندیة والمصریق وم یتعرض لە الشراح فالظاہر اُن لفظ "کر" بیناء اٹجھول بیان ضمیر 
النصوب ق "راہ وفسر شیخنا الدھلوي ق ''الصفی' بلفظ "کرہ" بالبناء للمحھولء وھکذا أعرب فی النسخ 
الصریق وبغتمل ان یکون هو مقولة بجی والضمیر المنصوب و کذا ضمیر الفاعل فی ”کرہ' إل الإمام مالك؛ لکن 
فیه ان العبارۃ ھکذا فی "'الدونة" ولیس ھناك بجی اللھم إلا ان یقال: إِن القائل فیھا ابن القاسمم فتامل. 
'الاعتکاف ق المساجد الي لا بجمع فیھا' أي لا یصلی فیھا بالحمعة "إلا کراہیة ان یخرج العتکف من مسحدہ 
الذي اعتکف فيه إل ا جمعة" وجوباء ویطل اعتکافه علی اللشھورہ قاله الزرقای؛ وق 'اللسوی': الاعتکاف جائز 
لی کل مسحد فإن لم یکن اللسجد جامعا فا حروج للحمعة واجب إجماعاء فإذا حرج یطل اعتکافه عند الشافعی 
فیحتاج إلی نیة جدیدة ما یستقبله إِن کان تطوعا ولا بیطل عند أبی حنیفة قلت: وبالأول قال مالكء وبالثانِ أُحمد 
کما سیاتیء "او یدعھا' أي یدع ا حمعق قال الزرقان: فیحرم عليه وی بطلان اعتکافه قولانء قال الباحی: أما 
اللساجد الي لا یصلی فیھا ا حمعة فإنھا یکرہ الاعتکاف فیھا إذا کان الاعتکاف یتصل إل یىی وقت صلاة الجحمعة؛ 
لأنه یقتضی اُحد أمرین ممنوعین, اُحدھما: التخلف عن ا لحمعق والثانی: الخروج عن الاعتکاف إلی ا حمعة وذلك 
بطل اعتکافه فی اللشھور من مذھب مالك؛ وقد روی ابن ا حھم عن مالك: ا خروج إلی ا حمعة ولا ینتفغض 
اعتکافہ وی 'امدایة': لا یخرج من المسجد إلا حاحة الانسان وا حمعق أما ا حاحة فلحدیث عائشق وأما ا بحمعة -> 


کتاب الاعتکاف ۹۱ ذکر الاعتکاف 


,۰ 8 ۔ًََ : 7 رر .- 0‪ 2ە۳٭‌ پ01 پور 72 و 7 
کل مَسُجد بُحَمَمٌ فيهء ولا أَرَاهُ کرہ الاغتکاف ثي المَساجد الٍي لا يْحَممُ فِیھا 
لا كرَامِیّة ان يَخْرُج المْعْتَكَفُ من مَسُجیہ الذِي اعتكفَ فیه إلی الحَمُعَة او 


کر تو کے و2 مدڑجھ. ۴ رہ و جن ےَ َ‫ سا 1 
یَدَعَھَاء فان کان مَسُجدا لا يْحَمُمُ فیه الحْمُعَة ولا يَجبُ عَلی صَاجبہ إِلیَان الحَمُعَة 


فی مُسُجدٍ ہوَام فَإلّی لا آری بَأَسَا بالاغتکاف فیم؛ لأنْ اللہ تبَارَك وَتعَالَی فَال: 
اَلَو عاکفون فی الْمُساجدٌہ, فَعَمٌ الله الْمَسّاجد کَلھَاء وم بْحَصّصٰ شیا مِھا. 
(الیقر8ز۱۸۷) 
< فلأنما من اأھم حوائحه وھی معلوم وقوعھاء وقال الشافعی: ا خروج إلیھا مفسد؛ لأنه یمکنە الاعتکاف پی ا لحامع؛ 
وحن نقول: الاعتکاف فی کل مسحد مشروع وإذا صح الشروع فالضرورۃ مطلقة فی الخروج, قلت: وأیضاً 
الاعتکاف فی ا لحامع یکون سیا لکٹرة مشيه وغیته عن اللسجد لبعد منزلهہ فالحروج فی الأسبوع مرۃ للحمعة أھون 
عن غیبته ساعات فی کل یوم ولیلةق علی اُن فیە إخلاء اللساجد عن الاعتکاف وھجرافاء کما قال الزیلعي. 
فان کان: الملسجد الذي اعتکف فيه؛ والظاھر ان ہذا من کلام مالك کما یدل عليه قوله: "لا اری بە باسا" 
بصیغة التکلم ومیز صاحب "الدونة'' ھذا الکلام عن الکلام السابق بلفظ: 'قال" وھو قرینة أخری "مسجدا 
لا یجمع فیه ا حجمعق ولا بجب علی صاحبە إتیان ا لحمعة فی مسجد" آخر "سواہ" أي سوی المسجد الذي اعتکف 
فیهہ وذلك إما لائقضاء مدة اعتکافه قبل بجی ء ا حمعق, أو لکون العتکف من لا ت٥ب‏ عليه الحمعق 'فإن لا آری 
باسا" وحرجا "بالاعتکاف فی" أي فی مسجد لا بجمع فی ٹم ذکر دلیلاً لذلك فقال: "لأن اللہ تعالی قال: "ولا 
تباشروھن وأنتم عاکفون قی اللساحد' 'فعم اللہ" عزوجحل ”الساجد کلھاء ولم بخصص" من التفعیل فیھما لی النسخ 
المندیق ومن اٹ حرد فی النسخ المصریق 'شیٹا مھا" أي من اللساجد بالحامع أُو غیر ا لحامعء ''قال مالك: فمن هنالك"' 
أي من عموم قوله تعا ی "جاز لە ان یعتکف ق المساجد الي لا یجمع فیھا الحمعة إذا کان" العتکف "لا بجب عليه 
اُن بخرج منه" أي من السجد الذي اعتکف فيه "إل اللسحد الذي یجمع فیه الحمعة'. وا حاصل ان عموم قوله 
تعا ی یعم اللساحد کلھاء فلا تخصیص فيه بمسجد دون مسحد إلا ان العتکف إذا کان من یجب عليه ا جحمعة 
وتات الحمعة فی زمن اعتکافهہ فیتعین ا لحامع لعارض ا حمعة وتقدمت أقوال الأئمة فی ذلك. واتفق الأئمة کلھم 
علی شرطیة اللسجد للاعتکاف إٍلا محمد بن لبابة ا الکی؛ فاحازہ فی کل مکان؛ وأجحاز ا حنفیة للمرأَ أُن 
تعتکف ںی مسجد بیتھاء وھو الملکان المعد للصلا فيه وفیه قول قدیم للشافعی؛ وفی وجه لأصحابه وللمالکیة: 
بجوز للرحال والنساء؛ لن التطوع ںی البیوت أفضلء کذا فی 'الفتح"ء وقال أیضا: شرط ا حنفیة لصحة اعتکاف 
الرأۃ أن تکون فی مسحد بیتھاء وقی روایة حم: نما الاعتکاف ق اللسجد مع الزوج ویە قال اأُحمد. 


کتاب الاعتکاف نگ ذکر الاعتکاف 
قال مَالك: فَمِنْ مُنَاللكَ حاز لَهُ اُن یَ یعت تَ فی الْمَسَاجدِ اي لا بُحَمم فَھا الْحْمُعَةَ 
فا کان لا بج علیہ نشج ملۂ لی المشجد لدی بُحَم یہ الحْثمۂُ 

َال مَالك: لا یت الْمْتَكف إلّا فی الُسُجد ای اغحَکف فی ِا ان کون جِبَاؤُه فی 
رَحَبَة مِنْ رحاپ الْمَسْجدِ. قال مالك: لم أَسْمَع ان لْممْتكِفَ یضطربُ ِنَاء ٍَیٌ فی 


اعتکف فیه اخ: أي بدا الاعتکاف فی 'إلا ان یکون خباؤہ" بکسر ا حاء اللعحمة وعموحدة, أي خیمته قال 
العییٰ: ہو الخیمة من وبر أو صوفء ولا ایکون من شعرہ "فی رحبة" أصل الرحبة السعق ومنه مرحبا أي لقیت 
رحبا وسعق قال فی ”ا ئحمع": رحبة اللسجد: ساحتہ "من رحاب السجد' قال الباحي: یرید صحن المسجد 
داحلہ وأما خارج اللسجد فلا یجوز الاعتکاف فيهہ وقال الوفق: ظاہر کلام ا لخرقی ان رحبة الملسحد لیست 
منه؛ ولیس للمعتکف ا حروج إلیھا؛ لقولہ أي الخرقی فی الحائض: یضرب ھا خباء فی الرحبق والحائض ممنوعة 
من اللسجد وقد روي عن ا مد ما یدل علی ھذاء وروی عنەه امروزي: اُن العتکف خرج إلی رحبة الملسحد 
ھی من المسحد قال القاضی: إن کان علیھا حائط وباب فھی کالمسجحد؛ لھا معه وتابعة لہ وإن لم تکن 
محوطة م یثبت ھا حکم الملسجد, فکانہ جمع بین الروایتین وملھما علی اختلاف ا حالین. 

۶۲ اسع إخ: أي من اأحد من أھل العلم "ان العتکف یضطرب'' ھکذا فی جمیع النسخ اہندیة من ا لمتون 
والشروح وف جمیع المصریة: یضرب,؛ وھو واضح والأول افتعال من الضرب, قال صاحب "ا حمع'": في 
حدیث ”یضطرب بناء فی اللسحد": اي ینصبه ویقیمه علی اُوتاد مضروبة ثی الأرض "بناء بیت" بزنة المضارع 
من البیتوتة "فیه" اي فی ذا البناء فی موضع من المواضع "إلا فی اللسحد أو فی رحبة من رحاب السحدػ ٹم ذکر 
الححة لذلك: فقال: "وا یدل علی أنە" اي العتکف "لا ببیت إلا فی اللسجحد' وفی حکمە رحبة اللسجد؛ لأفا 
أیضا من اللسجد ''قول عائشة' الذي تقدم فی اول الباب بوف نہ "کان رسول الئے کے إذا اعتکف لا یدعل 
البیت إلا حاحة الانسان" فهذا الحصر صریح ثی أنه لا بییت إلا ٹی اللسجحد. 

وحاصل ھذا الکلام بحتمل وجھین الأول: ان العتکف لا بجوز لە اُن یت فی غیر اللسجد من مواضع أخر 
وھذا فسرہ شراح ''الموطا وھذا ظاہر والساألة إجماعیة کلھم اتفقوا علی اُن البيتوتة خارج الملسحد یفسد 
الاعتکاف والاستدلال علی ذلك بحدیث عائشة ظاھرء فإن الني لإ یدحل البیت إلا لحاحة الؤانسان, فلا بد 
للمعتکف ان یبیت فی السحد أو فیما فی حکمە من الصحن وغیر وھذا کله إذا کانت رحبة الملسحد من 
السجد واما إنذ کانت خارج اللسجد فالمسالة أیضا خلافیة. والٹاني: ان یکون غرض الصنف ان العتکف لا بجوز 
ان یبیت إلا ٹی مسجدہ الذي بدا الاعتکاف فيه؛ کما یدل عليه تقیسیدہ ٹی ول کلامه اللسجد بهذہ الصفةت - 


کتاب الاعتکاف ۳ ذکر الاعتکاف 
لا في المَشجد او ف رَحَبَوَ مِنْ رخاپ الْمَسجیہ وَمْا یل عَلَی ألَه لا نیت إلّا ف 
الْمَجدِ قَوْل عَابِشَة: کان رَسُول اللہ تل إِذا اتَكَف لا يَدْخْل ایت إِلّا لِحَاحَة النْسَانِ, 
قال مالك: ولا يَنْتَكَفٗ اأحد قوٴقَ ظھُرِ الْمَسْجدِ وَلا في الْممَارِ 00۲و000 


< فحینذ تکون السألة خلافی وتقدم قریاً أن الخروج إل ا حامع مفسد عند الشافعیة والمالکیة دون ا حنفیة 
وا حنابلة. ٹم إن بات ي الحامع لا یفسد عند الحنفیة؛ لأنه محل اعتکاف: لکنە یکر کما صرح ق فروعھم 
وكذلك عند الحنابلق قال الوفق: وإذا صلی ا حمعق فإن اأحب أُن یعتکف ى ا لحامع فله ذلك؛ لأنه محل 
للاعتکاف: والمکان لا یتعین للاعتکاف بنذرہ فمع عدم ذلك أولی. 

فوق ظھر الملسجد: قال الباحيی: لان ظھر السحد لیس من الملسجد؛ ولذلك لا تودی بە ا لحمعة وإن کانت تودی 
خارج اللسحد بحیث لا یجوز الاعتکاف فیهہ فإذا لم نبجز أداء الحمعة فوق ظھر الملسجد؛ لبعدہ عن حکم الملسجحد 
فبان لا بجوز الاعتکاف فیە وی واحری؛ قلت: ھذا عند المالکیة بخلاف الأئمة الثلائةق فإِن سطح اللسجحد عندھم 
حکم السحد کما صرح بە قي "نیل اللارب'' من فروع الحنابلق وکذا فی "'تحفة ا ٹحتاج"' وکذا عند ا تفیة 
وحکی الوفق اتفاق الأئمة الأربعة علی ذلك؛ إذ قال: یجوز للمعتکف صعود سطح السجد؛ لأنه من جملته ولذا 
یمنع ا حنب من اللبث فیهہ وھذا قول أبي حنیفة ومالك والشافعی, ولا نعلم فیه خالفاء ویجوز أن ییت فیە. 

ولا فی النار: هو العلم الذي یھتدی ب اُطلقه علی ا منارة اليي یؤذن علیھا بحامع الاھتداء فلذا قال: "یع 
الصومعة' قال الباجی: یرید أنە لا یجوز الاعتکاف ف ا نار ووجه ذلك: اُن لە ا ما یختص بەه عن الملسحد 
ولأنہ موضع متخذ لغیر الصلاق انا اتخذ الڑعلام بالصلا فلم بجز الاعتکاف فيه کالبیت المتخذ فیه لاختران 
حصر السحد قلت: وکذلك عند الحنفیة لا یصح الاعتکاف فيه إذا کان خارج الملسحد؛ لأنہ لیس من 
مسحد؛ وإن کان داخله فلا باس بذلك؛ م اختلفوا هھنا فی مٗآألة اخری؛ وھی ما قال الباحي: وھل یؤذن 
العتکف پ انار أم لا؟ اختلف ق ذلك قول مالك؛ فمنع منە مرة وأباحه أآخری؛ ووجه النع: أنە من غیر 
السحد فلم یمکن الخروج إليه لحاحة یمکن الاتیان بھا فی اللسحد کما لو خرج للأکل ووجہ الروایة: ان ھذا 
مع یراد للصلا فلم بیطل الاعتکاف با حروج إليه کالطھارةء وقال الامام السرخحسی من ال حنفیة: وصعود 
العتکف علی ال ئذنة لا یفسد اعتکافہ أما إذا کان باب الثذنة ثيٴ اللسجد فھو والصعود علی سطح الملسحد 
سواء وإن کان باتھا خارج الملسجد فکكذلك ومن أصحابنا من یقول: هذا قوھماء فأما عند أبی حنیفة فینبغي 
ُن یفسد للخروج من اللسحد من غیر ضرورق والأصح أُنه قوظم جمیعا واستحسن أبو حنیفة ھذا؛ لأنه من 
جملة حاحتہ؛ فان مسجدہ نما کان معتکفا لإاقامة الصلاة فیه با جماعة وذلك انا یتاتی بالأذانء وھو ھذا 
الخروج غیر معرض عن تعظیم البقعة أصلاء بل ساع فیما یزید فی تعظیم البقعة فلهذا لا یفسد اعتکافه. 


کتاب الاعتکاف ۹٤‏ ذکر الاعتکاف 
دہ 2" بانت 2 ات ۲ لْمَکانِ الٰذي يد ان 5 فیه 


و کی ترہذ لا بکت بر 


حقی یستقبل اطخ: اي لأحل ان ”یستقبل باعتکافه ول اللیلة الي یرید ان یعتکف فیھا قال الزرقانی: 
استحباباء فان دخعل قبل الفحر فی وقت یجوز لە نیة الصوم احزأہ؛ لأن اللیلة تبع؛ إذ الاعتکاف إنما یکون بصوم 
ولیس اللیل ہزمان وھذا قال باقی الأئمة وطائفة وقال الأوزاعي واللیث والثوري: یدخل بعد صلاہ الصبح؛ 
لظاھر حدیث عائشة: '”اضرب لە خباء فیصلى الصبح ٹم یدخله" واأحاب ا حمھور بانه دحل من ول ائلیل؛ 
ولکن انھا تخلی بنفسه قي الکان الذي اعدہ. قلت: کلام الشارح ھذا بحمل جدا ولشدۂ إحماله صار ملا 
سیما ما حکی من اتفاق الأئمة علی ذلك وتوضیح ا لمقام: ان ہہنا ثلاث مسائل؛ لأن الاعتکاف علی ثُلائة 
وجوہہ الأول: الاعتکاف المندوب, قال الدسوقی: اعلم وقع الخلاف ىق أقل الاعتکاف - أي فٍ اول مایتحقق 
یه - علی قولین, فقیل: أقله یوم ولیلة وھو المعتمد وعلی ھذا إذا دخل المعتکف قبل الفجر أو مع فلا بجزئہ 
ما لم یضم لە لیلة فی المستقبل؛ سواء کان الاعتکاف منویاً أي مندوباء أو منذوراء وقیل: إن أقله یوم فقط 
وحینئٹذ إذا دخل قبل الفجر أو معه اأجزأ ذلك الیومء وعند الحنفیة ففی "الدر الختار": أقله نفلا ساعة من لیل أو 
نھار عند حمد, وھو ظاھر الروایة عن الإمام؛ لبناء النفل علی ا مسانحة وبە یفؾ۔ 

والٹانی: الاعتکاف ا نذور واختلفت أقوال ا مالکیة ٹی ذلك أیضاء وتقدم ان العتمد عند الدسوقی هو ان الندوب 
والمنذڈور سواء فی ان أقلھما یوم ولیلک وعلی ھذا: إِن دخل قبل الفجر لا ابجزلہ وو امرحح عند الدردیر فی 
''الشرح الکبیر" وعند ال حنفیة کما فی فروعھم من "افدایق" و"البحر" وغیرہ: لزمه اللیالی بنذر اعتکاف أیامء وکذا 
باعتکاف یومین عندما وقال ابو یوسف: فی التثنیة لا تدخل إلا اللیلة الوسطی وأما لو نذر اعتکاف یوم لزمه 
ولا تدخل فیه اللیلَ وإن نوی اللیلة معہ لزماہء ولو نذر اختکاف لیلة لم یصح ما لم یو بھا الیوم؛ لأن الصوم شرط 
فی الاعتکاف ا نذورء واللیل لیست بمحل للصوم؛ فلا تدخل إلا تع وق ”البدائم": إٰذا قال: للہ علي ان اعتکف 
یوما یصح نذرہ؛ وعليه ان یعتکف یوما واحدا بہصومه والتعیین إليه فإذا آراد ان یؤدي یدخل اللسجد قبل طلوع 
الفجرء فیطلع الفحر وھو فيهہ فیعتکف یومه ذلك: ویخرج منە بعد غروب الشمس. ۱ ۱ 
والٹالٹ: الاعتکاف المسنون: قال الموفق: وإن اأحب اعتکاف العشر الأواخر من رمضان تطوعا (أو منذورا کما 
سیأتی) ففیه روایتان إحداہما: یدخل قبل غروب الشمس من لیلة إحدی وعشرین؛ ما روي عن أي سعید: اُن 
رسول اللہ ٭ٴ کان یعتکف العشر الأواسط من رمضان فاعتکف عاما حؾ إذا کان لیلة إحدی وعشرین - وھی 
اللیلة اي یخرج بی صبیحتھا من اعتکافه - قال: من کان اعتکف معی فلیعتکف العشر لأواحر. متفق عليه ۔- 


کتاب الاعتکاف ۹۹۰ ذکر الاعتکاف 
قال مالك: وَالمْعْتَكَف مُشْتَفْل باغتکافه لا يَعرِضُ لِعيْرِہ مِمًا يَشْتَغْلُ بە مِنْ القَجَارَاتِ 


< ولأن العشر بغیرھا عدد ایال فإھا عدد اللونٹ: وأول اللیالی العشر لیلة إحدی وعشرین؛ والروایة الثانیة: 
یدخل بعد صلاۃ الصبح, قال حنبل: قال ا مد: أحب إلی ان یدخل قبل اللیلء ولکن حدیث عائشة: "ان الیی کل 
کان یصلىی الفحرء ٹم یدخل معتکفە' وھذا قال الأوزاعي وإسحاق: نت نذر اعتکاف العشر ففیي وقت دخوله 
الروایتان جمیعاً. قلت: اعتکاف العشر الأحیر من رمضان الذي اعتکفه 35, وھو اللسنونء وو الذي اتفق عليه 
الأئمة الأربعق قال الحافظ تحت حدیث عائشة الملذکور فی کلام العلامة 27 ما نصه: فیه ان ول الوقت 
الذي یدخل فيه اللعتکف بعد صلاة الصبح وھو قول الأوزاعی واللیث والثوري؛ وقال الأئمة الأربعة وطائفة: 
یدخل قبیل غروب الشمس وأولوا الحدیث علی أنه دخل من ول اللیلء ولکن اما تخلی بنفسه ث اللکان الذي 
اعدہ للفه بعد صلاة الصبح؛ ؛ وقال ابو الطیب لپ ”شرح الترمذي' تحت قولہ: "صلی الفجر ٹم دخل معتکفه": 
احتج به من یقول: پیدأ الاعتکاف من اول الٹھا وبە قال الأوزاعی والثوري؛ وقال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی وا مد: یدخل قبیل الغروب إِذا أراد اعتکاف شھر أو اعتکاف عشرء وتاولوا ا حدیث علی أنه دعل 
العتکف وانقطع فیه وتخلی بنفسه بعد الصبح؛ لا ان ذلك الوقت ابتداء الاعتکاف؛ بل کان من قبل الغروب 
معتکفاء وھکذا حکاہ النووي عن المناوي فی "شرح الحامع الصغیر" قال: وبە قال الأئمة الأربعة ذکرہ العراقي. 
وإذا تحققت ذلك فاعلم ان کلام الإامام مالك لا یتعلق بالوجه الثالث؛ ولا ذکر فیه لاعتکافہ تج. ومکن مله علی 
الوحھین الأولین من ا مندوب وا منذوں وکلاہما خلافیتان عند الأئمة فلا یصح نقل الاتفاق علی ذلك: ولذا شرح 
الباجی کلام الإمام مالك بغیر ذلك؛ وذکر فیه الخلاف: فقال: وھذا کما قال یؤمر العتکف ان یدخل معتکفە قبل 
الغروبء فإن دحل بعد الغروب قبل الفجر بجزئ عند القاضی أبي محمد ولا بجزئ عند سحنون وابن الماجشون؛ 
ونتقال او یق وھ تا قالٌ اہو غ: آن الله داکلة یما واللقصود بالاعتکاف الٹھار فإذا أتی بالملقصود من 
العبادة لم بیطلھا الإاخلال ببعض ٹوانھاء ووحه ما قال سحنون: أنه زمن للاعتکاف: فلم یتبعض کالصوم. 
من التجارات !إ: إلا ان تکون خفیفة کما سیاق, "او غیرھا' من اعمال شیؾ؛ "ولا باس بان یامر العتکف' 
زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: 'بیعض حاجتە'" ولیست ھذہ الزیادة فی اللصری وعلی النسخ افندیة فما يأنی من 
قوله: بضیعتہ إلح بیان وئمٹیل لبعض حاجتہ. ''بضیعتہ" قال فی "ا حمع": ضیعة الرحل ما یکون منە معاشه کالصنعة 
والتحارۃ والزراعة وغیرھاء ''ومصلحة اھله؛ و"لا باس ان یأمر احدا ب_'بیع ماله أو" یامر "'بشیيء" وعمل آخر 
"لا یشغله فی نفےہ فلا باس بذلك إذا کان خفیفا'' مثلا "ان یامر بذلك من یکفيه إیاہ" و یعمله بنفسه پٴ اللسحد 
ٰذا کان خفیفاء وا حاصل أنە ینبغی أن یکون مشتغلاً فی العبادق ولا یضیع وقتہ فی الأمور الدنیویق إلا ان یکون 
قلیلاً من ذلك فلا بس بەہ وق "'الدر الختار": رخص العتکف باکل وشرب وعقد احتاج إلیە لنفسه أو عیالهہ 
فلو لتحارةۃ کرہ؛ قال ابن عابدین: أي وإن لم بحضر السلعة اختارہ قاضي خانء ورحح الزیلعی؛ لأُنە منقطع !لی 
الله فلا ینبغی لە ان یشتغل بأمور الدنیاء وکرہ تحریاً إحضار مبیع فیه؛ کما کرہ مبایعة غیر اللعتکف مطلقاً. 


کتاب الاعتکاف ۹4٦۱‏ ذکر الاعتکاف 


او غَْرهاء ولا بَا ان ار الْمعكَف ببعض حاحة بضیِقدہ وَمَصَلحَة مل وتیع مَالهہ او 


وئی تسخة: حاجحته 


یشّیو لا يَشْعَهُ نی وہ وت 2 بذِكَ مَنْ يَکفیہ ياُ. 
َالَ مَالك: ولَمْ اَسْمَع اأخَدا مِن اَل الم يَذكُر في الاغتکافِ شَرْطٔاء رَنمَا 
الاغتکاف عمل من ٠‏ الصّلاة وَالصّیّام َالْحَمٌ وا ا ذلكَ من لأعَمَالِ 


یذکر فی الاعتکاف شرطا: یفرجہ عن سنة الاعتکاف؛ وییح لە ما یمنع فی الاعتکاف من الأعمالء ”وانما 
الاعتکاف عمل من الأعمال' التصلة 'مثل الصلاۃ والصیام وا حج وما اُشبه ذلك من الأعمال'' کالعمرة والطواف "ما 
کان من ذلك' أي اللذکور من الأعمال ''فریضة أو نافلة'' سواء لا فرق بین الفریضة والنافلة 'فمن دخل فی شيء من 
ذلك' أي اللذکور من الأعمال 'فانما یعمل بما مضی" وعرف "من السنة ولا ینفعہ شرط الخروجء مثلاً یشترط 
أنه مؾ شاء یخرج من الصلاق؛ فلا ینفعه ذلك؛ فکذا الاعتکاف؛ 'ولیس"' جائزا 'لە ان بحدث ىك ذلك غیر ما مضی 
عليه السلمونء لا من شرط یشترطہ'" من الافستععال ق النسخ المصریة و"یشرطہ" من ا جرد قي الهمندیة والمعیٰ: 
لا یجعل شرطاً قبل الدخول فی الاعتکاف: "ولا بیتدعہ"' أي بحدثہ بعد الدخول فی ''وقد اعتکف رسول اللہ ٭٭" 
دائما ''وعرف المسلمون منە سنة الاعتکاف" وم ینقل عن احد منھم الشرط فالاشتراط فیە لیس بشيء. 
والحاصل: ان الاشتراط ق الاعتکاف لیس بشی والمسالة خلافیة عند الأئمة قال ابن رشد: اختلفوا أیضاً ھل 
للمعتکف أن بشترط فعل شيء ما یمنعہ الاعتکاف؛ فینفعہ شرطہه تق الاباحق أم لیس ینفعه ذلك؟ مثل أن 
یشترط شھود جنازة أو غیر ذلك؛ فاکٹر الفقھاء علی أنه شرط لا ینفعهہ وأنه إن فعل بطل اعتکافه وقال 
الشافعی: ینفعہ شرطہھ. والسبب پ-ٍ اختلافھم تشبیھھم الاعتکاف با حج ق ان کلیھما عبادہ مانعة لکثیر من 
المباحات؛ والاشتراط فی الحج انا صار إليه من رآہ؛ لحدیث ضباعق لکن ھذا الأصل ختلف فی فی الحج؛ 
فالقیاس عليه ضعیف عند الخصم ا لمخالف لە؛ وق ٭شرح الاحیء' للزبیدي: إذا شرط فی نذرہ الخروج منە إِن 
عرض عارض؛ صح شرطہ عند الشافعیة؛ لأن الاعتکاف إُنھا یلتزمه بالترامہ فیحب بحسب الالتزام؛ وعن 
صاحب 'التقریب" وا حناطی حکایة قول آخر: لا یصح؛ لأنه شرط بخالف مقتضی الاعتکاف التتابع فیلغو 
کما لو شرط ان یخرج للحماع: وبالأول قال ابو حنیفة وبالثانِ قال مالك؛ وعن أ مد روایتان کالقولین؛ وقال 
صاحب "الدر المختار" وغیرہ عن "ا ححة": لو شرط وقت النذر ان بخرج لعیادة مریض وصلاہ جنازة وحضور 
بحلس علم؛ جاز ذلك فلیحفظء قال ابن عابدین: ویشیر إليه قوله تی "اہدایة"' وغیرھا عند قول: "ولا یخرج 
لحاحة الانسان": لأنه معلوم وقوعھا فلا بد من الخروج فیصیر مسٹٹی, وا حاصل: ان ما یغلب وقوعه یصیر 
مستثٹیٰ حکما وإن لم بیشترطہ؛ وما لا فلا إلا إذا شرطه. 


کتاب الاعتکاف ۹۷ ما لا یجوز الاعتکاف إلا بہ 
سے ٹںٹ ت 

لشو ںآ أُن بُحْدِثَ فی ذَلِكَ غَْرَ مَا برای علق ال نت لام وط 
او رص ور جس کر ھکار بت ات تحت 
الاتکافي. قال يَحَی: قال مَالك: والاغتکاف وَالجوارُ سوا وَالاعَتکاف 


2 ۔ 


ِلقرَوي اتی سُوا٤.‏ 
1 ٹی الحکم 


مَالایجوڑ الاغتکافٗ إِلا بہ 


۷ - مالك آَئه بلق ا الام يْنَ مُحَّد وَنَافِمًا مَولی عَبْد اللہ بن عُمَر فسالا: 


بن أبي بکر الصدیق 


لا اغتکاف ِا بصیام یصو اگ اس سا کر وا ہصہ ما مر مھا اف مقکگوممصھموکچ 


والاعتکاف والجوار: بکسر الیم "سوا" قال الباحی: یرید الحوار الذي معیٰ الاعتکاف ثي التتابعء یلزم فیه 
ما یلزم فی الاعتکاف: واما الحوار الذي یفعله اُھل مکة فإنما ہو لزوم اللسجد بالٹھار والانقلاب باللیل فإن 
ذلك لا یمنع شیئاء ولە ان یخرج فی حوائحه ولعیادة مریض وشھود جنازۃ ویطا أھله وحاریته مؾ شاء فهذا 
الوار غیر الحوار الذي عند مالكء وقال العیيٰ: قد اختلفوا ھل ا حاورۃ الاعتکاف أو غیرہ؟ فقال عمرو بن 
دینار: ا حوار والاعتکاف واحد وسٹل عطاء بن أبي رباح: أرأیت ا جحوار والاعتکاف ام ختلفان ہما أو شيء 
واحد؟ قال: بل ہما مختلفان کانت بیوت البی کك ٹی السجد, فلما اعتکف فی شھر رمضان حرج من بیوتە إلی 
بطن اللسحد فاعتکف فيه قلت لە: فإن قال إنسان: علی اعتکاف أیام ففی حوفه لا بد؟ قال: نعم وإن قال: 
علی جوار أیام فبابه أو ٹی جوفه إن شاء ھکذا رواہ عبد الرزاق ٹی "الصنف'" عنھماء قال شیخنا: وقول عمرو 
بن دینار ہو ا موافق للاأحادیث: ولا ذکر صاحب "ال اکمال" حد الاعتکاف: قال: ویسمی جواراء وقال أیضا 
قی حدیث الوحی م فرق بین اٹ حاورة والاعتکاف بأن ا حاورة قد یکون خارج الملسجد بخلاف الاعتکاف. 
'والاعتکاف للقروي" اي الساکن قٍ القریق وھی ذو الأبنیة اُعم من المدنء 'والبدوي" أي الساکن ف البادیق 
اي الصحراء والبریة بالخیام وغیرھاء "سوا" أي فی الأحکام, أي حکمھما فیما حرم علیھما ویاح فما ٹ 
الاعتکاف سوا لکنھما یفترقان ٹی أمر الحمعة. 

ھا لا یجوز إلخح: أي بیان الشرط للاعتکاف وھو الصوم, فإنه شرط للاعتکاف عند ا الکیة مطلقا والسالة 
خلافیة کما ستأتی. 


کتاب الاعتکاف ۹۰۸ ما لا یجوز الاعتکاف إلا بہ 


و و .ےت وو کلوا واشرہُوا حتّی یتبین 7 2 ۷ س2 


ہمو 


ھا رت و لْفجر انا نی لب 7 ۴۰09 
المُساحبًء خَانمَا ذکر الله الاغتکاف مَمْ الصَّیّام. قال مَالك: وُعَلی ذلك الأمْر 


(البقرؤ ۸۷"( 


عنْدنا: نہ ١‏ اتکاف َِ یصیام. 


بقول اللہ !ح: أي بسبب قول اللہ 'تبارك وتعالی قی کتابہ' ا حید: 'وکلوا واشربوا حیؾ یتبین لکم ال خیط الأبیض" 
أي بیاض الصبح "من الخیط الأسود' أي سواد اللیل "من الفجر" بیان للخیط الأبیض؛ "ٹم اتھوا الصیام إلی اللیلِ ولا 
نباشروھن" أي ولا تامعوھنء وقیل: معناہ: لا تلامسوھن بشهوقء وقی "شرح الاحیاء': ان مماسة العتکف النساء 
وماستھن لە إذا کان من غیر شھوۃ لا بناقی اعتکافہ وھو كکذلك بلا خلافء فإن کان بشھوۃ فھو حرام وھل 
بیطل بە الاعتکاف؟ قال مالك: نعم وإن م ینزل؛ ومذھب الشافعی وأب حنیفة وأ مد وغیرھم: إن اقترن بە إنرال 
بطل وإلا فلا وأما ال جماع فحرام مفسد بالاجماع مع التعمد فإن کان ناسیا یفسد عند الثلاثة بخلاف الشافعی, 
ونی 'اهدایة" نحرم علی المعتکف الوطء لقوله تعا ی؛ و کذا اللمس والقبلة؛ لأنه دواعيه فان جامع للا أو فارا 
عامداً أو ناسیاً بطل اعتکافهہ ولو جامع دون الفرج فانرل أو قبل أو ملس فائرل یطل اعنکالہ؛ لأنہ نی معن 
الحماع؛ 'وأتم عاکفون" أي معتکفون "فی الساجد'" ٹم ذکر وجہ الاستدلال بالاأیة بقوله: "فإنغا ذکر اللہ 
الاعتکاف مع الصیام' فیفید أنه لا اعتکاف إلا بہ وتعقب ھذا الاستدلال بأنه لیس قی الأیة ما یدل علی التلازم 
وإلا لکان لا صوم إِلا باعتکاف: ولا قائل بہ ورد بأن القاسم ونافعا ‏ م یدعیا التلازم بل مفاد کلامھما ملزومیة 
الاعتکاف للصائم؛ واللازم إذا کان اُعم ینفرد عن ا ملزومء قاله الزرقان وقال الباجی: وجہ الدلیل اُن الخطاب ںی 
قوله تعالی: ''ولا تباشروھن' للصائمین؛ لقوله تعالی فی أول الأیة "'ئم أُنموا الصیّام إل اللبل"۔ 

وعلی ذلك إخ: الڈي یلقی عنھما 'الأمر' ا حقق "عندنا وھو "أنە لا اعتکاف إِلا ہصیام" والسالة خلافیة 
عند الأئمق قال أبو البرکات ابن تیمیة ا حنبلي: قالت الأئمة الأربعة وأتباعھم: الصوم من شرط الاعتکاف 
الواجب؛ وھو مذھب علي وابن عمر وابن عباس وعائشة والشععي والنخعی وبجاھد والقاسم بن محمد ونافع 
واین اللسیب والأوزاعي والزھري والثوري وا لحجسن بن حيء وقال این مسعود وطاوس وعمر بن عبد العزیز 
وأبو ور وداود وإسحاق وأ مد ٹی روایة: إن الصوم لیس بشرط ق الواجب والنفلء وبە قال الشافعی وأحمد 
وما ذکرہ أبو البرکات قول قد للشافعی؛ کذا فی 'العیی' قال الحافظ: وباشتراط الصیام قال ابن عمر وابن 
عباس اُخرجه عبد الرزاق عنھما بإسناد صحیح وعن عائشة نحوہ وبە قال مالك والأوزاعي والحنفیة 
واختلف عن أ مد وإسحاق؛ واحتج عیاض بأنہ کم یعتکف إلا ہصوعء قلت: لا خلاف ق أن الصوم شرط 
عند الإمام مالك؛ والنفل والواجب ثي ذلك سواء. 


کتاب الاعتکاف ۹۹ خحروج ا معتکف !لی العید 
وو ےھ ومرہے, 


خد یز ای گے ادا کے عد شا 
فکان يَذْهَبُ لِحَاحُعہ ئحتٗ سَقیفة فی حُْ حُجْرَةَ مُغلقةٍَ فی دار خالدِ ب ُن الْوَِيبِ نَم 


1 ضط ضدایتت مھ 


ن انعتکف 


وحَدثْي بجی, عَنْ زیّاد عَنْ مَالك: آئهُ رای بَمْضَ اَمْل العلم إِذا اعتکف الْعَٹْر .. 


فکان یذھب: ىی زمان الاعتکاف ' حاجتہ" من حوائج الانسان "تحت سقیفة وتقدم أنه جائر خلافا لبعض 
"نی حجرة مغلقة" بغین معحمة ساکنة أي مقفلق وٹی نسخقة: بعین مھملة مفتوحة وشد اللام أي عالیة قاله 
الزرقانی قال الباجی: یرید ھا کانت غیر منزله ویستحب للمعتکف اُن یکون موضع حاحته فی غیر دارہ؛ لأن 
رحوعه إلی دارہ ودخوله عليه ذریعة إٰی الاشتغال ببعض ما یظھر إليه فيه ویراہ منه قال ابن کكنانة ٹی 
'اللدئیة": لا یدخل بیتە ولا یرحع إليه لشیء ولا یتوضا إلا فی غیرہ ولیس البي لٌلٌ کغیرہ ویستحب ان 
یکون ذلك فی أقرب المواضع یمکنە إل موضع معتکفه؛ قال عیسی عن ابن القاسم: إنما یقصد إلی قرب المواضع 
إلیہ وإن کان منزله لم یتعدہ إی غیرہ مما هو بعد منهہ وقال ابن عابدین من فقھاء الحنفیة: لا یلزمه ان یأت بیت 
صدیقه القریب. 'ئم لا یرجع" أي ابو بکر من معتکفه إلی بیته بعد ختم رمضان أأیضا ''حؾ یشھد"' صلاۃ ''العید 
مع اللسلمین"ء قال الباجی: یرید أنه کان یقیم فی معتکفە لیلة الفطر حؾ یغدو من معتکفه إی صلاۃ العید 
وروی این القاسم: یخرج من معتکفە لیلة الفطرء فإذا قلنا بالقول الأول ففعل ذلك علی الوجوب أو علی 
الاستحباب؟ قال القاضی أُبو محمد: علی الاستحباب؛ وقال سحنون: علی الوجوب؛ فإن حرج لیلة الفطر بطل 
اعتکافهہ وقال ابن الماجحشون: وجه القول الأول: ان کل واحدة من العبادتین یصح إفرادھاء فلم تکن إحداہما 
من شرط صحة الأحری کالصوم والصلاة ولذلك جاز الاعتکاف ںی زمن لا یتصل بلیلة الفطر ووجه قول 
سحنون ما احتج بە ابن ا ماحشون بأن کل عبادتین جری عرف الشرع باتصاھما فاتصافما علی الوحوب. 

إذا اعتکف: بصیفة الإفراد فی النسخ ا فندیق وقی الصریة بصیفة الحمع, "العشر الأواخر من رمضان لا یرحعون إِل 
أھلیھم حؾ یشھدوا الفطر مع الملسلمین, قال بجی: قال زیاد: قال مالك: وبلغینی ذلك عن أھل العلم والفضل الذین 
مضوا' یع أنه کما رأی بعض أاھل العلم من اُھل زمانہ یفعلون ذلكء کذلك بلغ إليه ا بر عن أھل العلم والفضل 
من السلف یفعلون ذلك؛ 'قال مالك: وھذا" أي مکٹە ٹی السجد لیلة الفطر 'احب ما معت إلى ىق ذلك" وھذا 
یدل علی أنه مع الخلاف فی ذلك أیضا وھذا أحب ما مع فقول سحنون: "إنه سنة بجحمع علیھا'' لیس بوجی - 


کتاب الاعتکاف ٠٠١‏ قضاء الاعتکاف 


مس ج۔ ظط 


الأوَاحر مِنْ رَمَضَان لا يَرْجعُون لی اھلیھم تی یَشْھّدُوا الِطرَ مَعْ السلمین. قال 
يَحَْی: قال زیاد: قال مَالك: وَبَلَعی ذَلِكَ عَنْ أُهُل العلم والفضل لَذِیںٌَ مَضَوْاء قال 
يُحَی: قال زیاد: قال مالك: وَھذا اُحَبُ مَا سَمِعثٗ إِلَیٌ فی ذَلك. 


قضاء الاغتکا 
۹- حخَدکي يَحَى, عن زیّادہ عَنْ مَالك عَنْ اب ھا عَنْ عَمْرَة بت عَبّد الرَحْمَن 


قال ابن رشد: أما وقت حخروجہ فإن مالکا رأی ان یخرج العتکف من الملسجد إلل صلاۃ العید علی جهة 
الاستحباب. فإن خرج بعد الغروب اجزأہ وقال سحنون وابن الماحشون: إن رجع إلی بیته قبل صلاۃ العید 
فسد اعتکافه وقال الشافعی وأبو حنیفة: بل یخرج بعد غروب الشمس؛ وسبب الاختلاف: ھل اللیلة الباقیة ھی 
من حکم العشر أم لا وقال العینیٰ: ہل یبیت لیلة الفطر فی معتکفہ حیؾ بخرج منہ إ ی صلاة العید أو بجوز لە 
ان یخرج عند الغروب من آخر یوم من شھر رمضان؟ قولان للعلماء الأول: قول مالك وأ مد وغیرما 
وسبقھم أبو قلابة وأبو بحلز واختلف اأصحاب مالك إذا لم یفصل ھل یطل اعتکافه ام لا؟ قولان وذھب 
الشافعي واللیث والزھري والأوزاعی فی آخرین إلی أنه جوز خروحە لیلة الفطر ولا یلزمه شيء. 

قضاء الاعتکاف: قال الموفق: إِن نوی اعتکاف مدة لم تلزمہہ فإن شرع فیھا فله إِمامھاء ولە الخروج مٹھا مؾق 
شاء وھذا قال الشافعی؛ وقال مالك: تلزمہ باللیة مع الدخول فيهہ فان قطعه لسزمه قضاؤہ؛ وقال ابن عبد البر: 
لا بختلف قي ذلك الفقھاء؛ ویلزمه القضاء عند جمیع العلماء قال: وإن ‏ م یدخل فيه؛ فالقضاء مستحب؛ ومن 
العلماء من أوجبه وإن لم یدخل فیه واحتج با روي عن عائشق فذکر حدیث الأحبیق وقولہ کل: آلبر اردن 
ھذا ما نا ممعتکف فرجع فلما أفطر اختکف عشرا من شوالء متفق علی معناہ؛ ٹم تعقب الوفق على قول ابن 
عبد البر وحکایته الإاجماع, بخلاف الشافعی وغیرہ. 

قال الترمذي: اختلف اھل العلم ٹی العتکف إذا ق قطع اعتکافە قبل ان یتم علی ما نوی, فقال بعضھم: وجب 
عليه القضاء واحتجوا بالحدیٹ: "ان البي ا خرج من اعتکافہ فاعتکف عشرا من شوال' وھو قول مالك 
وقال بعضہھم: إن لم یکن عليه نذر اعتکاف, أو شيء أوجبه علی نفسه وکان متطوعاء فخرج فلیس عليه شيء 
أن یقضی, إلا ان بحب ذلك اختیاراً منه؛ ولا بجب ذلك عليه وھو قول الشافعیء قال الشافعی: وکل عمل لك 
ان لا تدخل فیه فإذا دخلت فیه فحرجت منهہ فلیس عليك اُن تقضی إلا ا حج والعمرء وق "الدر الختار": لو 
شرع قی نفله ٹم قطعه لا یلزمه قضاؤہ؛ لأنه لا یشترط لە الصوم علی الظاہر من الملذھب؛ وما ٹی بعض ا معتبرات: - 


کتاب الاعتکاف کی قضاء الاعتکاف 


7 
72 7 اس 


عَنْ عَائِشّة: ان رسُول اللہ ئل أَرَادَ أُن يَعْتَکف, فَلمًا الصرف إلی الْمَکانِ الَذِي اُرا 


ہےر ہہ ے۔ 


ان یعتكکف فيه ہا سد عغاس و غحاو اس ضوع سی 0-0 


- أنه یلزم بالشروع مفرع علی الضعیف, قال ابن عابدین: قوله: لأنه لا یشترط لە الصومء الأو ی التعلیل بأنە 
غیر مقدر عمدة؛ ما علمت أُن الاختلاف ںی اشتراط الصوم مب علی الاختلاف فی تقدیرہ بیوم وعدم وقوله: 
وما ٹی بعض العتبرات أي ک_۔'البدائع" وتبعه ابن کمالء وقول: مفرع علی الضعیف اي علی روایة ا حسن: أنە 
مقدر بیوم لکن بعد ما صرح صاحب 'البدائع" بلزومه بالشروع ذکر روایة ا حسن ووجھھاء وھو: ان الشروع 
ٹی التطوع موجب للاتمام علی اأصل أُصحابنا؛ صیانة للمؤدی عن البطلان ٹم ذکر روایة الأاصل: أُنه غیر مقدر 
بیومء واأحاب عن روایة الحسن بأن الشروع فيه موجب مسلمٍ لکن بقدر ما اتصل به الأدا وا حرج فما 
وحب إلا ذلك القدرء فلا یلزمه اکٹر من ذلكء فعلم ان معیٰ قول البدائع: ''إنه یلزم بالشروع” مرادہ بە: لزوم 
ما اتصل بە الأداء لا لروم یوم؛ وقوله: أُما النفل أي الشامل للسنة ال موکدة؛ ٹم بحث ف ذلك بانه ما یکون 
مقدرا بالعشر فینبغی قیتبغی أُن بجب القضاء إذا آفسد ٹم علی أصل أي یوسف ینبغي قضاء ما بقي من العشر کما لو 
نذر العشر یلزمہ کلە متتابعاء ولو أفسد بعضه قضی باقیه وعلی أصلھما یقتضي قضاء یوم أفسدہ؛ لاستقلال 
کل یوم بنفسه بمنزلة کل شفع من النافلة وإن کان المسنون ہو اعتکاف العشر بتمامه. 

آراد أن یعتکف: أي فی العشر الأواخر من رمضانء "فلما انصرف ال ا کان" أي !لی اأحبائہ "الذي أراد ان 
یعتکف فیە" قال الباحی: وذلك یقتضی اُن للمعتکف موضعاً یلزمه فی مدة اعتکافہ من مسجدہ ولیس لزومہ 
لە شرطا فی صحة اعتکافہ؛ لأن ذلك یمنعه من الإمامق والبی کل کان یوم قومہ فی مدة اعتکافہ 'وجد أحبیة" 
جمع خباء وق روایة للبخاري: ''فلما انصرف من الغداة أبصر اُربع قباب' 'ایعنٰ قبة لە؛ وثلالة للثلالة أي الآتیة 
اماؤھا 'خباء عائشة" بکسر ا لحاء اللعحمة ٹم موحدة ممدودق أي حیمة من وب أو صوف علی عمودین أو 
ثلاق "وخباء حفصةۃ'" فی روایة للبخاري: 'فاستاذنتہ عائشة فأاذن ھا فسالت حفصۃة عائشة ان تستاذن ھا 
ففعلت' ولە فی أحری: "فاستاذنته عائشة ان تعتکف, فاذن لماء فضربت قبة فسمعت ہا حفصة فضربت قبة 
لتعتکف معە" وھذا یشعر بانھا ضربت بلا إذنء ولیس عراد, ففی روایة النسائی: "ئم استاذنته حفصۃ فاذن ھا" 
وظھر من روایة البخاري: اُن استتذافھا کان علی لسان عائشةق قلت: وھذا استدل من قال باعتکاف المرأۃ ٹی 
اللسحد قال الوفق: للمرأة ان تعتکف فی کل مسجد ولا یشترط إقامة ا لحماعة فیه؛ لأنھا غیر واجبة علیھاء 
وھذا قال الشافعی ولیس ھا الاعتکاف ى بیٹھاء وقال ابو حنیفة والثوري: فا الاعتکاف ق مسجد ییتھا 
واعتکافھا فیھا اَفضل؛ لأن صلاتھا فی أفضلء وحکی عن أبی حنیفة: اُنھا لا یصح اعتکافھا فی مسجد ا حماعة؛ 
لأنہ کل ترك الاعتکاف فی السجحد ما رای أبنیة اُزواجه فی ولآن مسجد بیتھا موضع فضیلة صلاھاء فکان 
موضع اعتکافھا کاللسجد ٹی حق الرحل. 


کتاب الاعتکاف "٠۲‏ قضاء الاعتکاف 


فَلمَا رَآھا سَأل عَنْھَاء ول : ھَذا جِبَاءُ عَائشة کو شی ا قال کل وت 
بر تقولون به'ن' ام الصترف فلمْ یَعَتَكَفْ حتٌی اغتَكَف عَشْرًا مِنْ شوَالٍ. 7 


یحیی: قال زیاد: وسُبْل مُالك عَن رَحَلٍ ا نا ین ا نم ود 


فلما رآھا !خ: أي رآقی رسول اللہ بة الُأحبیة العدیدة "سال عنھاء فقیل لە: ہذا خباء عائشة وحفصة 
وزینب' وفیه تصریح بن الأحبیة کانت ثلائة غیر خبائه 257 . ووقع فی روایة لمسلم وأبی داود: "فامرت زینب 
بخباٹھاء فضرب, وأمر غیرھا من آزواج البی و مد فضرت '' وھذا یقتضی تعمیم الأزواج ولیس عراد؛ 
لتفسیرھا ٹی الروایات الأخری بالثلاثة وبین ذلك قوله: 'اربع قباب" وللنسائی: "اذا هو باربعة أبنیة" کذا ٹی 
الزرقان تبعا للحافظ ق "الفتح' ولیس ق روایة مسلم وأبی داود والروایات المفسرة تعارضء بل وقع الاجماع 
ٹی روایتھما مع تغایر سیاقھما. آلبر إح: بھمزة الاستفھام ممدودة وبغیر مد منصوب علی أنه مفعول مقدم 
لقوله: 'تقولو ن 2 تظنون والقول یطلق علی الظن, وا خطاب للحاضرین من الرجال والنسا ولفظ 
البخاریي: البر ترون ھن أي متلبساً بھن, وھو الفعول الثاق ل۔۔۔"تقولون" وق روایة للنسائی: البر تقولوں بردں 
هد'۔ قال الباحی: یجتمل أن یکون البي 3٦‏ قذرھنء وخاف علیھن ان یکون منھن من ملھا علی ذلك ا حرص 
علی القرب منهہ والغیرۃ علی سائر اُزواجه اُن یفعلن مٹل فعلهہ فلا تسلم نیٹھا للاعتکاف؛ فکرہ اعتکافھا علی 
ھذا الوحه ومنع جمیعھن؛ أنهہ م یتعین لە منھن من قصد ھذا القصد واستدل با لحدیث السرخسي ئٌٔ 
"مبسوطہ" بان محل اعتکاف اطرأۃَ موضع صلاتھاء فقال: فإذا کرہ ہٰن الاعتکاف ٹںی ا مسجد مع أنفن کن خرحن 
ہل الحماعة ٹی ذلك الوقت, فلآن یمنعن ٹی زماننا أُوی۔ 

تم انصرف: قال الباجی: یرید ان انصرافه کان قبل التزامه الاعتکاف والدخول فيه ویجتمل ان یکون انصرف 
مائع عزٰن, أو لقربة آخری رآھا اأولی من الاعتکاف؛ ونتمل أن یکون انصرف عن ذلك ما أراد من صرف 
جمیعھن فرآی انصرافه قرب لاستصلاحھن تطییب أنۂ نفسھن, و کان بالمومنین رحیماء قلت: وما قال الباجی ان 
انصرافه پ5 کان قبل التزامه الاعتکاف؛ مشکل بل خلاف ما عليه اجُمھور۔ 

عشرا من شوال: وت روایة للبخاري: "فلم یعتکف ث رمضان حؾ اعتکف قي آخر العشر من شوالٴ وف 
روایة مسلم: 'حؾ اعتکف قٍ العشر الأول من شوال" وجمع الحافظ بأن امراد من قولہ: کر “٤‏ انتھاء 
اعتکافہ قلت: لم أتحصل بعد کیف جمع الحافظ بیٹھما؟ وما أراد باننتھاء اعتکافه؟ فإِن انتھاء الاعتکاف أیضاً 
لا یصل إلا ! ی العشر الأوسط بل الجمع یہ بین الروایتین کما لا یخفی علی ناظر الأحادیث أنہ جو اعتکف اي 
بدا الاعتکاف قي آخر العشر الأول من شوالء فبدایته ٹی العشر الأول من شوال؛ إذ کان یوم العاشر واعتکف 
إلی عشرین وختم بعد الغروب من لیلة الحادي والعشرین فکان انتھاؤہ ٹی العشر الأواحر من شوال 


کتاب الاعتکاف رت قضاء الاعتکاف 
دَخَل الْمَسْجد لوف ق الع ار ِْ نَا اَم يَوما او يَوْمَيْن تمٌ مَرضَ 
تی سیف ا سس اھ مِنْ الْعَظْر إِذَا صَحٌء ام لا يَجبُ 
وع اہ کت تک ھت کا مت کس تاھ 
عَلْه مِنْ عُکوفه إِذَا صحٌ فی رَمَضَان او غَْرہ, قال يَحتّی: قال زیاد: قال مالك: وَقَد 
بلعنی: ان رسُول اللہ تک أرَادَ لیف ق ق رَمَضَان ثتُمٌ رَحَم فَلمْ یشک حَتٌى إٰذا 
ذَخَبَ رَمَضَانْ اعتَكَفَ عَظْرا مِنْ شوَال. قال يَحّی: قال زیاد: َال مَالِك: وَالمَطوّغ 


7 ہہ وقھ ےہ 


نی الاغتکاف َالٰذي علیہ الاعْتکافِ أُمْرْمُمَا وَاجِدٌ فِيمًا یل لَهُمَا وَیَحْرُمْ عَلَيْھِمَاء 


دخل اللسجد لعکوف !خ: قال اللیث: یقال: عکف یعکف عکفا وعکوفا ویقال: مصدر اللازم عکوف؛ 
ومصدر التعدي عکف, کذا فی ''تھقذیب الأماء واللغات' للنووي؛ "فی العشر الأواخر من رمضان؛ فاقام" 
معتکفاً "یوما أو یومین" مثلاً 'ئم مرض" مرضا یشق عليه اللکٹ ق اللسحدہ "فخرج:من السحد" ول یعتکف 
"اجب عليه ان یعتکف" ویقضی ' 'ما بقی من العشر إذا صح؛ أم لا جب ذلك عليە'؟ وأیضا نی اي شھر 
یعتکف' للقضاء "إن وجب ذلك" أي القضاء "عليه؟ فقال مالك: یقضی ما وحب عليه من عکوفە" أي 
اعتکاف وجب عليه بالنڈر أو بالدخول فيه "إذا صح" من مرضه "ئي رمضان أو غیرہ". قال الباحی: وھذا ۔َ 
قال: إن من لزمه اعتکاف پ رمضانء وطراً عليه مائعء فإن عليه قضاءہہ والعان المانعة من الاعتکاف: امرض 
وا حیض والاغماء والحٹون, وق ا حملة کل أمر غالب لا یصح معه فعله ولا ینسب إلی ال لکلف فيه التفریط. 
قال مالك: ھکذا فی النسخ افندیة کلھاء ولیست ہذہ الزیادة فی النسخ ا مصریة والأول حذفھا؛ لأن مذا 
بمنزلة الدلیل ما قاله ولا من یجاب القضاء ولیس بکلام مستائف حؾ یحستاج !لی السندہ "'وقد بلغ أن 
رسول اللہ کڈ راد العکوف فی رمضان حم رحع" عن معتکفه "فلم یعتکف"' إذ ذاك "حؾ إذا ذھب رمضان 
اعتکف عشرا من شوال کما تقدم قرییا پی الحدیث السند. ویعلم من ذلك أنه یطلق البلاغ علی الذي وصل إلیه 
مسندا متصلا ولذا قالت المشایخ: إن بلاغہ صحیح. والمتطوع غ فی الاعتکاف: ھکذا فی جمیع النسخ المندیة وبعض 
الصریقء وف بعض المصریة: 'والمتطوع ق رمضان' وقی نسخة "الننویر": "والتطوع ف الاعتکاف ‏ رمضان 
والأوحه ما ٹی الہندیةق فإن التطوع لا یختص برمضانء ”والذي" جب 'عليه الاعتکاف" أي الناذر به "آمرہما 
واحد فیما نحل ما ویحرم علیھما" قال الباجی: وھذا کما قال: إن الذي تطوع بالاعتکاف فلزمه بالدحول فی 
والڈي نذرہ فلزمه قبل الدخول فیه؛ حکمھما واحد فیما بحل فماء ویحرم علیھما؛ لأن ما بناقی العبادة ینافیھا - 


کتاب الاعتکاف ٤‏ قضاء الاعتکاف 


7 


‫َ ِ“‌ 


سد سرد 2 “ٴ۶ ثٹ ان 2.020 7-۰ 0 وی یب لے کو 5 کک 
وَلمْ يَبْلعني ان رَسُول اللہ ئل کان اغتکافهُ إِلّا َطوُعًا. قال يَحیی: قال زیّاد: قال 
َ‫ : وا سے ۔ ٌَ رص( 8 می ص رر ج۵ ہےے,ء تھے ت..-.-- صص]5۔7[.- 
مُالك فی المَرٴأةَ آنُھا إذا اعتکفتء ٹم حاضت پٹ اعتکافھا: إِنھا تزُجع إلی بُیْتھا 
فإذا طهرتْ رَحَعَتْ إِلَی الْمَسْجدِ لَةَ سَاعَةِ طھُرّتء ولا لؤَخر ذلكٰ 00007 


٦ 
اس‎ 


< إذا تطوع بباء کالصوم والحج والصلا ولا یلزم علی ذلك التنفل فی السفر علی الراحلة؛ لأن ذلك لا ینائی 
الصلاق بل ہو هیئة من ھیٹاتھا تسقط لعذر والذي ینافی الصلاۃ: الکلام واسلحدث وغیرہما وأما عند الحنفیة 
فاحکام التطوع والواحب ختلفة قال قی "البدائم”: اما بیان حکمە إذا فسد فالذي فسد لا یخلو إما أن یکون 
واحبا وأعی بە النذور وإما أُن یکون تطوعاء فان کان واحباً یقضی إذا قدر علی القضاءء وأما التطوع إذا 
قطعه قبل تمام الیوم فلا شيء عليه فی روایة الأاصلء وقی روایة ا حسن: یقضی بناء علی اُن اعتکاف التطوع غیر 
معتد فی روایة حمد عن أبيی حنیفق وق روایة ا خسن عنە: مقدر بیوم وق "'الدر الختار" حرم علی العتکف 
اعتکافا واجباً الخروج منە إلا خاحة الانسان طبعیة أو شرعیق أما النفل فله الخروج؛ لأنہ من لا مبطل۔ 

!لا تطوعا: ومع ذلك قد قضاہ ٹی عشر من شوال کما تقد واختلفوا ھل کان قضاؤہ تطوعا او وجوباء علی 
ما تقدم من اختلافھم ٹی وحوب القضاء إذا فسد. ترجع ای بیٹھا: وجوباً حرمة مکٹھا ٹی السحد قال 
ال خرقی: إذا حاضت اٰرأة خرحت من اذسجدہ وضربت خباء فی الرحبق قال الموفق: اما حروجھا من اللسجد 
فلا خلاف فیہ؛ لأن ا حیض حدث نع اللبث ثی اللسجد فھو کال تابة وآکد من وقد قال الني 5ے ٦‏ احل 


' ۱ : ۴ و انا ا ے‫ : ڈیا 
ادسجد خائض ولا جنب. رواە ابو داود وإذاا بت هھدا فان ائسجد إن م یکن لہ رحبة رجعت إلی بیٹتھاء فإذا 


طھرت رجعت, فأنمت اعتکافھا وقضت ما فاھا ولا کفارۃ علیھاء نس عليه ا حمد؛ لأُنه خروج معتاد واجب 
اأشبه ا خروج للجمعة أُو ما لا بد من وإن کانت لە رحبة خارجحة من السحد یمکن ان تضرب فیھا خباعھا. 

أیة ساعة طھرت: زادت ںی النسخ افندیة بعد ذلك: "ولا توخر ذلك' ولیست هذہ الزیادة ٹی النسخ ا مصریة 
غیر الباحيء واذعن: لا تؤخر الرحوع ای أسجد بعد الطھر فإِن أآحرت تأخیرا کثیرا - وھو ما یعد بە الرحل 
متوانیاً - بطل اعتکافھا ووحب الاستثناف کذا فی "الشرح الکبیر' "نم تبی" بفتح أولہ؛ 'علی ما قد مضی من 
اعتکافھا قال الباجی: وھذا کما قال: إن ا خحائض العتکفة إذا حاضت خرجت من معتکفھا؛ لأُن الاعتکاف 
لا یکون إلا ٹی السحد وا لحائض لا تدخل الللسجد فإذا طھرت رحعت إلی معتکفھا أیة ساعة طھرت: لا تؤخر 
رجحوعھا عن وقت طھرھاء وأما عند ا حنفیة فقال السرحسی اق "مبسوطہەٴ: إذا نذرت الرأ اعتکاف شھں 
فحاضت فيه فعلیھا ان تقضی أیام حیضھا وتصلھا بالشھرء فان لم تصلھا بە فعلیھا ان تستقبله؛ لأن هذا القدر 
من التتابع ٹی وسعھاء وما سقط عنھا معلوم بأنه لیس ق وسعھاء ولذا قلنا: لو نذرت اعتکاف عشرۃ أیام 


فحاضت فیھاء فعلیھا الاستقبال. 


کتاب الاعتکاف "“ٛ‌ً٥۵‏ قفضاء الاعتکاف 


لم ثٔني علی ما قد مضی من اعتكَافهَا. قال يَحَْی: قال زیاد: قال مَالك: وَمِثْ 


-7 ۳۲ 
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(00 اھ ہاج مھت فتحیض تُمٌ تَطھْرُ تی عَلَی مَا 


مَضّی مِنْ صِیّابھاہ ولا لور ذلِكَ. 
-٠‏ وِحَْدُلني زیَادء عَنْ مَالكء عَنْ ابُن شِھاب: أُن رَسُول اللہ ٥‏ کان يَذھَبٗ 


قال بجی: قال زیاد: قال مُالك: لا یخر الْمْتَكَفْ مع جَتَازة أبَوّه ولا غَیْرمما. 


قال مالك: اختلفت النسخ ھھنا أیضاً فی ذکر ہذا السندہ ولیس ٹی النسخ الصریق وھو الأوجہء ویوجد ف 
الفندیة. 'ومٹل ذلك" أي المذکور قبل من حیض ا لعتکفة 'اطرأة بجب علیھا صیام شھرین متتابعین" لکفارۃ قتل 
ُو فطر قی رمضانء "فتحیض" فی اثناء الکفارۃ "ئم تطھر فتبي علی ما مضی من صیامھا ولا توخر ذلك' فإن 
أحرته استانفت؛ وبذلك قالت ا لحنفیة ففی ''الدر اللختار": ان أفطر بعذر کسفر ونفاس - بخلاف ا حیض إلا 
إذا ایست - أو بغیر عذر استانف الصوم؛ قال ابن عابدین: قوله: نخلاف ا حیض! فإنه لا یقطع کفارة القتل 
والإافطار؛ لھا لا تحد شھرین خالیین عنه بخلاف کفارة الیمین؛ وعلیھا ان تصل ما بعد ا حیض ا قبله فلو 
افطرت بعدہ یوما استقبلت؛ ات رکھا التابع بلا ضرورةء وأما النغاس فیقطع التتابع ٹی صوم کل کفارة. 

عن ابن شھاب: مرسلاء وقد تقدم موصولاً فی أول الکتاب وکان حق العبارة ان لا یذکر هھنا: "حدثيٰ 
زیاد" لأنه دلیإ سو اس سو ع تو وت ان ر سول ال 8ل کان یذھب لحاحة 
الإنسان ٹی البیوت'" زاد فی النسخ الفندیة و"النتقی" بعد ذلك: "'وھو معتکف' ولیست ھذہ الزیادة ٹی اللصریة 
غیر "ال نتقی" وغرض الصنف عندي بذکر ھذا الحدیث - مع تقدم ذکرہ فی حله - إلبات أُن اطرأة بجوز فا 
الخروج عن المٰسجد لضرورۃ ا حیض:؛ فإنھا من حوائج الانسان فدحوله لحاجحة اإإانسان ٹی البیوت دلیل علی 
جواز الدخول ا لا یجوز فعله ٹی السجد من التغویط والطھارۃ والمْ من ال حنابق و کذا ا حیض والنفام 
وغیرہما من ال حوائج الضروریة. 

مع جنازۃ أبویہ: قیدہ ٹی فروع ا الکیة إذا ماتا مع کما سیأقء فإن مات اأحدھما والآخر مٹھما حي؛ حرج 
وجوباً وبطل اعتکافہ 'ولا” مع جنازة 'غیرما' أي غیر الآبوینە وق النسخ الصریة: ولا مع غیرھا أي غیر 
الحنازق فإن خرج بطل اعتکافه. 


کتاب الاعتکاف 8٠٢‏ النکاح لی الاعتکاف 


النّکا ح ٹی الاعتکافِ 


٠۰1 


بھی عن زیادہ عن مَالك: لا بس پیکاح الْمْتَكِفِ نکاخ الْمِلك مَا لم یکن 
کس ‏ 0كکھھ اساکک کع لس ا ا اس ان 


وَیَحْرُمُ عَلی المُعتکفِ مِنْ أھله يالليْلِ ما یِحَرُم عَليْه مِنْهن پالٹھار. قال يَحَْی: قال 
زیاد: قال مَالك: اَل ليرجُلِ اذ بس اترڈ وَمز ملک ولا یَلَّذْ منھا 
عليه الا جماغۓ 


بشیء بقَبْلَ ولا غَيْرهَا. َال يَحْی: قال زیاد: قَالَ مالك: رل اگ آعا کی 
للمُعتَکف ولا ِلمْتَكَفوَاأُن ینکخا فی اِکافهمَا مَا لُمْ یکن س7 ولا +2 للسًائم 


نکاح الللك: أي العقد قال الباحی: وھذا کما قال: إِن المعتکف یجوز لە ان یعقد نکاحه ونکاح غیرہ ما حف 
من الکلام؛ لأن عقد النکاح لا یناٹی الاعتکاف؛ کما لا ینافیه دواعی النکاح من التطیب والتزینە وإنما ینافيه 
نفس المباشرة والحجماع؛ قال الموفق: وانما کان کذلك؛ لأن الاعتکاف عبادة لا تحرم الطیب فلم تحرم النکاح 
کالصوم ولأن النکاح طاعة وخحصوص قربف ومدته لا تتطاول فیتشاغل به عن الاعتکاف: فلم یکرہ 
کعشمبت العاطس؛ "ما لم یکن السیس" أي الحماع فھو حرام إجماعا؛ لقوله تعالی: در اتاوم ول 
تعوا قز لیت سیت 5 (البفرۃ:۱۸۷) وتقدم الإجماع علی ان امراد با مباۓ 0-0 

تنکح: بضم أولہ أي تخطب؛ ویعقد علیھا "نکاح الخطبة' بکسر الحاء ولعل تخصیصھا با خطبة؛ لأُنھا لا تحضر 
ٹی بحلس العقد عادق "ما م یکن اللسیس" فھو حرام کما تقدم؛ 'ویحرم علی المعتکف من أھله' أي حلیلت من 
الزروحة والأمة "باللیل ما حرم عليه مٹھن بالٹھار" من الحماع ونحوہ, قال الباجی: یرید اُن حال اللیل والٹھار ما 
ینم منە الاعتکاف سوا وإنما ذلك لأن من حکمہ التتابعء کشھري صوم التظاھر, 

ولا بل للرجل اح : وقی المصریة: "لرحل” بالتتکیں "ان یس امرأتہ وہو معتکف"' مس التذاذ وشهوق أما 
بدون الشھوۃ فکانت عائشة ترحل راس رسول اللہ 2 وھو معتکف؛ ولا یتلذذ مٹھا بشيء بقبلة ولا غیرھاا 
ھکذا فی جمیع النسخ افندیة ونسخة 'التویر" ولیس فی غیرھا من الملصریق والمعیٰ: لا یتلذذ بھا بغیر القبلة أیضا 
کحسق فإن فعل بطل اعتکافه عند ا الکیق نخلاف الأئمة الثلالة کما تقدم فیما لا نجوز الاعتکاف إِلا بە۔ 
للمعتکف !ل: أي الذکر والانٹی "ان ینکحا فی اعتکافھما' أي یعقداء بدلیل قولہ: "ما لم یکن اللسیس' زاد فی 
النسخ المصریة بعد ذلك: "فیکرہ' ولیس ھذا فی النسخ افندیق ولفظ "یکر" إن صح ھھناء فھو عمعیٰ بحرم؛ لابطال 
الاعتکاف, قال الباحی: هذا کما قال: 90+ لە أن یعقد نکاحه ونکاح غیرہ با خف من الکلام؛ -> 


کتاب الاعتکاف ۰8٣۴۷‏ النکاح لی الاعتکاف 


أُن یَنّْکخ فی صِیّايه وَفَرْق بَیْنَ نکاح الممتکف وَبینَ نکاح الشخرم: ان المُخرمَ 
باکل مھ ویعود لمَریضَ وَيشْھد لجَنَائرٌ ولا 707 دنت وَلممکند 


وابشترط لە الصوم 


یَدَهِنَانِ ویتطیبان 2۷ تاد رین ولا يَشْهدانِ الْجِنَائز ولا بُصَلَیَانْ 


کالابط وغیرھا نخلاف اخرم 


ما ولا یعودان المرضی؛ ام ما فی النکاح حطلت) قال>:قال زیات قال مالك: 
وَذلكَ ما مضی مِنْ الُنةِ فی نکاح الّمُحْرِم وَلْممتَکَفِ وَالصٔائم. 


- لأن عقد النکاح لا ینافی الاعتکاف کما لا ینافیه دواعي النکاح من التطیب والتزین؛ قال الدسوقي: إذا قبل 
وقصد اللذة أو لس بشھوق أُو باشر بقصدھا أو وجدھاء بطل اعتکافه واستاأنفه من أوله "ولا یکرہ للصائم 
ان ینکح فی صیامہ'' وإن لم یکن معتکفاء ''وفرق" مصدر مرفوع علی الابتداء وقول: "ان احرم' خبرہ "بین 
نکاح العتکف" حیث یجوز ”وبین نکاح ا حرم" بحج أو عمرة حیث لا بجوز عند الصنف: وغرضه بیان اُن 
العتکف وا حرم محتلفان فی اأحکام کثیرق ومن ذلك: نکاح العتکف وا حرم فیجوز أوھما دون الخ ”ان 
انحرم یاکل ویشرب ویعود امریض ویشھد" أي بحضر "ا منائر" أي بجوز لە هذہ الأفعال کلھاء ولا بجوز ھذہ 
الأفعال للمعتکف: "ولا یتطیب'' اي بحرم عليه التطیب؛ ویجوز للمعتکف. 
یدھنان ویتطیبان: وفی "'اإحیاء" وشرحہ: ولا باس للمعتکف ںی السجد بالتطیب بأاي طیب کان وعقد 
النکاح لنفسه ولغیرہ بالتزین بلبس الثیاب. إذ لم ینقل ان البی 2 غیر ثوبە للاعتکاف, وعن أ حمد: أنه یستحب 
ترك التطیب والتزین برفیع الٹیاب؛ "ویأخذ کل واحد منھما من شعرہ" أي یجوز ھھما الأخذ من شعورہماء ولا 
بجوز ھذہ الأفعال للمحرم؛ "ولا یشھدان ا نائر ولا یصلیان علیھا" اي علی ا لجناز "ولا یعودان المرضی" 
ویجوز هذہ الأفعال کلھا للمحرم وإذا وضح الفرق بینھما ٹي الأحکام الکثیرق) 'فامرہا" أي العتکف وا حرم 
"فی النکاح" أیضاً 'مختلف' فیجوز نکاح العتکف دون ا حرم؛ وسیات بیان نکاح انحرم فی الحج؛ وما ذکر من 
عدم جواز نکاح ا حرم مسلك المصنف ومن وافق وھو ختلف عند الأئم وسیأتي ثق عله قال الباحی: 
والفرق بین الاعتکاف وبین الحج والعمرة: أنە لا خلاف ان الحج یمنع دواعی النکاح من التطیب؛ فمنع من 
مقدمات والاعتکاف لا یمنع دواعی 7ن ن التطیب؛ فلم یمنع من مقدماته من العقد کالصوم. 
وذلك ما مضی: أي فی زمان السلف "من السنة" أي الطریقة السلوكکةء وفی النسخ المصریة: 'وذلك الاضی من 
السنة" ٴي السنة الماضیة والطریقة اللسلوکة القدیمة ٹی نکاح ا حرم والمعتکف والصائم بلا اعتکاف ان بیجوز ما 
النکاح دون ا حرم, وذلك لأن مفسدۃ الاحرام أعظم من مفسدۃ النکاح ولآن المعتکف لە مائع یمنعه من النساء؛ ۔> 


- وھو اللسحد, وا حرم غیر منعزل عن النساء؛ لأنه ینزل معھن قي ا لمناھل وغخالطھن, قاله الزرقانِء قلت: وھذا 
کله علی مسلك من فرق بیٹھما کا الکیة وأما علی من لم یفرق بیٹھما کالحنفیة فکلاما سوا ولو سلم ان 
السحد مائع للمعتکف, فلا مائع للصائم بغیر الاعتکاف؛ ویجوز لە النکاح علی ان الخطبة أبضاً من مقدمات 
النکاح ونجوز عند الأربعق ولە نظائر کثیرۃ لا تخفی علی ا تامل. 

کتاب الزکاۃ: اعلم ولا ان الرکاۃ لغة: النماء یقال: زکی الزرع إذا نماء وترد عمعیٰ التطھیر أیضا وشرعا: 
بالاعتبارین معاء أما الأول فلآن إخراجھا سبب للنماء قی الال او ۔معیٰ أن الأحر بسببھا یکٹر؛ أو معیٰ ان متعلقھا 
الأموال ذات النماء کالتجارة والزراعة. وأما الثانی فلانھا طھرۃ للنفس من رذیلة البخل وتطھیر من الذنوب؛ کذا 
تی "'الفتح' وتعقب ابن امام بأنه ثبت معیٰ النماء ٹی الزکاء بالهمز لا فی الزکاۃء وقال الراغب: اُصل الزکاۃ: 
النمو ال حاصل عن برکة اللہ تعا لی ویعتبر ذلك بالأمور الدنیویة والأحرویق یقال: زکی الزرع إذا حصل منہ نمو 
وب رکكة وقوله تعالل: هُھا ا کی طعامائہ (لکھف:۱۹) إشارة إی ما یکون حلالاً لا یستوخم عقباہ: ومنه الزکاۃ ما 
خرج الإانسان من حق اللہ تعا ی إ لی الفقراء وتسمیته بذلكث؛ ما یکون عليه من رجاء الب رکة أو لتزکیة النفس أي 
ٹنمیتھا با خیرات والبرکات: أو ما معاء فإن ال خیرین موجودان فیھاء قال الباحی: ولا یخرج من ا ال علی ھذا 
الو جه اما م: رک والصدقة والحق راف والعفو قال تعالی: ام أقیمٰرا ئا و وا ارکاۃھ (الفرة:٤٤)‏ 
وقال تعالی: و خذ من ئا لم صدقة ره (التوبة :٣ء‏ وقال تعالی: ٭لم انوا حقہ بڑھ حصادہ 8 اس َ۔ 
وفال تعا ی: ِ0 لّذین ۱ 09 الذہب وَالُفضّة ولا فقو تھا فی سبیل اللہ (التوبة:٤۳)؛‏ وقال تعال ی: خا۔ العنم وم 
بالمرف نہ (الاعراف:۱۹۹)ء فھذہ الألفاظ کلھا واقعة علی الزکاۃ من جھة اللغة علی و وعلی غیرھا ما 
یشارکھا فی ا حقوق والإنفاق والبذل, إلا اُن عرف الاستعمال فی الشرع جری فیھا بلفظ الصدقة والرکاۃ وإن 
کانت الصدقة تعم النافلة والفریضق والزکاة تخص فی عرف الاستعمال بالفرض خاصة. وثانیا: اختلفت نصوص 
الفروع للأئمة الأربعة فی تعریفه شرعاء فعند الحنفیة ما فی "الدر المختارً ھی شرعا: مليك جزء مال عیّله الشارع 
- وھو ربع عشر - نصاب حول من مسلم فقیر غیر ھاشمی ولا مولاہ؛ مع قطع النفعة عن الملك من کل وجه 
لل تعالی؛ قال ابن عابدین: یع ھا اسم للمعیٰ الصدري لوصفھا بالوجوب الذي هو من صفات الأفعال ونقل 
القھستاني اهھا شرعا: القدر الذي نیخرحه إلی الفقیر ٹم قال: وقی ''الکرمانيی": انھا فی القدر بجحاز شرعا؛ فإلھا إیتاء 
ذلك القدر وعليه ا حققون. الثالٹ: ما ٹی ”الدر اللختار": أنھا لا تحجب علی الأنبیاء إجماعاء قال ابن عابدین: - 


کتاب ال زکاۃ ۹ٛ8 ما تجب فیە الزکاۃ 


مُا جبٗ فيه الرّکاۃ 


تج تو رت ےت 0 با سَعید 
لحْدذْريٗ بَقول: قال رسُول اللہ ہ: ''لَیْس فيمَا دڈُون حَ حَمٗس ذوّدٍ صدقةَ ا 6 


- لھا طھرة لمن عساہ ان یندنس, والأنبیاء مبرؤون منه وأما قوله تعا ی: ٭وِأُوٴصانی بالصّلاة وَالرٌ کا ما دُمْتْ 
حيَاہ رمرم:۳۱), فا مراد بھا زکاۃ النفس من الرذائل الیيی لا تلیق بمقامات الأنبیاء لتلگلا. أو أوصان بتبلیغ الزکاۃ 
ولیس المراد زکاۃ الفطر؛ لأن مقتضی جعل عدم الزکاۃ من خحصوصیاتم أُنە لا فرق بین زکاۃ ا مال والبدن. 

ما تجب فیه ال کاة: قال الباحی: لفظ الترجمة یحتمل معنیین, اأحدا: ان ییین مقدار ما تحب فيه ال زکاۃ. والٹانی: 
آؤین سس اض ة الا کائ ارد تسد عالق نے الا ری یما سی ا 
الزکاق ودخل قول عمر بن عبد العزیز وفیه جنس ما بتحب فيه الزکاۃ. قلت: والظاھر عندي اُن الصنف أراد 
مع الثان اي بیان الأنواع الؾي تحب فیھا الزکاق وسیاتی فی کلام الصنف لھا ثلاثة أُنواع: العین وا حرث 
وا ماشیة ولأحل ھذہ الثلالة ذکر حدیث أبي سعید, وأما نصاب القدار ٹی کل نوع فیأتی قق مواضعہ مفصلا 
لیس فیما دون: أي اقل من " مس ذود" بفتح اللعحمة وسکونت الواو بعدھا مھملة زاد التتیسی: "من الابل" 
وھو بیان ل۔۔'ذود"ء قال النووي: الروایة للشھورۃ یإضافة مس ال ذودہ وروي بتنوین مس ویکون ذود بدلاً 
منه قال الزین بن النیر: إضافة مس إلی ذود وھو مذکر؛ لأنه یقع علی المذکر والمؤنٹ؛ وأضافه إل ا حمع؛ 
لأئه یقع علی المفرد وا ممع. وأما قول ابن قتیبة: إنە بقع علی الواحد فقط فلا یدفع ما نقله غیرہ أنه یقع علی 
ا حمعء والاکٹر علی ان الذود من الثلائة إِل العشرء وأنه لا واحد لە من لفظه وقال ابو عبید: من الشنتین إلل 
العشرة قال: وھو یختص بالاناث وقال سیبویە: تقول: ثلاث ذود؛ لأن الذود مؤنٹ؛ ولیس باسم کسر عليه 
مذکر ولکن امراد فی الحدیث عام من الذکور والاناث. "صدقق'"' أي واحبة یعیی لا بجب شیء فی أقل من مس 
إبل ما وجوب الزکاة ٹی الإبل فمما اأجمع عليه علماء الاسلام ولا خلاف ى ذلك بینھم؛ وصحت فیھا السنة 
بروایات ختلفة وطرق عدیدة وأجمع اللسلمون أیضا علی ان ما دون ‏ مس من الابل لا زکاۃ فیه؛ لحدیث الباب 
التفق عليه. ''ولیس فیما دون ‏ مس أواق' بالتنوین کحوارہ أي من الورقء کما ق الروایة الأنیة قال ال حافظ: 
أواق بالتنوین ویإثبات التحتیة مشددا وخففاً جمع أُوقیة بضم الھمزۃ وتشدید التحتانیِ وحکی ال مبائي وفیة 
بحذف الألف وفتح الواوں ومقدار الأوقیة فی ھذا ا حدیث أُربعون درہما بالاتفاقء وامراد بالدرھم: ا خالص من 
الفضة سواء کان مضروباأً أو غیر مضروب: قال عیاض: قال أبو عبید: إِن الدرھم لم یکن معلوم القدر حؾّ جاء 
عبد الللك بن مروانء فجمع العلماء فحعلوا کل عشرة دراھم سبعة مثاقیل قال: وھذا یلزم منه ان یکون تل - 


کتاب الزکاۃ کی ما تجب فيه الزکاۃ 
وَلیْس فیمَا دُون حَمٗس أواق صدقق, وَلیْس فيمَا دُون حَمْسَة أوْسُق صدقة". 
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- أحال بنصاب الزکاۃ علی أمر بجھول؛ وهو مشکل: والصواب أُن مع ما نقل من ذلك أنه لم یکن شيء منھا 
من ضرب الإاسلامء وکانت مختلفة قی الوزن بالنسبة إل العدد فعشرۃ مثلاً وزن عشرق وعشرۃ وزن نمائیق فاتفق 
الرأي علی ان ینقش بکتابة عربیة ویصیر وزنھا وزناً واحداء وقال غیرہ: لم یتغیر الثقال فی حاعلیة ولا إسلام 
وأما الدرھم فاجمعوا علی ان کل سبعة مثاقیل عشرة دراھم وی "المرقاة'' عن ابن اھمام: ھی من الوقایة؛ لأنھا 
تقي صاحبھا عن الحاحق "صدقة" قال الحافظ: لم بخالف ف ان نصاب الزکاة مائتا درھم یبلغ مائة وأربعین 
مثقالاً من الفضة ا خالصق إلا این حبیب الأندلسی؛ فإنه انفرد بقوله: إن کل أھل بلد یتعاملون بدرامھم وذکر 
ابن عبد البر اختلافا فی الوزن بالنسبة إلی دراھم الأندلس وغیرھا من دراھم البلاد وکذا خرق ا لمریسی 
الجماعء فاعتبر النصاب بالعدد لا الوزن؛ وانفرد السرخسی من الشافعیة بحکایة وجه فی المذھب: ان الدراھم 
اللغشوشة إذا بلغت قدرا لو ضم إليه قیمة الغش من نحاس مثلا لبلغ نصاباء فإن الزکاة تحب فيه؛ کما نقل عن 
أي حنیفة واستدل ھهذا الحدیث علی عدم الوجحوب فیما إذا نقص من النصاب ولو حبة واحدق خلافا لن 
سامح بنقص یسر کما نقل عن بعض الالکیة وسیات الکلام علی النقص الیسیر قریباء وقال اللوفق: إن نصاب 
الفضة مائتا درھم لا خلاف لپ ذلك بین علماء الإاسلامء وقد بینٹه السنق وہی ما فی 'البخاري' وغیرہ فی 
کتاب انس: ”وف الرقة ربع العشر فإن لم یکن إِلا تسعین ومائق فلیس فیھا شیء إلا ان یشاء رھا وأجمع أھل 
العلم علی اُن ٹی مائي درھم مسة دراہم؛ والدراہم الي یعبر بھا النصاب هی الدراھم اليٌ کل عشرۃة منھا وزن 
سبعة مثٹاقیل .مثقال الذھب؛ وکل درهھم نصف مثقال وخسمہ وھی الدراھم اإاسلامیة اليي تقدر بھا نصاب 
الزکاۃ ومقدار ال حزیة والدیات ونصاب القطع ق السرقة وغیر ذلك. 

أوسق !خ: جمع وسق, بفتح الواو وسکون السین علی ما فی "الٹھایة'' و'القاموس'' قاله القاري؛ قال الحافظ: 
ویجوز کسر الواو کما حکاہ صاحب "ا حکم' وجمعه حینٹذ أوساق: کحمل وأ حمالء وقد وقع کذلك ف 
روایة مسلم وھو ستون صاعاً بالاتفاقء ووقع فی روایة "ابن ماحہ" من طریق أبي البختري عن أي سعید نو 
ہذا الحدیث: وفیه: والوسق ستون صاعاء وأحرجھا أبو داود أیضاء لکن قال: ستون ختوما. 'صدقة'" اختلفوا ٹی 
الراد بالصدقة فقال ال مھور: امراد بھا العشر وحکی الشراح عن الامام أبي حنیفة ومن معه: ان امراد بھا أیضا 
الزکاة کالأولین؛ وا منفي زکاة التحار وتوضیح ذلك: ان نصاب ا حبوب والثمار حمسة أوسق؛ لحدیث الباب 
عند الشافعی ومالك وأ مد وأبي یوسف وحمد وداود الظاھري وغیرھم إلا نھم اختلفوا فی ذلك فیما لا یکال 
ولا یوسقء فقال داود: إن کل ما یدخل فيه الکیل یراعی فیه النصابء وما لا یدخل فیه الکیل ففی قلیله 
وکثیرہ ال کا قال الحافظ: ہو نوع من ا حمع بین الحدیثین؛ کذا فی "الفتح" وقال أبو یوسف: فیما لا یوسق 
کال عفران والقطن نجب فيه العشر إذا بلغت قیمتہ حمسة أوسق من ادن ما یوسق, کالذرۃة قی زماننء - 


کتاب الزکاۃ 3۹'٦۲‏ ما تجب فيه الزکاۃ 


و سو رر ہے و رر و مو کو پر وو 
وتی الزعفران مسة أمناء کذا فی 'افدایة" وقال الإامام ابو حنیفة ومن معه: إن حدیث الباب نول علیٰ: زکاة 
التحارق قال العیيٰ: وھم عمر بن عبد العزیز وبجحاہد وإبراھیم النخعيء قال أبو عمر: وھذا أیضا قول زفر 
وروایة عن ب سس سی و پا یں مشاہ ہو ہس رر 'فیما أنبتت الأرض من 
قلیل و کثیر العشر" وأحرج نحوہ عن بحاھد وإبراھیم النخعی؛ واستدلوا نما روي من أحادیث العموم من العشر 
فیما سقت السماء ونصف العشر فیما سقي بالنضح ذکرھا العیيٰ؛ ٹم قال: وھذہ الأحادیث کلھا مطلقة 
ولیس فیھا فصل, وامراد من لفظ الصدقة فی حدیث الباب زکاۃ التجارة؛ لٰھم کانوا یتبایعون بالأوساقء وقیمة 
الوسق أُربعون درم قال ا لحصاص ںی 'اُحکام القرآن": قد روي: "لیس فیما دون حمسة أوسق زکا؛ فحائز 
ان یرید بە زکاۃ التحارة بأن یکون سال سائل عن أقل من حسة أوسق طعام أو ٹمر للتحار فأخبر ان لا زکاۃ 
فیە فتقل الراوي کلام الني تل وترك ذکر السبب کما یوجد ذلك ثيی کثیر من الأخبار؛ قال ابن رشد: سبب 
الخلاف فی ذلك معارضۃة العموم الخصوص والحدیثان ثابتان فمن رای ان الخصوص ىيٰ علی العموم قال: لا بد 
من النصاب؛ ومن قال: ہما متعارضان إذا جھل فیھما ا متقدم وا متاخر ومن رجح العموم قال: لا نصابء قلت: 
واستدل ا حنفیة بالروایة ال خاصة أیضاً نمقابلة الخاص؛ وھي ما رواہ الطحاوي عن حابر بن عبد اللہ مرفوعا: وئی 
کل عشرة أقناء قنو یوضع ئی 'ْٰساحد لنمساکیں. کذا فی "'العرف' قال ابن العربی: أقوی المذاھب مذہب أي 
حنیفة دلیلاّ وأاحوطھا للمساکین: وأولاھا قیاماً بشکر النعمة وعليه یدل عموم الّیة والحدیث: ورام الحویيٰ 
علی تحقیقه ان یخرج عموم ا حدیث من یدي أبي حنیفة بأن قال: ھذا الحدیث للعمومء وإنما حاء لتفصیل الفرق 
بین ما تقل مؤونته وتکٹر ولا یمتنع ان یقتضی ا لحدیث الوحھین: العموم والتفصیلء وذلك اکمل ں الدلیل 
وآصح ف التاویلء ة قلت: ولو سلم ما قالواء فلھم أحوبة أخری الأول: أنه منسوخ قال العیيٰ: ومن الأصحاب 
بیلا موا وغھم ٹی تقریرہ قاعدة, فقالوا: إذا ورد حدیثان اُحدہما عام والآخر خاص؛ فإن علم تقدم 
العام علی إلخاص خص العام بی مو نو هو بے اسر قال محمد بن الشحاع الٹلحي: هذا إذا علم 
التاریخء اما إذا لم یعلم فإن العام یجعل آخرا؛ ما فيه من الاحتیاط وھھنا م یعلم تارنہہ فحعل العام آحراً احتیاطا۔ 
والٹان: أنھا أخبار أحاد لا تقبل فی مقابلة الکتاب؛ وھو عموم قوله تعا ی: ٭وانوا حقہُ بڑھ حصادہ (الأنعام: )۱١١‏ 
حکار لق عق ون لاس حا فان ایق یو قال ابو حنیفة: العشر واحب ف القلیل والکٹیں واحتج 

بھذہ الأیق فقال: قوله کاو آئم وا حفه بر حصادہ* یقتضیي وت حق القلیل والکٹیر فإذا 8 ذلك 7 
الرکاة وجب القول بوجوب الزکاۃ لی القلیل والکثیر؛ وقال أیضا قبل ذلك قولە تعالی: ٭لوانوا حقہٗ بر حصادویہ 
بعد ذکر الأنواع الخمسة - وھو العنب والنخل والزرع والزیتون والرمان - یدل علی وجوب الزکاۃ لی الکل: ۔ 


کتاب ال زکاۃ ۴" ما تجب فیه الزکاۃ 


٣ ‫َ 5‏ تس" ۲- سیت ۰-۲ یہ ھ ٤ة 0١0-0‏ ۷ ۔ 7 
۲۳ - مالك عَنْ مُحمّد بُن عَبْدٍ اللہ بن عَبْدٍ الرّحمن بْن أبيی صَفُصَعة الأنصارئ 


ح وھذایقتضی وحوب الزکاة قی الثمار کما کان أبو حنیفة یقوله فان قالوا: لفظ الحصاد مخصوص بالزرع 

فنقول: لا فا ام اللغة غیر مخصوص بالزرع؛ والدلیل عليه ان الحصد ى اللغة عبارة عن القطعء وذلك یتناول 
لکز ھا الضمیر قولە: 0088-0 ال أقرب المذکورات: وذلك ھو الزیتون والرمان فوحجب 

ن یکو الضمیر عائدا إلیه. والٹالٹ: ما قاله الخصاص فی ”احکام القرآن": أنە إٰذا روي عن النی ػ خبران 
احدہما عام والآخر خاصء واتفق الفقھاء علی استعمال احدھماء واختلف لق استعمال الآخر فالتفق علی 
استعماله قاض علی المختلف فيه فلما کان خبر العشر متفقاً علی استعماله واختلفوا فی خبر القدار کان 
استعمال خبر العشر علی عمومه او وکان قاضیاً علی الختلف فی فإما أن یکون الآخر منسوعاً أو یکون 
تارزله ضر لعل می 9 چاق قٌعاس غر ار . والرابع: یسا عاق اکم الئرآن'< ان ات مت 
السماء العشرٴ عام فی إیجابہ فی الملوسوق وغیرہ وخبر "' مسة أوسق" خاص ف الوسوق دون غیرہ فغیر جائز 
ان یکون بیانا مقدار ما جب فيه العشر؛ لان حکم البیان اُن یکون شاملا لحمیع ما اقتضی البیان: فلما کان خبر 
لأوساق مقصوراً علی ذکر مقدار الوسق دون غیرہ؛ وکان خبر العشر عموماً فی للوسوق وغیرہ علمنا أنە لم یرد 
رد ساسا سج میسو وھ وھ و م سی 
مقدارہ حمسة أوسق؛ وما لیس بموسوق اجب ف قلیله وکثیرہ؛ لقوله ج: فیما سقت السماء العشر وفقد ما 
یرحب تخصیص مقدار ما لا یدخل ق الأوساق: وھذا قول مطروح: والقائل بە ساقط لاتفاق السلف والخلف 
علی خلافه۔ قنت: وھذا سقط ما أوردہ البخاري ق ”صحیحہ' بأن الفسر یقضي علی البھم یعيٰ ال خاص یقضی 
علی العام لأن محل ذلك إذا کان البیان وفق المبین لا زائدا عليه ولا ناقصا عنہ أما إذا بقی شےء من افراد العام 
فإنہ یتمسك به کحدیٹ أي سعید ھذاء فإنه دل علی اانصات ‏ فیما بقبل التویق) وسکٹ إعما لا یقبله: 
فیتمسك بعموم قوله جتلا: فیما سقت السماء العشر. والخامس أیضا ما فی 'احکام القرآن": إذ قال: وأیضا فقد 
ذکرنا ان لل حقوقا واحبة فی الال غیر الزکا ٹم نسخت بالزکا؛ کما روي عن أي حعفر محمد بن علي 
والضحاك قالا: نسخت الزکاۃ کل مساو مت اد اُن یکون هذا التقدیر معتبرا فی الحقوق الي کانت 
واحیق فنسخت, نمو قوله تعالی: فإوَإذا حَضَرٌ الْفَسمَة اُولو فی َالَْامى کچ (انساء:۸)ء ونحو ما روي عن بجحاھد: 
إٰذا حصدت طرحت للمساکین وإذا کدست وإذا نقیت: وإذا علمت کیله عزلت ز کات وھذہ ا حقوق غیر 
واحبة الیوع فجائز ان یکون ما روي من تقدیر الخمسة الأوسق کان معتبراً فی تلك ال حقوقء وإذا احتمل ذلك 
م خر تخصیص الأیة والائر المتفق عليه علی نقله. والسادس: ما أشار إليه القاري: أُفما ما تعارضا ٹی الإ یجاب 
فیما دون مسة أوسق کان الإیجاب أولی للاحتیاط. والسابع: ان ذلك حمول علی ما یاخذہ العاشر یع ان ما 
دون حمسة أوسق یؤدونه بأنفسھم ولا نجب رفعه إلی بیت الال وھذا عمدۃ الأحوبة عندي. 


کتاب ال کاۃ "٣‏ ما تجب فيه الزکاۃ 


دُونَ عَنْسَة أَوْسُق من التَنر فَلافة وس فیا مود حَشس وق ِ رق سَذكَة 
وَیْسَ فيمَا دُون عَسْس دَوْوِ مِنْ الاب صدقة. 
٣‏ - مالك آَنَهُ بَلقهُ: أُن عُمَر بن عَبُدٍ العزیز > كتّبٗ إلی عامِله عَلی دِمَشقَ 7+ 


من التمر صدقة: قال ابن عبد البر: کأنہ جواب لسائل سآأله عن نصاب زکاۃ التمر فلا یمنع الزکاۃ ٹی غیرہ 
من الثمار والحبوب بدلیل الآثار والاجماع. 'ولیس فیما دون ‏ مس أواق" بدون الیاء فی جمیع النسخ اندیةق 
وبعض ا لمصریة کالروایة ا ماضیق وقی اکٹر النسخ المصریة: أواقی بالیاء قال الزرقاتی: بتشدید الیاء وتخفیفھاء 
ویقال: أواق بحذف الیاء کما فی الروایة الأول جمع أوقیة وحکی "وقیة" کما تقدم "من الورق" بفتح الواو 
وکسرھا وبیکسر الراء وسکوهاء أُي الفضة مطلقاً أو للضروبة دراھم وإنما تطلق علی غیرھا بمازاً علاف ث 
اللغق وامراد هھنا الفضة مضروھا وغیرہہ قال الباحي: روی اُشھب عن مالك: لیس لأوقیة الذھب وزن معلوم 
واوقیة الفضة اأربعون درا "صدقة" وقد تقدم فی ا حدیث السابق اُن نصاب الفضة مائتا درھم إجماعا 
واختلفوا ھل فیھا أوقاص أم لا؟ 

قال اللوفق: إذا تمت الفضة مائتینء والدنانیر عشرینء فالواحب فیھما ربع عشرھا - ولا نعلم خلافاً بین أھل 
العلم ان زکاة الذھب والفضة ربع عشرھا - وق زیادتھما وإن قلت؛ روي ھذا عن علي وابن عمرء وبە قال 
عمر بن عبد العزیز والنخعی ومالك والثوري وابن أبي لیلی والشافعی وأبو یوسف وعحمد وأبو عبید وأبو ور 
وابن ا منذرء وقال سعید بن ا مسیب وعطاء وطاوس والحسن والشعمي ومکحول والزھري وعمرو بن دینار وابو 
حنیفة: لا شيء فی زیادة الد راف حی ایلغ اززعت لاق زیادد الطازو حی رع رنہ تا ؛ لقوله کّ: من 
090.1 درما درعب وعن معاذ عن البي ک آنە قال: ٰذا بلغ الورق مائتین ففیہ حمسة دراھم م لا شيء 
عليه حؾ ییلغ إلی أربعین درہما وھذا نص. ےس فکان له عفوا بعد النصاب کا ماشیة. 

ولنا ما روي عن علي مرفوعاً: ھاتوا ربع العشر من کل أربعین درا درا ولیس عليیکم شيء حؾ یتم 
مائتین فإذا کانت مائٹسيی درھم ففیھا مسة دراهھم فما زاد عساب ذلك: رواہ الأئرم والدار قطنيء ورواہ 
ابو داود بإاسنادہ عن عاصم بن ضمرۃ وا حارث عن علي إلا أنه قال: احسبه عن البي چ وروي ذلك عن علي 
وابن عمر موقوفاً علیھماء و م نعرف ما مخالفاً من الصحابق فیکون !جماعا. 'ولیس فیما دون مس ذود من 
الابل" بیان لذود 'صدقة" وإنما ذکر الإمام هذا ا حدیث عقب السابق؛ ما فيه من زیادة قوله: من التمر والورق 
والابل؛ إذ لم یکن قی الأول بیان التمییز وقدم الأول؛ إذ هو الصحیح عند الکل کما تقدم عن ابن عبد البر۔ 


کتاب الزکاۃ "٤‏ الزکاۃ نی العین من الذھب ے 


ٹی الصدقة: نا الصذقة ة نی اع واخرٹ وَلْمَاشیز َال مَالك: ولا کون الصَدقَةً 


إلا فی ملا أَشْیّاء کے 
8000ھ اتال غاب رح و 
مُکاب فقَاعَةُ مال عَظِیم: هَل عَليْه فی زُکاه؟ فقال الْقَاسمُ بن حمد: سار حا 


فی العین: أي الذھب والفضق "وا حرث" وھو کل ما لا ینمو ولا یزکو إلا با حرثہ وق النسخ المصریة: "ئيی 
ا حرث والعین" بتقدیم ا حرثہ "وا ماشیة" أي الابل والبقر والغنم. قال الباجی: إخبار بمنع الصدقة فیما عدا ھذہ 
الأصناف الثلاثة؛ لأن "انا" حرف موضوع للحصر؛ ولذا قال +ب: ھا الولاء ئن اعنق, والصدقة هھنا ال کا 
وإن جاز ان یقع اسم الصدقة علی التطوعء وقولہ: "فی ا حرث والعین وا ماشیة" یحتمل وجھین, اأحدہا: اُن یرید 
بەہ نفی الصدقة عما عدا ھذہ الثلالة الأصناف وإن جاز ان یکون من ھذہ الثلائة الأصناف ما لا زکاۃ فی 
لكنه م یقصد إلی بیانه هھناء وإنما قصد إلی بیان ما لا زکاة فيه من غیرھا. والٹان: ان یرید بذلك ان الذي تُب 
فیه الزکاۃ پنھا ہو من ا حروث و! ماشیة والعین؛ وأوقع علی ما تحب فیە الزکاۃ ھذہ الأماء؛ لأن معظم کل جنس 

منھا جب فیه الزکاة؛ فأطلق الاسم العام والمراد معظم ما یتناول کقوله ٭٭ٗ: حعلت اي 'لأرض مسجدا وترآبھا 
طھورا۔ فعبر عن الأرض باسم التراب ما کان اأعم اجزاٹھا۔ 

ولا تکرن الصدقة إ: أي لا تحب الزکاۃ "إلا فی ثلائٰة اأشیاء" المذکورۃ, "قی ا حرث والعین وا ماشیة"' بدل من 
ثلائة اُشیاء قال أبو عمر: لا خلاف في جملة ذلك؛ ویختلف فی تفصیل وقال شیخ مشا٤ِنا‏ الدھلوي ٹ 
"'لسوی": وعليه اُھل العلم ان صدقة الأموال علی ثلالة اأقسام وزکاةۃ التجارۃ إُنھا توؤخذ بحساب القیمة وأما 
صدقة الفطر فھی صدقة الرؤوس. 

الرکاۃ فی العین إخ: قال ابن نحیم: العین لفظ مشترك بین الشمس والینبوع والذھب والدینار وا مال والنقد 
وا حجاسوس والمطر وولد البقر الوحشی وخیار اشیء ونفس الشیء والناس القلیل وحرف من حروف العجم وما عن 
مین قبلة العراق وعین ق ا لد وغیر ذلكء قلت: ولذا أورد الصنف بیانه "الذھب والورق" وتقدم معیٰ الورق؛ 
وقال ائحد: الذہب التب ویؤژنٹ؛ واحدہ بھاء وجمعه اُذھاب وذھوب وذھبان بالضم وأٛذہبه: طلاہ به ک_'ذھبه'"'. 
قاطعہ: ھکذا فی جمیع النسخ ا مندیق وفی الصریة: ''عن مکاتب لە فاقطعه مال عظیم" قال ابو عمر: معن مقاطعة 
للکاتب: اأخحذ مال معجل منە دون ما کوتب عليه؛ لیعجل عتقہ وفی '' حمع": القاطعة ضرب القطیعة - وھی الحخراج - 
علی العبد أو الأرضء وامراد: الملکاتبة اليٍ تتقرر علی الأرض؛ وقال ا حد: اأقطعه قطیعة أي طائفة من أرض ال خراج. س- 


کتاب ال زکاۃ "ّ۹" الزکاۃ فی العین من الذھب والورق 


ِن آیا بکر الصّدیق لَمْ ىیکن بَأخذ مِن مَالي زکاةٗ كتّی يَحُول عَلہ الْحَوٰل. قال 
الْقَاسمُ اتوید ار کر الصدیق إِذا اُعْطی الس ُعْطِيَايَهھِمْ سال الرَّحُل: 
هَلْ عِنْدَكَ مِنْ مَالٍ وَحَبَتٗ عَلَيكَ فيه الرّکاهً؟ فان قال: تَعَمٔ أَحْذ مِنْ عَطالهِ زکاۃَ 


71 27307 کے گا وہ و اس ا کے ےب و ہاوں؟ٴ ہ ۔" 
ذلك المال وإن قال: لا اسلم إِليه عُطاءهُ ولم یاحد من شیئا. 
. ْ 20191 لہ 09 بی و ہہ .ےھ ٣‏ سے 2 
٥‏ مالك عَنْ عمر بن ح حَسَیْن عَنْ عائشة بنتِ قدامَة عَن أبیھا أَلَهُ قال: کنت 
کہ .٤ھ‏ 


إذا جئت عُثمان بن عفان أَقِبضٗ عطائيء مم ومسجچبسرسھیوکسچجھلنشت 


"مال عظیم" وصف الال بالعظیم؛ لیدحل فی حیز ما تب فیيه الزکاۃ 'ھل علیہ" اي علی السید ''فيه زکاة'؟ قال 
الباحی: سوالہ عن مال عظیم قاطع به مکاتبه بحتمل ان یکون سوالاً عن ہذا النوع من ھذا مال ھل تب فیه الزکاة, 
إلا ان جواب القاسم بن حمد یقتضی ان سوالە نما کان عن وجوب الزکاة فیه فی وقت دون وقت: ولذلك أحابه 
بقولہ: "إِن یا بکر الصدیق' ول ا خلفاء الراشدین "لم یکن یاخخذ من مال زکاۃ حیؾ حول عليه ا حول" قال الباحی: 
احتجاج بفعل أبي بکرہ وأخذ با مراسیلء وانما احتج بفعل أبی بکر ىثیۂ فی ذلك؛ لأنہ کان الخلیفة وھو الذي کان 
یٹول اذ الصدقات من مال الصحابة وأھل العلم؛ وم ینکر اأحد منھم فعله فی ذلك مع اجتھادہ ٹی طلب الصدقات 
وقتاله امانعین للزکاق) فثبت أنە إجماع لا خلاف بین الملسلمین فی أنه لا بجب فی مال زکاة حؾ نحول عليه ا حول۔ 

الناس اخ : بالنصب, ''اعطیاتھم" جمع عطایا جمع عطیة قاله الزرقان وقال الباحی: ٹی اللغة: اسم ما یعطيه 
الانسان غیرہ علی اي وجه کان إلا أنہ فی الشرع واقع علی ما یعطيه الإمام الناس من بیت ال مال علی سبیل 
الأرزاق وتنکون ٹی زمن معین؛ ولذلك کانوا یتبایعون إل ی العطاء 'سال الرحل" العطی لە ٭ھل عندك من مال" 
آخر "وحبت'" بسکون التاء ''عليك فيه الزکاة"' بان کان نصاباء ومر عليه ال حول "فان قال الرحل" وی المصریة: 
”اذا قال": "نع اذ من عطائه زکاۃ ذلك الال" الذي عندہہ؛ 'وإن قال: لا أي لیس عندي مال أو لم بجب 
عليه ال رکا سلم'" من التسلیم رل اللصریة: "اسلم إليه عطاےءء و یأاحذ منه شیا" لعدم الو حوب قال الباحي: 
وٹی هذا بابان اأحدھما: ان للانسان ان یعطی زکاة مال من غیرہ ولا یلزمه ان یخرجھا من عینهہ والثانی: أنە یجوز 
ان ینوب عنه غیرہ فی ذلكء فیودیھا ٹی مواضعھا. إذا جنت !: أمیر اللومنین "عثمان بن عفان" ٹی خلافته کی 
''أقبض عطائیء سالیٰ: ہل عندك من مال وجبت عليك فيه الزکاۃ؟ قال'' قدامة: "فان قلت: نعم اذ من عطائي 
زکاۃ ذلك ا ال وإن قلت: لا” أي لیس عندي مال بجب فيه الزکاة 'دفع إلی عطائي"' کلە وی سواله کالصدیق 
الاکبرں وقوما: "'إن قلت: لا” إلح دلیل علی تصدیق الناس فی موا م الي فیھا الزکاۃ وجواز إخراج زکاۃ الال 
من غیرہ ولا مخالف فما إذا کان من جنسه؛ فإن کان ذھبا عن فضة أو عکسہ ففيه خلاف قاله الزرقان. 


کتاب ال زکاۃ ۹١"‏ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 
عطائي زکاۃ ذَلِكَ المَالِء وّإن قلتٗ: لاء دَفم إِلَيٗ عطائي. 
٦‏ - مالك عَنْ تافع: أُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان يَقول: لا تَجبُ فی مَالٍ زکاۃً 


خَتٌی يَخُول عَلیْهِ الْحَوٴل. 


لا تجب فی مال !إلح: عموم خص من البعض, وھی المعشرات عند الکلء والمعدن عند من قال بالزکاۃ فيه قال 
الباجی: "لا تحب فی مال زکاۃ حیؾ یجول عليه ا حول" یرید بذلك ا ماشیة والعین؛ وأما الزرع والثمار وما یخرج 
من المعدن فإن الزکاة فیه ساعة بحصل منە النصاب؛ ولا یراعی فی شیء من ذلك ا حول والفرق بیٹھما: اُن 
الحول انھا ضرب ق العین وا ماشیة؛ لتکامل النماء فیھماء فإذا مرت مدة لتکامل النماء فیھا وجبت الزکاۃ. 

حتی یجول !ح: رواہ مالك موقوفاء وأخرجہ فی "التمھید" عن ابن عمر مرفوعاء وقی إسنادہ بقیة بن الولید 
مدلس؛ وقد رواہ بالعنعنة عن إماعیل بن عیاش وإ ماعیل ضعیف ق غیر الشامبین: قال الدار قطيٰ: الصحیح 
وقفہ وأخرجہ الدار قطيٰ فی "الغرائب' مرفوعا وضعفہ وأخرجه أیضا من حدیث انس وضعفہ وأخرجه 
ابن ماجه عن عائشة لکن الاجماع عليه أغ عن إسنادہء قاله الزرقاني وقال ابن رشد فی "القدمات": اختلف 
فیمن أآحرج زکاۃ ماله قبل حلول ا حول علی قولین, اأحدہما: لا یجزئ وھو روایة اشھب عن مالك: والٹانی: 
بجزئە إٰذا کان بقرب ذلك؛ واختلف فی حد القرب علی أُربعة أقوال. 

وفی "البدائم": أما حولان ا حول فلیس من شرائط خر اُداء الکاۃ عند عامة العلماء وعند مالك من شرائط 
الحجواں فیحوز تعحیل الزکاۃ عند عامة العلماء خلافاً مالكء والکلام فی التعحیل فی مواضع: ى بیان اأُصل 
الحمواز وفی بیان ا وفی بیان حکم العجل إذا لم یقع زکاۃ؛ أما الأول فھو علی الاختلاف الذي ذکرنا 
وجه قول مالك: أُن أداء الزکاۃ اداء الواحب, ولا وجوب قبل ا حولء ولنا: ما روي: "ان الیی ٭لٴ استسلف 
من العباس زکاۃ سنتین' وأدق درجات فعل الني کل الحواز وأما قولہ: إِن أداء الزکاة أداء الواحبء ولا وجحوب 
قبل ا حول فا حواب عنه من وجھین, احدھما: ممنوع أُنه لا وحوب قبل حولان ا حول بل الوحوب ثابت قبله؛ 
لوجود سبب الوحوب؛ وھو ملك نصاب کامل نام أُو فاضل عن ا حاحة الأصلیة؛ لحصول الغناء بە ولوحوب 
شکر نعمة ا مال علی ما بیّنا فی محلہ ٹم من الشایخ من قال بالوجوب توسعا وتاعیر الأداء إل مدة ا حول 
ترفیھا وٹیسیرا علی أرباب الأموالء کالدین اللوجلء فإذا عحل لم یترفہ؛ فیسقط الواحب کما ق الدین للوجل 
فمنھم من قال بالوجوب لکن لا علی سبیل التاکید وإنما یتاکد الوحوب بآخر ا حول ومنھم من قال بالوحوب - 


کتاب الزکاۃ کی الرکاۃ لی العین من الذھب والورق 


۷ - مالك عَنْ ابْن شِھاپء أَنهُ قال: أوّل مَنْ أَحْذ مِنْ الأَعطيَة الرَکَاةَ مُعَاویَة بُْ 


جمع عطاء 


31 ا 
أبی سفیان. 


ح فی اول ا حول لکن بطریق الاستناد وھو ان یجب او ٹی آخر الحولء م یستند الوحوب إلی أولہ؛ لاستناد 
سببه وھو کون النصاب حولیاء فیکون التعحیل أداء بعد الوحوب لکن بالطریق الذي قلنا. والثان: إِن سلمنا 
أنه لا وحوب قبل ال حول لکن سبب الوجحوب موجود وھو ملك النصاب؛ ویجوز أداء العبادة قبل الوحوب 
بعد وحود سبب الوحوب؛ کاداء الکفارة بعد الحرح قبل الموت. 
وقال القاري فی "شرح النقایة": جاز تقد الزکاۃ حول واکٹر وبە قال الشافعی؛ ولنصب لذي نصاب خلافا 
لزفر وقال مالك: لا یجوز إخراج الزکاة قبل الوجحوب؛ ما فی "موطنہ'" عن ابن عمر: "لا زکاۃ فی مال حق 
حول عليه ا حول" ولنا: ما روی ا مد وابو داود والترمذي من حدیث ححیة عن علي: "ان العباس سال البی کل 
فی تعحیل زکاتہ قبل ان حول عليه ا حول مسارعة إلی ا یر فاذن لە فی ذلك'ء وفی روایة: "ان العباس سال النی تل 
ئی تعحیل صدقتہ قبل أن تحلء فرخص لہ ثٍ ذلك'' رواہ این ماح وق روایة للترمذي: أُن البي لک قال لعمر: 
إنا قد احدنا رکا العباس عام الأول للعا فإن قیل: قال البیھقی: اختلف فی ھذا ا حدیث: والأصح أنه مرسل؛ 
أحیب بان الرسل ححة عندنا وعند ال ممھورہ قال السرخسی: ولنا: حدیث عباس المذکور وأٔیضاً حولان 
ا حول تاحیلء وتعحیل الدین اللوحل صحیح: وأیضاً سبب الوجحوب تقررہ وھو ال الء والأداء بعد تقرر سبب 
الوحوب جائز؛ کالمسافر إذا صام فی رمضان إلح بتغییر۔ وذکر الحافظ فی 'الفتح" ھذہ الروایات وتکلم علیھاء 
م قال: ولیس ثبوت ھذہ القصة بی تعحیل صدقة العباس ببعید ٹی النظر بمعحموع ھذہ الطرق. 
معاویة إل: أمیر اللومنین: قال الباحی: یرید أنه کان یأخذ من نفس الأعطیة الزکا ویعتقد ان الزکاۃ فیھا 
واحبة علی من خرحت إلیە؛ لانھا کانت ھم قبل دفعھا إليھم؛ فحرت عندہ بحری الأموال المشترکة بجري فیھا 
ا حول فی حال اشتراکھاء وأما أُبو بکر وعمر وعثمان فلم یکونوا یاحذون منھا الزکاۃ؛ لأٰنھا لم یتحقق ملك من 
اُعطیھا لھا إِلا بعد الڑاعطاء والقبض؛ لأن للإڑمام ان یصرفھا إلی غیرھم إذا اأداہ اجتھادہ إلل ذلكء فوجحب ان 
یراعی ا حول فیھا من وقت قبضہم لھا وصحة ملکھم إیاھاء وعلی ھذا فقھاء الأمصارء قال ابن عبد البر: برید 
اأحذ زکاتھا نفسھا مٹھا لا أنه أحذ مٹھا عن غیرھا مما حال عليه ا حولء قال: ولا أعلم من وافقه إِلا ابن عباس؛ 
و لم یعرفە الزھري؛ فلذا قال: إن معاویة ول من اأُحذ قال: وھذا شذوذ لم یعرج عليه احد من العلماء؛ ولا قال 
به أحد من أئمة الفتوی؛ وقال الباحی: قال ابن مسعود وابن عامر مثل قوغماء ٹم انعقد الجماع علی خلافہ 
قاله الزرقازِ قلت: ومله الموفق وغیرہ علی المستفاد من جنس النصاب, کما سیأت فی بیان المستفاد. 


کتاب ال زکاۃ ۹/۸ََّ۹" الزکاة لی العین من الذھب والورق 


۔دٌی۔ 2 ہہ عم 
ان 


َال يَحَْی: قَالَ مَالك: الس ای لا اختلافَ فیا عندنا اُنّ الرّکَاة تَجبُ فی عْرينَ 


دینارًا عَيْنَاء کمَا تجبُ ںی مائتی دِڑھم. 


منقاا 


تال بح قال عالق رارق عفرین دق اقصّة بَنَةَ النَصَانِ زکاقء فإن زَادّتٗ 


خی تبِلمْ يزیَادتھا عِشْرِينَ دِیَارا وَازنق تا اکا قال مَالك: وَلَیْس فيمَا دُون 
عِشرِینَ دِینَارًا ء عَينّا الرکاۃ قال مَالكٰ: لیس فی اَی دِرهم تَاقصَة بن النَقصَانِ کا 


السنة 1 السة' اي الطریقة اللسلوکة "التي لا اختلاف فیھا عندنا' بالمدینة ا منورة وغیرھا "ان الرکاۃ تحب لی 
عشرین دینارا عینا"' خالصا "'کما بب ٹی مائي درھ وتقدم الکلام علی نصاب الورق والدرھم قال الباحی: 
وھذا کما قال: إِن نصاب الذھب عشرون دینارا من الدنائیر الشرعیق وھو کل عشرة دراہم سبعة دنائیں 
ولا خلاف فی ذلك بین فقھاء الأمصار إلا ما روي عن ا لحسن البصري أنه قال: لا زکاۃ ٹی الذنھعب حؾ یلغ 
أُربعین دینارا فیکون فيه دینار والدلیل علی صحة ما ذہب إليه الحمھور ان الاجماع انعقد بعد الحسن علی 
خلافهہ وھذا من أقوی الأدلة علی اُن الحق فی خلافهہ ودلیلنا من جهة السنة ما روی عاصم بن ضمرۃة وا حارثٹ 
الأعور عن علی عن البی ک3 أنه قال: ولیس عیث شیء - یع فی الذعب - حی یکو لٹ عشروں دیار 
وحال عنیھا اخول: فقیھا نصف دینار وھذا ا حدیث لیس إسنادہ ھناك غیر اُن اتفاق العلماء علی الأحذ به 
دلیل علی صحة حکمہ ودلیلنا من جھھة المعیٰ: ان ا اي الدرھم نصاب الورق؛ ولا خلاف ى ذلك: والدینار 
کان صرفه فی وقت فرض الزکاة عشرۃ دراھم فوزان لاق درھم عشرون مثقالاء فکان ذلك نصاب الذھب. 
زکاۃ: لعدم بلوغ النصاب؛ "فان زادت" أي الدنانیر الناقصة إذا زادت علی عشرین دینارا "حؾ تبلغ بزیادتھا" 
بالباء ا لحارۃ ٹی أولہ فضمیر الفاعل من 'تبلغ" یرجع ا ی الدنانیر وبدون الباء فی النسخ المصریق 2 فاعل 
"لغ" عشرین دیناراء ''وازنة'' اي کاملة الوزن؛ 'ففیھا الزکاة"' واجبة؛ لبلوغھا النصاب. 

ولیس فیما ک وھذا بمنزلة الدلیلِ للمسألة اٰتقدمق 0 فیما دون" أي اأقل من 'عشرین دینارا عینا"' خالصا 
'الزرکاة' یع إذا کانت العشرون دینارا ناقصة الوزن فلا تب فیھا الزکاۃ؛ لأن نصاب الدنائیر عشرون دینارا کاملق 
ولا زکاۃ ٹی قی ُقل منھاء فلا جب ى ناقصة الو زن؛ لأھا اقل من النصاب: قال الباجی: وذلك ما دللنا عليه من ان النصاب 
قی الذھب عشرون مثقالاء والراعی فی ذلك الوزن دون العدد فإذا زادت حؾ تبلغ یزیادتھا عشرین دیناراً وازنق 
فقد بلغت النصاب فوجبت فیه الزکاۃ. قال مالك: أي کما أن العبرة ٹی الدنائیر للوزن کما تقدم فکذلك ثٍ 
الدراھم 'ولیس فی مائیيي درھم ناقصة' الوزن "بینة النقصان الزکاة؛ فإن زادت الدراہم' الناقصة "حؾ تبلغ 
بزیادتھا مائيي درھم وافیة'' کاملة الوزنء ''ففیھا الزکاة'؛ لبلوغھا النتصاب, وا حاصل: أُن النقصان البین ٹی النصابین - 


کتاب ال زکاۃ اہ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 


فان زّادّتٗ حَتّی تلم بزیَادتھا وت درْھَم وافیة ففیها الرّکاۃٌ فان اکا اق بجواز 


_ کل عشرۃ سبعة مٹاقیل الناقصة 
۔تجت 


لَازنَة ریت فیھَا الززکاۃ دنّانیر کانت او دراهم. قال ہو و کائتٗ عند٥‏ 
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ستُون وَمائُ دِزھم وَازنَة وَصَرّف اترام بیَلدہ نَمَاية دراهم بدِینار لها لا جب 


< یمنع وحوب الزکاة عند الإمام مالك؛ وتقدم ما قال الحافظ فی قوله: "لیس فیما دون مس أواق صدقة": استدل 
جو سم میں س ۔ چس اقم سس خلافاً من سامح بنقص یسیر؛ کما نقل عن 
بعض ال الکیة قلت قلت: وھکتا عند الحتفیة ففیي "ا حیط البرھانِ" 7 سن افضاتا سوا تال ون لررین لا غیتن 
الزکاۃ وان کان کاملاً قی حق غیرہ ھکذا ذکرہ القدوري فی 'کتابہ" وفی "البدائع": لا زکاة فیھا حؾ تبلغ مائنتی 
درھم وزناً وزن سبعق وإنما اعتبرنا الوزن فی الدراھم دون العدد؛ لأن الدراھم اسم للموزوت؛ لأنه عبارة عن 
قدر من الموزون مشتمل بە علی جملة موزونة من الدوانیق وا لحبات حؾ لو کان وزها دون لائتین وعددھا 
مائتان؛ أو قیمتھا لحودتھا وصیاغتھا تساوي مائتین؛ فلا زکاۃ فیھاء ولو نقص النصاب عن الائتین نقصانا یسیراً 
یدخل بین الوزنین؛ قال أصحابنا: لا تحب الزکاۃ فیه؛ لأنه وقع الشك فی کمال النصاب: فلا تحکم بکماله مع 
الشك: وفي "البنایة'' عن "الینابیع": إذا کانت المائتان فی العدد ونقصت ف الوزن لا تب وإن قل النقص. 
بجواز الوازنة: أي الکاملة والوفیة "'رأیت فیھا الزکاة؛ دنانیر کانت أو دراھم" قال الباحی: یرید إن کانت 
الناقصة بحوز بجواز الوازنق ففیھا الزکاة؛ وقال ابو حنیفة والشافعی: لا زکاة فیھاء والدلیل علی صحة ما یقول 
مالك: أنه بعلك من الذھب مقداراً بجوز لوزن حواز عشرین دیناراء فوحب فیه الزکاۃ کالعشرین دیناراء وٹی 
ال حاشیة عن "ا حلی": قال الشافعی: لسنا نقول هذاء قال البي ػلّ: لیس فیما دون مسة أواق صدقد و 
"شرح الإاحیاء": إِن نقص من النصاب حبة او بعض حبق فلا زکاۃ فیه وإن راج رواج التامء او زاد علی التام 
جحودت ولو نقص ىي بعض الموازین وتم ٹی بعضھا فوجھان: الصحیح لا زکاۃ فيه وبە قطع ا حاملی وغیرہ کذا 
" 'الروضة" ٹم قال الباجی: اختلف اأصحابنا فی تفسیر قوله: "بجري بحری الوازنة"ء فحکی أبو الحسن القصار 
وابو بکر الأنمسري: ان معیٰ ذلك اُن تکون فی میسزان وازنة وقی میزان ناقصة فإذا نقصت فی جمیع ا موازین 
فلا زکاۃ فیھاء وقال القاضي أبو حمد: إِنه راد بذلك النقص الیسیر فی جمیع الموازین کالحبة والحبتین وما حرت 
عادة الناس أُن یتسامحوا به فی الساعات وغیرھاء وعلی ھذا جمھور ۔َّ قال الباحی: وھو الأظھر عندي؛ 
لأن اختلاف ا لموازین لیس بنقص؛ ولا بد من میزان یقع الاعتماد عليهء فیعتبر بە الزیادة والنقصء قال الزرقانن: 
وعلی ہذا جمھور أصحابناء وھو الأظھر؛ ویجتمل وجھا الثاء وھو ان یکون الغرض فیھا غالباً غرض ال وزانق 
وھو اللشھور عن مالكء وما سواہ تأویلء وھذا قول اأُصحابنا العراقیین. 
وازنة: أي وافیة وکاملق ''وصرف الدراہم" أي قیمتھا "ببلدہ ثمانیة دراھم بدینار" حؾ صار بحموع صرف 
الدراھم عشرین دیناراء "إھا لا تحب فیھا الزکاة" وإن بلغت قیمة الدراھم نصاب الذھب؛ "وإنما تحب الزکاۃ > 


سیت ٠٣‏ لد تی سے مج بے 
لی وش 1ة غضنڈ یر لت از رد کی -00 


- ٹی عشرین دینارا عیناً أي بأنفسها "او مائتي درھم" أي بأنفسھاء ولا بحسب قیمة اُحدہما من الآخر قال 
الباجی: وھذا کما قال: إن من کانت عندہ فضة لا تبلغ النصاب؛ فإنه لا زکاۃ عليه فیھاء وإن کانت قیمتھا من 
الذھب ما تبلغ النصاب؛ لأن ما تحب فیه الزکاة من الأموال فانھا نصابه بنفسه دون غیرہ یع ان ا ال إنھا یعتبر 
بنصاب نفسه لا بقیمتہ فلا تعتبر الفضة بقیمتھا من الذھب ولا عکسمہ کما لو کان لە ثلالون شاة قیمتھا 
عشرون دیناراً فلا زکاۃ فیھاء وقی ا حاشیة عن "ا حلی": بە قال أبو حنیفة والشافعی. 

همسة دنائیر: "مثلا'' کما زادہ ٹی "ا لتقی" ولیست ھذہ الزیادة فی بقیة النسخ, لکتھا مرادق وائراد اأقل من 
النصاب: "من فائدة او غیرھا" ذکر فی "الشرح الکبیر": ان نماء العین علی ثلالة أنواع: ربح وغلة وفائدق والربح 
کما قال ابن عرفة: زائد ٹ من مبیع تحر علی ٹمنه الأو! ل ذھبا آو و فضق قال الدسوقی: وأما الغلة فإنما ما تحدد من سلع 
التجارۃ قبل بیع رقاھاء کغلة العبد ونجوم الکتابةق وأما الفائدة فما تحدد لا عن مال أو عن مال غیر مزکی کعطیة 
ومیراث وئمن عرض القنیة قلت: واختلفت الروایات عن ا الکیة ٹی ضم ھذہ الأنواع الثلالة إلی الأصل کما بسطھا 
الباحی وشارح "الکبیر"' لیس ھذا عملھاء 'فتجر" فعل من ا جرد ٹی جمیع النسخ الموجودة من الصریة وافندیق إلا ٹی 
نسخة 'الصفی" والباجی ففیھما: 'فاتجر"ء قال الراغب: التجارۃ التصرف ق راس الال طلبا للربح یقال: بحر یتجر 
وتاحر وبجحر کصاحب وصحب؛ ولیس ق کلامھم تاء بعدھا جیم غیر ھذا اللفظء "فیھا" اي ٹی تلك الدنائیر 
الخمسق "فلم یأت ا حول حيؾّ بلغت'" تلك الدنائیر مقدار "ما تب فیه الزکاۃ" أي بلغت حد النصاب, فحکمھا: 
'"إنه بی زکیھا' عند تمام ال حول یعنی اُن المعتبر ٹی النصاب عند الإمام مالك آخر ال حولء ویعتبر ابتداء ا حول عندہ بابتداء 
التجارۃ وإِن لم یکن إذ ذاك نصاباء لکن لا بجب الزکاۃ عند تمام الحول بدون النصاب, فلو تم ا خخول؛ وقد بلغ ا مال 
نصابا ولو قبل ا حول بیوم نجب الزکاۃ ولو لم ییلغ نصابا عند تمام ا حول لا تب إذ ذاك بل تب إذا بلغ نصابا 
ولو صار ق الغد. والمسألة خلافیة عند الأئمة قال ا خرقی: من کانت لە سلعة للتحارق ولا یملك غیرھاء وقیمتھا 
دون مائي درھم فلا زکاۃ عليهہ حؾق نحول عليه ا حول من یوم ساوت مائي درھم؛ قال الموفق: وجملة ذلك: أنە 
یعتبر ا حول ٹی وحوب زکاۃ التحارق ولا ینعقد ا حول حیؾ بیلغ نصاباء فلو ملك سلعة قیمتھا دون النصاب؛ 
فمضی نصف الحول وھي کذلك ٹم زادت قیمة النماء بھا أو تغیرت الأسعار فبلغت نصاباء أو باعھا بنصاب؛ أو 
ملك ٹی أُثناء ا حول عرضا آخر أو أٹمانا تم بھا النصاب ابتدا ا حول من حینثذ فلا بحتسب با مضی, ھذا قول الٹور 
وأھل العراق والشافعی وإسحاق وأبيی عبید وأبي ور وابن النذرہ ولو ملك للتحارۃ تصاباء فنقص عن النصاب فٍ 
أثناء ا حول ٹم زاد حؾ بلغ نصاباء استائف الحول عليه؛ لکونه انقطع بنقصه فی اُثنائ وقال مالك: ینعقد ا حول 
علی ما دون النصاب فإذا کان ٹی آخرہ نصابا زکاہ؛ وقال ابو حنیفة: یعتبر بی طرقِ ا حول دون وسطہ. 


کتاب ال زکاۃ مہ الزکاۃ فی العین من الذھب والورق 
5و انج نکر کے کت اح کا إنہ يرَکیھَا وَإِنَ لم تم إلا قبْل ان يَحُول 
او 


عَلَيْ لَيھَا الحَوْل وم وَاجپٍ او بَمْد ما يَحُولَ علیہ الْحَوْل بَیوْم واجیء تم لا زکاة فیھَا حتٌی 
کول مھا لکول مر وم کت وقال مَالك فی رَجُل کائتٗ لَهُ عَشرَ دنائیر .7۰ 
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وإن لم قتم !خ: "إن" وصلیق "إلا قبل ان یجول علیھا الحول بیوم واحد"' مثلاء "او بعد ما بحول علیھا" وفی 
النسخ افندیة: "عں' بضمیر ا مذ کر بتاویل الموحود, 'خول بیوم واحد' ' مثلاً فیزکی إذ ذاك ولیس الیوم الواحد 
قیدا احترازیا قی کلا الموضعینء ویوضح کلام الصنف ما فی ''الشرح الکبیر' إذ قال: وضم الربح لأصل أي 
حول اصله ولو اقل من نصاب؛ ولا یستقبل بە من حین ظھورہ فمن عندہ دینار ول ا حرم فتاجحر فی فصار 
سر ہم سو میا تس تی یں زکی حینئذ قال الدسوقی: یعینی کما لو ملك 
دینارا وأقام عندہ أحد عشر شھراء ئم اشتری بە سلعة باعھا بعد شھر بعشرین, فإنه یزکی ان وصار حوله 
فیما یاتی من یوم التمام وإليه أشار الصنف بقولہ: "ئم لا زکاۃ فیھا"' فیما سیاتی من الأیام "'حؾ بحول علیھا 
ا حول من یوم زکیت'" وھو آخر شھر صفر بث الصورۃ الیي حکاھا الدسوقیە قال الباحی: یع ان من کانت 
له دنائیر أقل من النصاب فتجر فیھاء فحال ا حول, وقد اکملت برتھا النصاب؛ فإن الزکاۃ واجبة فیھا؛ لأن 
حول الربح حول الأصلء سواء کان الأصل نصاباً أو دوہ وقال أبو حنیفة: إن کان الأصل اأقل من النصاب 
فإنه یستائف حولا من یوم کمل النصاب؛ وقال الشافعی: لا یضم الربح إلی أصله وإن کان الأصل نصاباء 
قلت: ومذہب النابلة فی الربح موافق للحنفیة کما فی "'الروض اطربع" وغیرہ ان حول الربح حول أصله. 

کانت لە إخ: أي عندہ ''عشرة دنائیر" مثلا ''فۃ جوا بافردق سرع اظوة وبلفظ: "فاتحر' ' بالمزید ٹی الصریةق 
"فیھا فحال علیھا ال حول" أي تمت لمە السنة قد بلعت غخرین دبنارا' 'أي بلغت حد النصاب عشرین دینارا 
أو اکٹر "إنه یزکیھا مکانه' وقی النسخ المصریة: "مکاھا"' أي یزکیھا حین تمت با السنة "ولا ینتظر فا فٍي 
الصریة: "ھا ان حول علیھا ا حول من یوم بلغت" مقدار "ما تحب فیه الزکاة'' أي لا ینتظر ان یتم هھا السنة من 
وقت بلوغھا نصابا کما قال بە الشافعی وأ مد مطلقا وا حنفیة إٰذا لم یکن فی ول ال حول نصاب؛ "لأن ا حول 
قد حال" وتم "علیھاء وھی عندہ عشرون" ھکذا فی جمیع النسخ المصریة من ا متون والشروح: ووقع فی جمیع 
النسخ افندیة و کذا فی 'الصفی" بلفظ: "عشرة" وبە فسرہ الشیخ فی "'الصفی" لکن الظاہر عند ھذا العبد 
الحقیر الفقیر أنه وھم من الناسخ لا وجه له هھناء والصواب الأولء والمعی: قد تم لە ال حول وال حال ان الدنانیر 
إذ ذاك عشرون أي مقدار النصاب, فقد وحد عند الصنف شرطا النصاب حینئذ وہما النصاب وا حول 'م 
لا زکاۃ فیھا حؾ یجول علیھا ا حول من یوم زکیت"' یعی یعتبر ابتداء ا حول الثاني من یوم کمل النصاب 
ووحب الزکاة فإذا انقضی ا حول من ذلك الیوم وجبت الزکاة مرة أآخری قال الزرقانی: وھذاععیٰ ما قبلہ - 


کتاب ال زکاۃ ۲" ال کاۃ فی العین من الذھب والورق 
محر فيھاء فَحَل عَلَيهَا الْحَوْلَء وذ بلَعّتٗ عِشْرِینَ دیَارا: إِهيُرکیھَا مَکَائه ولا بر 
لا کال و ا روھال نتر 
: ' 2 فالاعتبار لآخر السنة 
عَليْهَا وَميٗ عِنْدهُ عِشرون, تُمٌ لا زکاة فیھا حتٌی يَحُول عَلَيهَا ا حول مِن وم رُکیتا. 
قال مَالكٰ: الأُمْ الْمْحَمَمْ عَلَيْه علدنا ٹی إحَارَة الْعبِیدِ وَحَرَاجھم وَكِراءِ الْمَسَاکن 


کا کات لاتق خر 0ف رکا ول ذلھ اکر کی نکر 
َلَیْه الْحَوْل مِنْ یَوْم یَقبضهُ صَاجبه. قال بُحْٔی: وقال مَالكَ ق الذْعَب روصت 
× غایته أنه فرضھا ٹی الأولی ٹی مس وق الثائیة ٹی عشرۃ سب سواله عن ذلك, وأجاب فیھما بحکم واحد 
وھو ضم الربح لأصله وإن لم یکن نصاباء قلت: ھکذا ٹی عبارة ''الوطا"؛ إذ مآل الصورتین واحد لکن 
صاحب "الدونة"' فرق بین الصورتین: فصور مسة دنانیر فی الفائدق وعشرة دنائیر فی الریح, فتامل. 

عندنا: أي بالمدینة المٹورة "ئی إجارۃ العبید وخراجھم وکراء الملساکن وکتابة للکاتب: أنه لا بٌحب فی شيء من 
ذلك الز کا قل ذلك أو کثر؛ حؾ نول عليه ال حول من یوم یقبضه صاحبہ'" اي رب الال بشرط ان یکون نصابا 
أیضاء لھا فوائد تحددت لا عن مالء فیستقبل بھاء قاله الزرقانِء قال الباحی: وھذا کما قال: إِن الأمر اٹ حتمع عليه 
عند فقھاء الأمصار: أُنه لا زکاۃ فی شيء من الفوائد حی نحول عليه ا حول من یوم یقبضھا صاحبھاء وإنھا کان فیه 
خلاف روي عن معاویة وابن مسعود وابن عباسء وقد وقع الاتفاق بعدمه علی ما ذکر مالك؛ فغلة العبید و کراء 
الساکن وکتابة المکاتب کلھا فوائد فلا زکاة ٹی شيےء منھاء إلا بعد ان یحول عليه ا حول من یوم یقبضھا را 
أو من یقوم مقامه قال الوفق: من آجر دارہ فقبض کراھاء فلا زکاةۃ عليه فيه حؾ یجول عليه ا حول وعن 
ُحمد: أنه یزکیە إذا استفادہ والصحیح الول؛ لقولہ ػلّ: لا رکاة فی مال حؾ یخول عليه اخول, ولأنه مال 
مستفاد بعقد معاوضة فاشبه من البیع وکلام أ مد قي الروایة الأحری حمول علی من آجر دارہ سنق وقبض 
اُجرتھا ٹی آخرھاء فأوحب عليه زکاتھا؛ لأنه قد ملکھا من ول ا حول؛ فصارت کسائر الدیون؛ إذا قبضھا بعد 
حول زکاھا حین یقبضھاء وقال أبو حنیفة ومالك: لا یز کیھا حؾ یقبضھا ویجول عليه ا حول؛ بناء علی اُن 
الأجرۃ لا تستحق بانقضاء مدة الإاجحارۃ. وقال ابن عابدین: وملك الکاتب لیس بتام؛ لوجود ا مناقی؛ ولأنه دائر 
بینە وبین ا موی فإن ادی مال الکتابة سلم له وإن عجز سلم للموئی؛ فکما لا بجب علی ا مول فيه شيء فکذا 
اللکاتب یعینی حؾ یقبضه ال موی ونجحول عليه ال حولء و کذا الحوانیت وغیرھا صرحوا بأن لا زکاة فیھاء إلا اُن 
تکون للتحارة حؾ یقبض من کراٹھا النصاب ویجول عليه ا حول ووجوب الزکاۃ ٹی مال العبد مختلف فیه. 
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ولٰورقِ یکو بَیْنَ الشُرُکاء: 097 ہر حصَتْهُ مِنْهُمْ عِشرِينَ دیَارًا عَْنَا أُوْ مائتی 


دِڑھم فعَليْه فيھا الرکاق ےی ہے 
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مِنھم مٌا تجبُ فيه ر5 وَذْلكَ أُن رَسُول اللہ لک قال: 'لَیْس فيمَا دُون خَمُس 


أوَاقي مِنْ الوَرقِ صّد قة'. قال مَالك؛ وَهَذا اب ھا سَمِعُتٗ إلَیٌّ فی ذَلِكَ. 


یکوٹن: کل واحد منھما أو ا حموع مشتٹرکا "بین الشرکاء: إن من بلغت حصتہ منھم" أي من الشرکاء 
'عشرین دینارا عینا" أأي بلغت حصته نصاب الذھب, "او" بلغت "مائي درھم' یع نصاب الورق؛ 'فعليه فیھا 
الرکاق ومن نقصت حصته ما" کذا ںی النسخ المندیق وفی المصریة: 'عما تبحب فيه ال کا" اي عن مقدار 
النصاب فلا زکاۃ عليه'"؛ لعدم ملکە نصابا "وإن بلغت حصصھم جمیعا ما تحب فیه الزکاةۃ" أي بلغت حصة 
کل شريك نصاباء "وکان بعضھم ىف ذلك أفضل" وٹ بعض اع 'آفل" والملودی واحد؛ فإِھما متلازمان 
إذا کان أحدہا أفضل فالآخر لا بد ان یکون أقل الما سس ئ۷ بات کات لاد مخر ون جار ماد اھر 
ُربعون ولثالث ستون "اذ من کل إنسان" وٹی بعض النسخ المصریة: "من مال کل إنسان منھم بقدر حصته 
إٰذا کان ٹی حصة کل إنسان منھم'" مقدار "ما تحب فیيه الزکاة". 

وذلك !خ: أي شرط کون نصیيه نصاباً لا أقل منە "ان رسول اللہ 35ٴ قال: لیس فیما دون مس أواق من الورق 
صدقة وم یفرق بین الشرکاء وغیرہمم فاقتضی أنە إنما یعتبر ملك کل واحد علی حدة, فاستدل بعموم قوله ەل ٹی 
الشرکاء وغیرھم علی اُن الزکاة لا تحب منھم علی من عندہ اأقل من نصاب, قال الباحي: وھذا کما قال: إن الشر کاء 
وغیرھم ٹي اعتبار النصاب سواء فمن کان عندہ عشرون دینارا وحب عليه فیھا الزکاۃ سواء کانت متمیزة من 
مال غیرہ أو مختلطة؛ لأن مخالطة غیرہ بماله لا یدخل فی ملکە من ا حملة اکٹر من مقدار مال وإذا انفرد ماله من 
مال غیرہ فلا زکاۃ عليه فی أقل من النصاب؛ فکذلك إذا شارکه غیرہ فإذا کان ا مال محماعق وکان لکل واحد 
منھم نصاب؛ واختلفت سھامھم فإن علی کل واحد منھم من الزکاة عمقدار ما یکون عليه منھا لو انفرد. 

ما معت إح: یدل علی أنہ مع خلافه أیضاء وذلك ان عمر والحسن البصري والشعي قالوا: إِن الشرکاء ق العین 
وا ماشیة والزرع إذا رس وو یسشمرور رو ود وا یس ہت وبە قال الشافعی 
قی ا دید ووافق مالک أبو حنیفة وأبو ثور؛ قاله الزرقاق؛ قلت: ولا أثر للخلطة ثٹی غیر اطاشیة عند ا حنابل - 
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- کما صرح یہ فی 'الروض ظربع' وذکر الوفق فیە روایة أخحری: انھا توثر فی غیر ا ماشیة أیضا لکن جعل 
اللذھب الأول وملة ما قال: إن الخلطة فی السائمة تحعل مال الرجلین کمال الرجل الواحد فی الزکا؛ سواء 
کانت خلطة أعیان وھی اُن تکون ا ماشیة مشترکة بیٹھما بنصیب مشاعء مثل ان یشتریا نصاباً أو یرثاہ؛ فییقباہ 
علی حاله او خلطة وصاف بأان یکون مال کل واحد منھما میزاء فخلطاہء واشتر کاہ فی الأوصاف الي نذ کرھاء 
وھو قول عطاء والأوزاعی والشافعی واللیث وإسحاقء وقال مالك: إنما توثر ال خلطة إذا کان لکل واحد من 
الشرکاء نصاب وحکی ذلك عن الثوري وأبی ثورں واختارہ ابن المنذر؛ وقال أبو حنیفة: لا 7 ھا بحالء فان 
احتلطوا فی غیر السائمة کالذھب والفضة وعروض التحارۃ والزروع والثمار لم توثر خلطتھم شیئاء وکان حکمھم 
حکم النفردین وھذا قول اکٹر أھل العلم؛ وما قال الزرقانی من موافقة ا حنفیة للمالکیة فھو ٹی مسآألة الباب یعي 
شرکة العین فقط؛ وإلا ففی ا حقیقة بیٹھما اختلاف, وأصل توافق ا الکیة للحنابلة قال السرحسی: الشریك 
الفغاوض والعنان وغیر ذلك کلھم سواء ٹی حکم الصدقة؛ لأن وجوھا باعتبار حقیقة الللك وغیٰ المالك بہ ولا 
ملك للشريك فی نصیب شریکه مفاوضاً کان أو غیرہ وقال العینٰ: ذکر فی 'طلسوط' ' وعامة کتب اأُصحابنا: ان 
الخلیطین یعتبر لکل واحد نصاب کامل کحال الانفراد ولا تائر للحلطة فیھا سواء کانت شر کة ملك بالارٹ 
واہبة والشراء ونحوھاء أو شرکة عقد کالعنان والفاوضةء وقال ابن المنذر: الأصح عدم وجوب الز کا وقال ابن 
حزم فی "ا حلی": الخلطة لا تحیل حکم الزکاۃ؛ ہو الصحیح وإليه یظھر میل البخاري. 

بایدي اناس !لخ: لغة فی "الناس' کما قی ''الصراح" "شؾق" أي حتلفة ومتفرق "فإنہ ینبغی لە ان یحصیھا 
جمیعا ٹم بیخرج ما وجب عليه من زکاتھا کلھا قال الباجی: ھذا کما قال: من کانت عندہ ذھب متفرقة 
بایدي اُناس شیؾ علی وحه القراض أو الودیعة أُو غیر ذلك من الوجوہ اليي یتمکن تھا من تنمیتھاء ولا یتعذر 
عليه تصریفھاء فان حکمھا حکم ا جحتمع فی یدہ؛ لأن الاعتبار باجتماعھا فی ملکه وتصرفه دون یدہ؛ وقال 
الزرقانی: هذا إجماع إذا کان قادرا علی ذلك و م تکن دیونا فی الذمم ولا قراضا بنتظر ان ینضء قاله ابو عمر 
قلت: وتحب الزکاۃ عند ا حنفیة أیضا قی الودائع ما لم تدخل ق الضمار. 

ڈھبا أو ورقا: بنحو میراٹ أُو ہبة "إنہ" بکسر اضمزة مقول القول, "لا زکاة عليه فیھا حؾ بحول علیھا ا حول 
من یوم أفادھا قال الباحی: هذا کما قال: إن من أفاد فائسدة لا زکاة عليه فیھا حؾ حول علیھا ا حول 

سواء کانت جمیع ماله أُو انضافت إلی نصاب عندہ؛ فإنه لا زکاة عليه فیھاء فمن أفاد عشرۃة دنائیر ٹی رحب۔ 
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< ٹم أفاد عشرة أخری فی ا حرمء فإنه ی زکیھا جمیعاً حول الآحرء ولو کانت الأولی عشرین دیناراء والثانٰ عشرة 
دنائیرں فإنه ی زکي الأولی لحوھاء ٹم یزکي الثانیة حوفاء وھکذا بدا حؾ یرجعا إلی اقل من النصاب؛ قلت: وق 
اللسألة خلاف ال حنفیة کما یظھر من تفصیل مسلکھم ففی 'اہدایة": ومن کان لە نصاب؛ فاستفاد فی أثناء 
ا حول من جنسه ضمه إليه؛ و زکاہ به؛ وقال الشافعی: لا یضم؛ لأنہ أصل فی حق الملك فکذا فی وظیفتہ بخلاف 
الأولاد والأرباح ولنا: ان ا ٹحانسة هي العلة فی الأولاد والأرباح؛ لأن عندھا یتعسر التمییز فیتعسر اعتبار ا حول 
لکل مستفادے وما شرط ال حول إلا للتیسیر. ولا یذھب عليك ان الملذکور فی کلام الصنف فائدة العین من 
الذھب أو الورق؛ وفیھا خلاف ا حنفیة عن ا مالکیة وھم موافقون للشافعیةق بخلاف فائدة الماشیة فحکمھا عند 
ا مالکیة مخالف لفائدة العینء کما سیأتي بیافھا ٹی حلھاء وحکم الفائدتین عند ا حنفیة واحد وھو أفما تضمان 
إل النصاب السابق من جنسه بأي نوع استفیدت: قال القاري ٹی 'شرح النقایة"': ویضم المستفاد وسط ا حول 
لِل نصاب من جنسهہ سواء کان المستفاد بسبب من ذلك النصاب بأان اشتری ںی أُثناء ا حول شیئا فاستفاد فی 
أو لم یکن بان کان معه نصاب؛ فوہب لە شيءہ و ورث ق اُثناء ا حول شیتا من جنسہہ أو حصله من کسبہ؛ 
وقال مالك والشافعی: إن کان المستفاد بسبب من النصاب ضم؛ وإن لم یکن بسب منە لا یضم؛ لأن المستفاد 
اصل فی حق الملكء فیکون اصلا ٹی حق الواجب فيهہ ولنا: ان انحانسة ھی العلة فی اللستفاد بسبب النصاب 
کالأولاد والأرباح ا حاصلة عنه تی أثناء ا حول وھی موجودۃة فی الستفاد الذي لیس بسبب النصاب؛ وشرط 
مالك والشافعی للمستفاد فیه مضي حول تام؛ لقوله ػن‌ْ: من استفاد مالا فلا زکاۃ فیہ حؾ عول عليه ا حول 


" 


رواہ الثرمذي؛ ولنا: فی الستفاد من ا جنس قولہ کل : إن ٹی السنة شھرا تؤدون فيه زکاۃ أموالکی فما حدث 
بعد ذلك فلا زکاۃ فیہ حؾ یعیء راس الشھر۔ رواہ الترمذي؛ فھذا یقتضی أنە تحب الزکاۃ فی ا حادث عند بحيء 
راس السنق وما رواہ لیس بثابتء ولئن ثبت فلیس فی ما ینافی مذھبنا؛ لأنا نقول: لا بجب الزکاۃ ثی مال حؾق 
حول عليه الحولء إما أصالة أو تبعا کما فی الأولاد والأرباح. قلت: حدیث: من استفاد مالاً صحح الترمذي 
وقفه علی ابن عمرہ وتکلم علی الحدیث المرفوع فقال: عبد ال ر من بن زید بن اُسلم ضعیف ى الحدیث: 
ضعفه أ مد بن حنبل وعلیي بن الدیيٰ وغیرہما من أھل ا حدیث؛ وھو کثیر الغلط وقال السرخسي فٍ 
''المبسوط": ٹم الضم فی خلال الحول بالعلة الِي یضم بھا ق ابتداء الحولء فضم بعض الال إلل البعض ںی ابتداء 
ا حول باعتبار ا حانسة دون التوالد فکذلک فی خلال ا حول ٹم ما بعد النصاب الأول بناء علی النصاب الأول 
وتبع لٹ حؾ یسقط اشتراط النصاب فيه؛ فکذلك یسقط اعتبار ا حول فيه؛ ویجعل حول ا حول علی الأصل 
حولاً علی التبع. یعیی لا یشترط فی الستفاد وسط ا حول ان یکون نصاباً لحاله؛ بل یضم إلی النصاب السابق. 
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ٹی المعادن: جمع معدن بکسر الدال من عدن: إذا أُقام لإاقامة الذھب والفضة بەہ أو لإقامة الناس فیھا شتاء 
وصیفاء قال ابن عابدین: معدن بفتح الیم وکسر الدال وفتحھاء إماعیل عن النووي, وأصل العدن الملکان بقید 
الاستقرار فیه: ٹم اشتھر فی نفس الجزاء الملستقرة الیي رکبھا اللہ تعالی فی الأرض یوم خلق الأرض حیؾق صار 
الانتقال من اللفظ إليه ابتداء بلا قرینةق 'قطع" ھکذا فی جمیع النسخ الموجودة من افندیة والمصریة بدون اھمزۃ 
إلا فی نسخة "ا لصفی" ففیھا بالممزۃ وٹی ھامش النسخ افندیة: قوله: قطع؛ صوابہ اأقطع بالممزةء والروایة ما ٹِی 
الکتاب. قلت: والمعروف عند اُھل اللغة أیضا الاقطاع من الافعالء وٹی 'امرقاة" عن "'الطیبي": الاقطاع ما جعله 
الإمام لبعض الأجناد والمرترقة من قطعة اُرض لیرتزق من ریعھاء وفی "النھایة": الاقطاع یکون تملیکا وغیرہ قال 
ابن الللك: یعی أعطاہ لیعمل فیھاء ویخرج الذھب والفضة لنفسه وھذا یدل علی جواز إقطاع المعادن ولعلھا 
کانت باطنة؛ فان الظاھرة لا یجوز إقطاعھا قال الحافظ فی "الفتح": تقول: قطعته أرضا جعلتھا لە قطیعق وا مراد 
بہ ما بخص بە الإمام بعض الرعیة من الأرض ا موات؛ فیختص به ویصیر أولی بإحیائہ من لم یسبق إلی إحیائہ 
واختصاص الاقطاع بالموات متفق عليه فی کلام الشافعیة. قال العیيی: الاقطاع یکون تملیکا وغیر تمليك؛ وإقطاع 
الإمام تسویغہ من مال اللہ تعالی لمن یراہ اُھلا لذلك؛ واکٹر ما یستعمل فی إقطاع الأرضء وہو ان یخرج منھا 
شیا له حوزہ إما ان یملکە إیاہ فیعمرہ أُو یجعل لە غلته مد ففي صورة التمليیك یملك الذي أقطع لہ وھو 
الذي یسمی المقطع لە رقبة الأرض فیصیر ملکا لە یتصرف فیه تصرف اللاك فی اأملاکھم وٹ صورة جعل 
الغلة لە لا یملك إلا منفعة الأرض دون رقبتھاء فعلی ھذا یجوز للجندي الذي یقطع لە اُن یؤجر ما أقطع لە؛ لِأنە 
بملك منافعھاء وإن لم یملك رقبتہ ولە نظائر ٹی الفقہ ٹم ذکر النظائر وقی ''الدر الختار": لیس للإمام ان یقطع 
ما لا غی للمسلمین عنه من المعادن الظاھرة کالملح والکحل والآبار الي یستقی منھا الناس, فلو اأقطعھا ‏ م یکن 
لاقطاعھا حکم, بل المقطع وغیرہ سواء وبسط ابن عابدین الکلام علی الاقطاعات؛ وقال: إن للإمام ان یعطیي 
الأرض من بیت الال علی وجه التمليك لرقبتھا کما یعطی الال حیث رای المصلحة؛ إذ لا فرق بین الأرض 
وامال ٹی الدفع للمستحق فاغتدٹم هذہ الفائدۃ؛! فان لم أر من صرح بھاء وإنما اللشھور ٹی الکتب ان الاقطاع 
مليك ا خراج مع بقاء رقبة الأرض لبیت ا ال. 

معادن القبلیة !خ: قال القاري: بفتح القاف والباء بحرورۃ بالاضافق وھی منسوبة إ ی "قبل"' اسم موضع: وقال النووي: 
ا حفوظ عند أصحاب ا حدیث بفتح القاف والباء قال القاري: ولعل غیر ا حفوظ کسر القاف وسکون الوحدق - 


کتاب الزکاۃ ۱۷ الزکاۃ فی المعادن 
فِلكَ المَعَاِن لا یُُخَذ مھا إلی الْیوُم إِلّا الڑکاؤ. 


< قال ابن الأئیر: نسبة إلی ''قبل" بفتح القاف والباء ہذا ہو ا حفوظ ںی ال حدیث: وٹی "کتاب الأمکنة'"': القلبة 
0-1 القاف وبعدھا لام مفتوحة ٹم با وٹی "معحم البلدان"' القبلیة بالتحریك كأنه نسبة لی قبل "بالتحريیك" ما 
سال منھا إلی ینبع مي بالغورء وما سال منھا إلی أُودیة ا مدینة مي بالقبلیق وحدھا من الشام ما بین ا حت؛ وھو 
جبل من جبال بيی عرك. "وھی من ناحیة الفرع" قال القاري: بضم الفاء وسکوت الراء وبالعین اللھملة خلافاً من 
وھم فیه وضبطه باللعحمة موضع واسع بینە وبین اللدینة مسة ایام أو أقل وبه قری کثیرق وأما عند الحنفیة فما 
ٹی "البدائع": آما العدن فإما اُن وجدہ فی دار الڑسلام او فی دار ا حرب ںی أرض مملوکة أُو غیر مملوکة فإن وجحد 
قی دار الاسلام فی أرض غیر ملوکة فالموجود مما یذوب بالإذابق وینطبع بالحلیة بجب فیه الخمس, فاربعة أ ماسه 
للواجد کائنا من کان إلا ا حربی المستامن؛ فإنه یسترد منه الکل, إِلا إذا قاطعه الإامام؛ فإن لە ان یفی بشرط؛ وأما 
ما لا یذوب بالإذابة أو الائع کالقیں فلا شیء فیھاء بل کلە للواجدء وأما إذا وجدہ فی أرض مملوکة أو دار أُو 
منزلء فاربعة أ ماسه للمالك وجدہ هو أُو غیرہ؛ لأن اللعدن من توابع الأرض؛ لأنه من اجزاٹھا خلق فیھا ومٹھاء 
وإذا ملکھا اللختط لە بتمليیك الامام ملکھا بجمیع اجزاٹھاء الا تری أنه یدخل فی البیع واختلف فی ا خمس غ 
الدار؛ وإن وجدہ ٹي دار ال حرب. فإن وجدہ فی أرض غیر ملوکة فھو لە؛ ولا مس فیە؛ وإن وجدہ ںی أرض 
مملوکة فإان دخل بأمان رد إی صاحب اللك؛ وإن دخله بغیر أمان فھو لہ فلا مس فيه. وق ''الدر المختار": 
لیس للامام ان یقطع ما لا غی للمسلمین عنه من العادن الظاھر وھی ما کان جوھرھا الذي اُودعہ اللہ ٹی 
جواھر الأرض بارزاً کمعادن املح والکحل والقار والنفط والابار اليی یستقی منھا الناسء فلو أُقطع ھذہ العادن 
الظاھرة لم یکن لإاقطاعھا حکم بل القطع وغیرہ سواء. 

إلا الکاۃ: قال الباحی: دلیل واضح علی اُن المعدن بجب فیما یخرج منە الزکاۃء قلت: لکن للمائع کلام ٹی ھذہ 
الزیادة قال ا حافظ ٹی 'التلخیص": رواہ ابو داود والطبران وا حاکم والبیھقی موصولاء ولیست فیه الزیادۃ؛ قال 
الشافعی بعد أُن روی حدیث مالك: لیس ھذا مما یثبته اُھل الحدیث: وم یثبتو؛ وم یکن فیه روایة عن الني تل 
إلا إقطاعه وأما الزکاۃ فی المعادن دون ال خمس فلیست مرویة عن البي لم وقال البیھقی: ہو کما قال الشافعي 
قِی روایة مالك وقد روي عن الدراوردي عن ربیعة موصولا ٹم اخرجہ عن ا حاکم وا حاکم أخرجہ فی 
''الستدرك" وکذا ذکرہ این عبد البر من روایة الدراورديء قال: ورواہ ابو سبرۃ اللدییٰ عن مطرف عن مالك عن 
محمد بن عمرو بن علقمة عن أٛبيە عن بلال موصولاء لکن لم یتابع عليه قال: ورواہ ابو أویس عن کثیر بن عبد الله 
و عن جدہ؛ وعن ثور بن زید عن عکرمة عن ابن عباسء قلت: لکن الامام الشافعی أنکر الروایة عن النی تل 
مطلقا لا بتخصیص طریق مالكء وقال: إنما الثابت الاقطاع فقطء وإليه اشار أبو داود؛ إذ روی حدیث الصدقة 
بطریق مالك ال مرسل فقط وروی حدیث الاقطاع بطرق عدیدةء وتعقب العیيٰ ٹی 'البنایة" علی رفعه. 


کتاب ال کاۃ راہ الزکاة لی ا لمعادن 

َال مَالك: اُوّی - والل أعْلَمْ - ان لا يُوَْحَدَ مِن المَعَاوِنِ مِمّا يَخْرجُ مِنھا شَیْء حَتٌی 

یل ما رج مھا قَذرَ عظرینَ دینارا عَیَاء و بافتیٰ درْهَمٍ فَاذَا بل ذلِكَ قفيہ 

لّكَاۃُ مَکَاله وَمَا زادَ عَلَی ذَلِكَ اُمحذ منه بجسّاپ ذَلك ما دَامَ فی الْمَمْينِ ئل 

فِا الْقَطم عرَله قُمْ حَاءَ بَعْد ذَلِكَ کیل فَھُوَ مِغل الأوّلِ يْمَدًُ فیہ الرّكَاہُ کَمَا 
أي 2 مال امعدن 


انت ںی الأوّل. 


آری: بضم أوله بیناء اٹجھول اي أظن, او بفتح أولە بیناء الفاعل أي اعلم وأتیقن؛ "واللہ اعلم' بالحقیقق جملة 
معترضق "ان لا یوخذ" ببناء ا جھول "من العادن مما یخرج منھا شيء حؾ ییلغ ما یخرج منھا قدر" بالنصب 
مفعول "لغ" "عشرین دینارا عینا' اي ذھباء "او مائي درہم" فضة "فإذا بلغ ذلك'' المقدار أي النصاب ”ففيه 
الزکاۃ"' أي ربع العشر ''مکانہ" أي فی ذلك الوقت: قال الباحي: یرید وقت وجوھا فیحتمل ان یرید بذلك عند 
أحذہ من اللعدن واجتماعه عند العاملء ویجتمل اُن یرید بذلك عند تصفیته واقتسامهہ قال ابو الولید الباحی: 
والأظھر عندي اُن الزکاۃ نما تب فيه عند انفصاله من معدنه کالثمرۃ والزرع تحب فيه الزکاۃ بیدو صلاحھ. 
اخذ: بیناء اٹ جھول 'منه بحساب ذلك" أي ربع عشر ما یخرج "ما دام فی العدن نیل" مصدر یمعیٰ الإاصابة اي 
یضم إ ی الأول الذي بلغ النصاب وی زکی؛ لأنه بقیة عرقہ؛ "فإذا انقطع عرقہ" بالکسر "م جاء بعد ذلك نیل" 
آحر ”فھو مثل' الیل "الأول بیتدا فیە الزکاق کما ابتدئت فق الأول' فإن کان نصاباً زکی وإلا لاء قال 
الباحی: یرید ان النیل الأول لا یضاف !لی الثانی فی الزکاۃء سواء بلغ الأول نصاباء أو قصر عنەہ أو زاد عليه؛ 
لان حکمە حکم الزرع فلما لا یضاف زرع عام إلی زرع عام آخر قي الزکاة کذلك لا یضاف نیل إلی نیل 
فانقطاع النیل بمنزلة انقراض العامء واستثناف النیل بمنزلة استثناف حصاد عام آخرء وقی 'شرح الاقناع”: یضم 
بعض المخرج إلی بعض إن اتحد المعدن وتتابع العمل کما یضم التلاحق من الثمار ولا یشترط بقاء الأول فی 
ملک ولا اتصال النیل؛ لأنه لا بحصل غالبا إلا متسغرقاء فإذا قطع العمل بعذر ضم وإن طال الزمنە وإن قطع 
بلا عذر لم یضم طال الزمن ام لا؛ لإاعراضهہ وقال اللوفق: یعتبر إخراج النصاب دفعة واحدة, أُو دفعات لا یترك 
العمل بیٹھن ترك إھمالء فان خرج دون النصاب ٹم ترك العمل مھملا لہ ٹم حرج دون النصاب فلا زکاۃ 
فیھما وإن بلغا بمعحموعھما نصاباء وإن بلغ اأحدہما نصابا دون الآخر زکی النصاب؛ ولا زکاة فی الآخر وما 
زاد علی النصاب فبحسابیه وأما ترك العمل لیلاء و للاستراحق أو لعذر من مرض؛ أو لإصلاح ادا أو إباق 
عبیدہ ونحوہ, فلا یقطع حکم العملء ویضم ما حرج ث العملین بعضه إلل بعض ف إکمال النصاب؛ وکذلك إِن 
کان مشتغلاً بالعمل فخرج بین المعدنین تراب لا شيء فیه. مثل الأاول: التشبيه لی الأحذ یوم خحروجه. 


کتاب ال کاۃ ۹ الزرکاۃ لی المعادن 
ال مالك: می يمََِْة الع لُوحَذُ مه مل ما ُؤخدُ می الزاع ھا رج من 
ین ِ َویہ فَلِكَ وَلا لطر بہالحَوْلء کا ُؤحَذُ من الع دا مد المُٹر 


بمنزلة الزرع: فإن اللہ ینیتہ فی الأرض کما ینبت الزرع ”یوخخذ منہ مثل ما یوخذ من الزرع" ولیس المراد 
بالمثلیة المثلیة ٹی القدر اللخحرج بل فی تزرکیتە وقت ال خروج من المعدن بدون انتظار الحولء کما أفادہ بقوله. 

العشر: أو نصف العشرہ "ولا ینتظر بە ان بیحول عليه ا حول" کلام الصنف ھذا یتضمن أُربع مسائل فقھیة خلافیة 
بین الأئمق الأولی: ان الملعدن بجب فيه ال کا وھی ال مقصودة ہهھذا البابء واستدل علیھا بحدیث بلال ال مذکور 


أول الباب وقال آخرون: فیه الخمس, وسیاتي الکلام علیھا. واثانیة: ان المعادن متلفة الأنواع واختلفت 
الأئمة قی الأنواع الیي بجب ففھا الرکاۃ وا خمس قال العیيٰ: اللعدن ثلائٰة أنواع: ما یذوب بالنار ولا ینطبع 
کا خص وغیرہء وما یوجد قي ا حبال کالیاقوت وغیرہ؛ وما یکون مائعاً کالقار وغیرہ؛ فالوحوب بختص بالنوع 
الأاول عندنا دون النوعین الأحیرین وأوحب ا مد قي ا لحمیعء ومالك والشافعی ث الذھب والفضة خاصة وف 
فروع الحنفیة: ان اللعدن ثلالة أقسام: منطبع کالذھب والفضة وا حدید والرصاص والنحاس ومائع کاماء والملح 
والقیر؛ وما لیس شیئاً منھما کاللولو والفیروز؛ فیجب ا ٣خمس‏ قٍ الأول منھا دون النوعین الآخرین؛ قال ملك 
العلماء: وأما ما لا یذوب بالإذابة فلا مس فيه؛ ویکون کله للواحد؛ لأن ١‏ حص والنورة ونحوہما من أُحزاء 
الأرض فکان کالتراب والیاقوت والقص من جنس الأحجار إِلا أنھا حجار مضیئتق ولا مس لق الحجر۔ 

والثالثة: اشتراط النصاب پي ذلك:؛ قال العیيٰ: إنه بجب ںی قلیله وکثٹیرہ؛ ولا یشترط فيه النصاب عندناء واشترط 
مالك والشافعی وأ مد ان یکون الموجود نصاباء ولنا: ان النصوص خالیة عن اشتراط النصاب فلا بجوز اشتراطه 
بغیر دلیل معي وأوجب آبو حنیفة الخمس فق قلیله وکٹیرہ من غیر اعتبار نصاب؛ بناء علی أنه رکاز لعموم 
الأاحادیث اي احتجوا بھاء ولأنه لا یعتبر لە حولء فلم یعتبر لە نصاب کال ر کاز. والرابعة: اشتراط ا حولء ونفاہ 
الصنف ق 'الموطا" قال الزرقان: وافقه الشافعی ق القدم؛ وقال فی ا حدید کابي حنیفة: لا زکاة حؾ یحول 
عليه ا حول قلت: لم یقل ابو حنیفة باشتراط ا حول وھو المرحح عند الشافعیة ففی "تحفة ا حتاج": لا یشترط 
له ا حول علی المذھب؛ لأنە إنما اعتبر لأحل تکامل النماء واللستخرج من المعدن نماء کل فأشبه الثمر والزرع؛ 
وئی "البدائم" بعد ما ذکر اشتراط النصاب وا حول عند الشافعیة فقال: وأما عندنا فالواحب مس الغنیمة لی 
الکل لا یشترط فی شيء منه شرائط الزکاة؛ ٹم استدل لذلك بعموم ما ورد بلا تفصیلء وأما اللسالة الأاول فقد 
اختلفت فیھا الأئمة علی ثلالة أفوالء قال الباحی: المعدن علی ضربین: ضرب یتکلف به مڑإونة عمل فھذا 
لا خلاف (أي عندھم) أنە لا تحب فیه غیر الزکاۃء وضرب لا یتکلف فيه مؤونة عملء وانما یوجد ندرةء فھذا 
اختلف فيه قول مالك؛ فقال مرة: فيه الزکاة؛ وقال مرة أحری: فيه الخمس: وقال ا مد وإسحاق: لا توخذ من 
کل معدن إلا الزکاة وقال ابو حنیفة: یوخذ من کل معدن ال خمس, والشافعی مثل الئلائة الأقوال, قال الموفق: - 


کتاب الزکاۃ ری الزکاۃ لی العادن 
ولا بْمَظر بە ان ول فا کان 


< قدر الواحب فیه ربع العشر وصفته أنه زکاق وھذا قول عمر بن عبد العزیز ومالكء وقال ابو حنیفة: 
الواجب فيه ال خمس وھو قءء واختارہ ابو عبید وقال الشافعی: هو زکاۃ واختلف قوله ٹی قدرہ کالمذھبین, 
قال العیيٰ: وکقول أبي حنیفة قال الثوري من ہل الکوفة والأوزاعی من أھل الشام, ٹم ححة من اأوحب في 
اللعدن الخمس الحدیث المشھور المخرج فی الستة وغیرھا بلفظ: وی کر کاز ا خمسس, والرکاز لغة یعم العدن 
والکنز؛ واحتجوا أیضاً ما للشافعی وأبی عبید والحاکم من طریق عمرو بن شعیب عن ابی عن جدہ رفعہ فی کنز 
وجحدہ رجل: !إن کنت وحدتہ ٹ قریة مسکونق أو سبیں میتاء فعرفہ وإن کكنت وجدتہ گی خربة حاھلیق أو 
ٹی قریة غیر مسکونق ففیہ وٹ اٹ رکاز ا خمس. قال الحافظ: رواته ثقات کذا فی "الدرایة وقال الطحاري ث 
''احکام القرآن": وقد کان الزھري - وھو راوي حدیث الرکاز - یذھب إلیل وجوب ال خمس پٍ العادن. 

وقال الوفق: احتج من أوحب ق اللعدن ا خمس بقول البی ثّ: ما م یکن ٹی طریق مأق, ولا فی قریة عامرق, ففيه 
وی الرکاز ال خمس. رواہ النسائی وا حوزحاني وغیرہما وی روایق: ما کان ٹی ال خراب ففیھا وٹی الرکار اخمس, 
وروی سعید وا جوزحا بإسنادما عن أبی ھریرۃء قال: قال رسول اللہ تّ: اثرکاز هو الذھب الذي نیت من 
الأارض وٹی حدیث عن النبيی آنەہ قال: ٹی پر کاز ا خمس, قیل: یا رسول الله! ما ال رر کاز؟ قال: ہر الذھب 
والفضة امُخلوقان ٹی الأرض یو خلق اللہ السماوات والأرض وھذا نص وی حدیث: أنە کل قال: وی 
السیوب الخمس, قال: والسیوب: عروق الذہب والفضة اليی تحت الأرض ولأنه مال مظھور عليه ٹی الإاسلام 
اشبه ال رکاز. قال ملك العلماء: إِن رسول اللہ ػُُ سٹل عما یوجد من الکنز العادي؛ فقال: فیہ وٹی الر کاز 
الخمس. عطف الر کاز علی الکنز والشیء لا یعطف علی نفسه - هو الأصل - فدل ان امراد منه المعدن, 

وقال محمد فی "موطمہ": ا لحدیث العروف: ان الیی کل قال: ٹی ار کاز اخمے, قیل: یا رسول الل! وما ال رکاز؟ 
قال: الال الْذىي خلقه الل تعانی 0 ٹی الأرض - یوھ خلق السماوات والأرض -۔اقی ھذہ انعادن . ففیھا اخمس: 
وکون الحدیث مشھوراً عند الامام محمد یکفي ححة سیما لتبعیہ؛ قال العیيی: 0+ ''المعرفة'' بسندہ 
عن أبي ھریرة مرفوعا: الرکاز الذھب الذي بنبت بالأارض: ٹم قال: وروي عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ بّ: 
ٹی اٹرکاز اخخمس, قیل: وما الرکاز یا رسول اللہ؟ قال: الذھب الدي خلقه اللہ تعائی فی الأرض یوم خلقت 
وھذا ینادي بصوتە أُن الرکاز هو العدن, وذکر مید بن زنحویە النسائی فی "کتاب الأموال' عن علی: أنه حعل 
العدن رکازاً وأوحب فیه الخمس ومثله عن الزھري؛ وروی البیھقي من حدیث مکحول: ان عمر بن 
لطاب تچ حعل العدن بمنزلة ال رکاز فیه الخمسء وق ھامش ”رد احتار": قال أبو یوسف فی کتابہ "الخراج": 
حدثیی عبد اللہ بن سعید بن أبی سعید الخدري: قال: "کان أھل الحاھلیة إذا عطب الرحل" الحدیث وفی: وی 
ال رکاز ا خمس قیل: وما الرکاز یا رسول الله؟ فقال: اندہب والفضة الذي خلقه اللہ تعابی فی الأرض یوم 


ےْ 


حعلقت۔ واستدل من قال ہو جحوب الزکاۃ رک المعادن بحدیٹث بلال المذ کور قبل؛ وأحاب عنه الأآخرون بوجوں؛ *۔ہ 


کتاب ال زکاۃ کک زکاۃ ال رکاز 
۔ “ھ ۲ 
زکاۃة ال ڑکاز 
۹ ۔ مَالك عَنْ این شِھاب: عَنْ سَعیدِ بُن المُسَیّبِ وَعَنْ أبي سَلمَة 0 


- الأول: ما تقدم عن کلام ال حافظ: اُن زیادة وحوب الزکاة لا توحد فی الروایات ال موصولة. والٹان: ما تقدم 
عن کلام الامام الشافعی: ان لیس ھذا مما يثبته اأھل الحدیث وم یکن فیە روایة عن الني كٌُ إلا إنقطاعہ وأما 
الرکاۃ ٹی العادن دون الخمس فلیست مرویة عن الني کٌ, الثالث: ما اشار إلیه الإمام محمد فی 'موطلہ' إذ قال 
بعد ذکر حدیث الباب: قال حمد: ا حدیث المعروف ان الببي 2 قال: ٹی الر کاز ا حدیث تقدم ریا وھو 
إشارة إلی ان حدیث الباب بخالف الحدیث المعروف؛ فھو شاذ. والرابع والحخامس: ما ق الزیلعی: قال أبو عبید 
ٹی "کتاب الأموال": حدیث منقطع, ومع انقطاعه لیس فيه أُن البي لْ أمر بذلكء وإنما قال: یوخذ منھا الزکاۃ 
لی الیوم قال ابن اھمام: یعیيٰ فیجوز کون ذلك من أُھل الولایات اجتھادا منھم. والسادس: ما اُجاب بە 
صاحب "'البدائع" بأنه یحتمل أنه نما م یاحذ منە ما زاد علی ربع العشر؛ ما علم من حاجته وذلك جائز عندنا. 
والسابع والٹامن: ما فی "'السوی" إذ قال بعد ما حکی کلام الشافعی المتقدم: لیس ھذا نما یثبته أُھل ا حدیث؛ 
ولو أثبتوہ لم یکن فیه روایة عن النبي كْ إلا إقطاعه واما الزکاة فلیست مرویة عنە يك افول: ولو کانت 
الرکاة مرویة فلیس ذلك نصاً فی ربع العشرء بل بحتمل معنین آخرین, احدھما: یوخذ منە ال خمس, وھو زکا, 
وھو قول للشافعيء وا حصر بالنسبة إلی الکل. والٹانی: إذا ملکه وحال عليه ا حول توخذ منه الزکا وھو قول 
جمع من ا حدثین قلت: ویؤید المعیٰ الأول منھما: اُن فی روایة الحاکم لفظ الصدقة بدل الزکاۃ وأیضا الصنف 
بوٗب علی ا حدیث الات زکاۃ ال رکاز فإطلاق الزکاۃ علی ال خمس شائع عند الصنف أیضاء وکذلك فی فروع 
الشافعیة وغیرھم أُطلق عليه الزکاۃ. 

زکاۃ الرکاز: ھکذا فی جمیع النسخ الفندیة وبعض المصریة وف اکٹر اللصریة: ''زکاۃ الشرکاء' ولیس بوجی 
وال رکاز: بکسر الراء وتخفیف الکاف وآخرہ زاي: مأخوذ من الرکز؛ قال الباحی: اختلف الناس فی معیٰ ال رکاز 
فاختلف قول مالك ق ذلكء فمعیٰ ما روی عنه ابن القاسم: أُن الرکاز: ما وجد ق الأرض من قطع الذھب 
والورق مخلصاء لا حتاج فی تصفیته إل عملء سواء کان مما دفن فی الأرضء أو ما أنبته الأرض؛ ومعیٰ ما روی 
این نافع: أُن ال رکاز ما وضع ف الأرضء وق ''العیيٰ": قال ابن بطال: ذھب أبو حنیفة والٹوري إلل ان العدن 
کال رکا واحتج م بقول العرب: أُرکز الرحل: إذا أآصاب راز وھي قطع من الذھب تخرج من العادنء وھو 
قول صاحب 'العین" وأبي عبید وقی ''بجحمع الغرائب": ال رکاز: العادنء وق "الٹھایة لابن الأثیر": الملعدن وال رکاز 
واحدء وتی "ا حمع": الرکاز عند اُھل ا حجاز: کنوز ا حاھلیة اللدفونة ٹی الأرض وعند اُھل العراق: العادن؛ لأن 
کل منھما مر کوز فی الأرض أي ثابتء وقال الموفق: الرکاز: المدفون فی الأرضء واشتقاقه من رکز یرکز - 


کتاب الز کاۃ شی زکاة ال رکاز 


ے‫ 
ہ 8ج ۴ ہم" 


ان عَبّدٍ الرَحَمَن بن عوفپ: عَن أبي 


مثل رز یغرز: إذا خفی؛ یقال: رکز الرمح: إذا غرز اسفله فی الأرض: ومنه ال رکز وو الصوت الخفي؛ قال 
تعالل: ٭ او نشم الہ رکراہ رہرم:۹۸) قال ائحد: الرکاز: ما رکزہ اللہ تعالی فی العادن أي أحدله ودفین أھل 
الحاھلیة ذظ الذعب والفضة من المعدن, وأرکز: وجد وت والعدن: صار فيه رکاز وارتکز: ثبتء قال ابن 
عابدین: وقی "لنح' عن 'الغرب": هو العدن أو الکنز؛ لأن کل منھما مرکوز فی الأرض؛ وإن اختلف الراکز. 
قال ملك العلماء: ہو اسم للمعدن حقیقةق وإنما یطلق علی الکنز بجازا لدلائل احدھا: أنه ماحوذ من الرکز 
وھو الالبات؛ وما ٹی العدن هو الثبت ق الأرض لا الکنز؛ لأنە وضع حاورا للأرض. والٹاني: ان رسول اللہ 
سٹل عما یوجد من الک العادیء فقال: یہ وی ٦ر‏ کار :خسی۔ عطف ال رکاز علی الکٹز اطم لا بعطف 
علی نف هو الأصل فدل ان الراد منە اللعدن. والثالٹ: ما روي ان ال بی کل ما قال: العدں جار والقیب 
جیا کری از گا ای ا تا :ال کان ہاو سول ۲۵۲ ال ات تی کشا غا یق اکر تہ 
حلق السماوات والأرض۔ فدل علی أنه اسم للمعدن حقیقة. 

فی الر کاز ا خمس: اوردہ اللصنف ھھنا مختصرا " سیاقه فی کتاب الدیات ی جامع العقل نذا السند إلی 
أبي ھریرۃ ان رسول اللہ لْٴ قال: جرح العحماء خیار وائٹر خیار والعداں حبار۔ وٹی ار کاز اخمس۔ وبسط العلامة 
الباحي ٹيی فروع الرکاز باعتبار دافنه وموضعه وصفة الواجد لہ وغیر ذلك لا یلیق ہهذا الأوجز نعم هھنا عدة 
مسائل لا بد لناظر ا لحدیث العبور علیھاء الأولی: ما قال اللوفق: الأصل فی صدقة ال رکاز ما روي عن أبي ھریرة 
مرفوعا: العجماء جبار۔ وقی الرکاز اخمس. متفق عليه وھو أأیضاً بحمع عليهہ قال ابن ا منذر: لا نعلم اأحدا خالف 
ھذا الحدیث إلا الحسن؛ فإنه فرق بین ما یوجد فی اُرض ا حرب وأرض العرب؛ فقال: فیما یوجحد فی أرض ا حرب 
الخمس وفیما یوجد فی اُرض العرب الزکا؛ قال العیٰ: وجحوب الخمس فیه إجماع العلماء إلا ما روي عن 
الحسن, قلت: وأخحرج البحاري أثر الحسن تعلیقاء قال الزرقانی: سواء کان فی دار الڑسلام أو ا حرب عند ا حمھوں 
ومنھم الأائمة الأربعق خلافاً للحسن البصري ق قول: فیه الخمس ق أرض ا حرب۔ وق رض الاسلام فیە الزکاۃ؛ 
قال ابن اللنذر: لا اعلم اود فرق ھذہ التفرقة غیرہ. والژثانیة: استدل مذا اللفظ من قال: إن ال رکاز غیر العدن؛ إذ 
قال کرس سان ائر و غر شی غانی ھا باعطفت واز کانائر ضا قال رت تق "لکیہ 
ذلك إلا علی من قال: إن ال رکاز هو العدنء وم اجد القائل بہ بل قالت ال حنفیة: ال رکاز یعم العدن والکئں 
والمغایرۃ بین العام والخاص مما لا یخفی؛ فلو قال: فیه الخمس, یعلم حکم المعدن دون الکنز؛ ولو سلم فوضع امظھر 
حل اللضمر مما لا ینکر علی أُن الروایات ختلفة ففی "شرح الاحیاء": ان لفظ الصحیح: البئر خبار۔ وق اثرکار 
اخمء فلو قال: وفیه الخمس؛ ‏ حصل الالتباس باحتمال عود الضمیر إلی البئر. والثالثة: ما قال الزرقانی: لا فرق 
عند مالك والحمھور بین قلیله وکثیرہ خلافا لقول الشافعی ق ا یدید: لا یجب الخغسمس حؾ یلغ النصاب؛ - 


کتاب ال زکاۃ رگ زکاۃ الر کاز 


قال يَحَْى: قَال مَالكَ: الأَمْرُ الذي لا اختلاف فيه عنْدنًاء ھ‪ھئ0 الم 


7 


فور 1فاو ظار عاہ سی ماظالاا ارت کت 


27 


فيه تق ولا کی عَمَلٍ ارہ تاکا تا طلع مان لکل فی کبیڑ عَمَل 
فَاَصیبَ مَرَة وَاَخطی َء فیس پ رکاز 


- قال الحافظ: فی قلیله وکثیرہ ال خمس؛ نقله ابن ا منذر عن مالك کذلك: وفیه عند أُصحابه عنه اختلاف؛ وھو 
قول الشافعي ق القدم؛ کما نقله ابن ا منذر واختارہ وأما ٹی ا حدید فقال: لا بجب ا خمس حی ییلغ نصاب 
الزکاء والأول قول ال حمھورں وق "تحفة ا حتاج": وشرط النصاب علی المذھب إلح؛ قلت: ولا یشترط النصاب 
عند ا حنابلة ولا الحنفیة کما صرح فی فروعھم قال الخرقی: ما کان من ال رکاز - وھو دفن ا ماہلیة - قل أو 
کٹر ففيہ ا خمس؛ قال الموفق: الخمس جب في قلیله وکثیرہ فی قول إمامنا ومالك وإسحاق وأصحاب الراأي 
والشافعي ٹی القدم؛ وقال تی ا جحدید: یعتبر النصاب فیه؛ لأنه حق مال ولنا: عموم قوله ٹی اپلرکاز اخمس: 
ولأئہ مال خموس فلا یعتبر لە النصاب کالغنیمة. والرابعة: ما قال الحافظ: اتفقوا علی أنه لا یشترط فيه ا حول 
بل بجب إخراج الخمس فی الحالء وأغرب ابن العربی فی "شرح الترمذي" فحکی عن الشافعی الاشتراط, ولا 
یعرف ذلك فی شيء من کتبه ولا من کتب أصحابہ. 

إنھا هو دفن: بکسر الدال وسکون الفاء اي شیء مدفون؛ کذبح ععیٰ مذبوح وأما بالفتح فالمصدرہ ولا یراد 
ہھناء قاله الحافظ و کذا الزرکشی؛ وردہ الدمامییٰ بأنه یصح الفتح علی أنه مصدر آرید بە المفعول؛ مثل: ھذا 
الثوب نسیج الیمن, "یوجد من دفن الحاھلیة'' قال الموفق: الرکاز الذي یتعلق بە وجوب ا خمس ما کان من دفن 
ا حاھلیةق ھذا قول الحسن والشعبي ومالك والشافعی وأبیي ثور؛ ویعتبر ذلك بأن تری عليه علاماتھم کأسماء 
ملوکھم وصورھم وصلبھم وصور أصنامھم ونحو ذلك؛ فإن کان عليه علامة الڑسلام أو اسم النبي أو دال غم 
فھو لقطة؛ لأنه ملك مسلم لم یعلم زواله عنه؛ وإن کان علی بعضه علامة الاسلام وعلی بعضه علامة الکفر 
فكذلك؛ نص عليه أ مد قيی روایة ابن منصور؛ لأن الظاہر أُنه صار إإلی مسلمم؛ وم یعلم زوال ملکه؛ فأشبه ما 
علی جمیعه علامة المسلمین؛ وق "البدائع": فان وجد فی دار الاسلام ٹی أرض غیر مملوکة کال حبال والمفاوز 
وغیرھاء فان کان به علامة الڑسلام فھو بمنزلة اللقطة وإن کان به علامة ا حاہلیة ففیه الخمس؛ وأربعة ‏ ماس 
للواجد بلا خلاف وإن لم یکن بە علامة الاسلام ولا علامة الحاھلیة ففیه احتلاف 

"ما لم یطلب' قال الزرقاني: اي مدة کونە لم یطلبء قلت: والأوجحه عندي موصولق "مال" أي ینفق علی إخراح 
قاله الزرقانِء والأوجه عندي: بعوض مالء أي لم یشترہ "و لم یتکلف' وق النسخ افندیة: "وم یکلف فیه 
نفقة" عطف تفسیر عند الزرقانی والمراد عندي: لم ینسفق علی إخراجه بنفقق "ولا کبیر عمل ولا موؤونة"' - 


کتاب الز کاۃ ای ما لا زکاۃ فیہ من ا حلي والئبر والعنبر 


ما لا رُکاۃ فی من الحْلیٌ وَاكْر َالعثَر 


٠‏ ۔ مالك عَنْ عبْدِ الرَحمن بن الام عَنْ أبيہ: أن عَائشة روج اللي پل 


< بالرفع اي م یتکلف لە کبیر عمل, .رص کلت 4 سر ارتا "ام اتا آق لال لتق 'طات سا آفھرل 
مال وتکلف' 'ببناء اٹ جھول "'فيه کبیر عمل؛ فاصیب مرة وأاحطی مرة ' 'آحری' ' فلیس ب رکاز' 'حکما اي یؤخذ 
منه الز کا ولا یخمس: وإلا فاسم ال رر کاز باق عليه؛ قاله الزرقانِ وخالفه الباجی ٹی شرح هذا القول؛ فقال: 
رس اھ سر سی 0و ہس کا ہے لأنه لا سیمة عليه. 

ما لا زکاۃ فیہ اخح: ذکر اللصنف فیھا ٹلاث مسائل الأولی: زکاۃ الحلی ۔ شع ضا حول کرت کو غلی 
الإافراں وبضم الحاء وکسر اللام وشدہ یاء علی ا مع -“ قال الراغب: 0ک کیٹ وق قال تعال: 
ا8س حُْليھمٰ عجلا 4 (الأعراف:۸٤۱)‏ قال اٹ حد: ا حلي بالفتح: ما یزین بە من مصوغ اللعدنیات أو ا حجار جمعہ حلي 
کدلی, أو ہو جمع والواحد حلیة کظبیق قال العیييٰ: أما مسألة ا حلی (أي من العین) ففیھا خلاف بین العلماء فقال 
ابو حنیفة وأصحابہ والئوري: تحب فیھا الزکاۃ؛ وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن 
عمر وعبد اللہ بن عباسء وبە قال سعید بن اللسیب وسعید بن جبیر وعطاء وحمد بن سیرین وجابر بن زید وبجاھد 
والزھري وطاوس ومیمون بن مھران والضحاك وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزیز وذر افمدان والأوزاعی 
وابن شبرمة وا حچجسن بن حی وقال ابن ن ا منذر وابن حزم: الرکاه واحبة بظاهر الکتاب والسنف وقال مالك وا مد 
وإسحاق والشافعی ز۴ ُظھر قوليه: لا بب فیھا ال رکا وروي ذلك عن ابن عمر و جابر بن عبد اللہ وعائشة 
والقاسم بن محمد والشعي ؛ وکان الشافعی یقول بھا فی العراۃ ق؛ وتوقف عمصرہ وقال : ھذا مما اُستخیر اللہ فیه. 

وقال اللیث: وھ وی فلا زکاۃ فی وإن اٹغذ للتحرز عن الرکاۃ ففيه ال رکا وتال اُنس: 
یزکی عاماً واحدا لا غیں ول موھر النقیي 'اعن 'العا م' ' للخطای: الظاھر من الکتاب یشھد لقول من أوجبھا 
والأثر یؤیدہء والاحتیاط اُداؤھاء وزاد َ قیٴ 'الترغیب' فیمن أوجب زکاۃ ا حلي: عبد اللہ بن عمرو وعبد الله 
ابن شداد وزاد الترمذی عبد اللہ بن ا مبارك وسیأن عن الرازيی أنہه قال: الصحیح عندنا وحوب ال رر کاہ. الثائیة: 
زکاۃ التبر ذکر رج "شرح الإاحیاء": رو ما کان من الذھب والفضة غیر مضروب,؛ فإن ضرب دنائیر فھو عین 
وقال ابن فارس: هو ما کان منھما غیر مصوغ وقال الرجاج: ھو کل جوہر قبل استعماله کالنحاس واحدید 
کل ذلك فی "'لصباح' لکن المتعارف قٍ الإطلاق هو من الذھب ما أآحرج من الأرض ول بخلص من التراب؛ 
ٹم ظاہر ما فی 'اموطا": ان التبر وا لحلی اللکسور إذا راد صاحبه إصلاحه ولبسه فلا زکاة فيه وإلا ففيه الزکاۃ 
وأما عند الحنفیة ففی ”الہدایة'': فی تبر الذھب والفضة وحلیھما وأوائیھما الزکاۃ. الثالثة: الزکاۃ فی العنبر وھو 
بفتح الٰھملة وسکون النون وفتح الباء الموحدة - ضرب من الطیب؛ قاله العینی دی ”المحیط الیاعظم": - 


کتاب الزکاۃ ڈ1 ما لا زکاۃ فیه من ا حلي والئبر والعنبر 
کات قَلي ببنّاتَ ایا یََامَی فی حجرھاء لَهُنٌ الحَليُء فلا تُخرجُ مِنْ حُلِيّهھنَ الژکاۃ. 


- یقال لە بالفارسیة: شاہ ہو تم قال العیيی عن ابن قدامة: لا زکاة ٹی للستخرج من البحر کاللؤلو والمرحان والعنبر 
ونحوہ فی ظاھہر قول الخرقی وروتي نحو ذلك عن ابن عباسء وبە قال عمر بن عبد العزیز وعطاء ومالك والثوري 
وابن أبي لیلی وا حسن بن صاخ والشافعی وأبو حنیفة وحمد وآأبو ثور وأبو عبید وعن ا مد روایة أخری: فیه 
الرکاۃ؛ لأنه خارج من معدن التبر وبە قال أبو یوسف وإسحاق؛ ولنا: أن ابن عباس ہم قال: "لیس قی العنبر 
شيء إنھا ہو شیء ألقاہ البحر" وعن جابر نحوہ, رواہما ابو عبید ولأنه کان یخرج علی عھد رسول اللہ کل 
وخلفاہ فلم یأت فیه سنة عنه ولا عن أحد من خلفائه من وجه یصح: وقال القاري فی "شرح النقایة": ولا شيء 
تی لواؤ ومرحان وعنبر؛ وکل مستخرج من البحر ولو کان ذھباً أو فضة وقال ابو یوسف آخراً - وھو قول أي 
حنیفة اُولا -: فیه الخمس!؛ ما روی عبد الرزاق وابن أبیي شیبة فی "'مصنفیھما": ان عمر بن عبد العزیز أحذ من 
العنبر الخمس؛ وو قول ال حسن البصري والزھري؛ وفما: ما روی البخاري عن ابن عباس أنه قال: "لیس العنبر 
برکاز انھا ہو شيء دسرہ البحر" أي دفع ولفظ ابن أبيی شیبة عنەه: "لیس ق العنبر زکا ھا هو شيء دسرہ 
البحر" ولفظ أبی عبید عنه أنه قال: "لیس فی العنبر مس" وعن جابر نحوہ, فھذا أولی بالاعتبار من قول من 
دوفھما من ذکرنا من التابعین ولآن قعر البحر لا ید عليهہ فلا یکون ا ماحوذ منە غنیمة فلا یکون فيه الخمس. 

کانت تلي !خ: أي ولایة النظر "بنات أخیھا' قال الباحی: وأخوھا الذي کانت تلی بناته هو محمد بن أبي بکر؛ 
وم یکن شقیقھاء وإنما کان شقیقھا عبد ال ر من ویحتمل ان تکون ولایتھا بإیصائہ بھن إلیھاء أو بتقدمم الإامام ھا 
علی ذلك ولا تکون ھا الولایة بالأحوۃ. "یتامی فی حجرھا" قال الباحی: ا حجر: المنع؛ یقال فلان ٹی حجر 
فلان إذا کان قد منعه من التصرف. وتبعه الزرقانی؛ إذ شرح قولہ: "فی حجرھا" أي منعھا ھهن من التصرف؛ 
والأوجه عندي: أنہ فی معییٰ الحضن والحفظ قال اٹ حد: ا حجر: النع؛ وحضن الانسان ونشاً فی ححرہ أي ف 
حفظه وسترہ. "ھن ا حلي" یقتضی ملکھن لە؛ قاله الباجی؛ "فلا تخرج من حلیھن الزکاۃ"؛ ما أنه لا زکاة فی 
ا لی عند الصنف ومن وافقه ٹيی ذلك؛ ولذا اُورد الأثر فی باب "لا زکاة فی ا حلی"ء والأثر مخالف لن قال 
بوجوب زکاة فیھا ا حنفیة ومن وافقھم واعتذروا عنه بوجو الأول: با هو اللشھور: أنه لا زکاة ٹی مال 
الیتیم واأشار إليه الإامام محمد قی "موط؛ہ"'. ویشکل عليه ما سیأتی فی الباب الن من إخراج عائشة شر الزکاۃ 
من مال بي اُخیھا الأیتام وسیأتی ا حواب عنه. والثای: بما اأشار إليه أیضا الإامام محمد ث ''موطكہ" إذ قال بعد ذکر 
هذا الأثر والأثر الّتی: قال حمد: أما ما کان من حلی جوھر ولؤلؤ فلیست فيه الزکاۃ علی کل حاله وأما ما کان 
من حلی ذھب أُو فضة ففيه الزکاة إلا ان یکون ذلك لیتیم أو یتیمة لم پیلغاء فلا تکون ٹی مافا زکاۃ. والثالٹ: 
باحتمال أنه لا ییلغ النتصاب فی ملك کل واحد منھن ولا دلیل فی الأثر یدفعه. والرابع: بما قاله ابن افمام: ان 
عمل الراوي بخلاف مرویه بمنزلة روایته للناسخ عندنا إذا لم یعارض مقتضی النسخ معارض یقتضی عدم ۔> 


کتاب ال کاۃ 3۰ ما لا زکاۃ فیہ من ا حلي والئبر والعنبر 


‌ 
ہے کہ ور ا ہہ 1 


٦‏ - مالك عَنْ نافع: ان ث عَبْدَ اللہ بن عُمَر کان یحَلَي بَنَائهُ وَحَوَارِیَهُ الذْعبَ 
رھ ‌ ٥‏ ٗی ٠‏ ص0./ 
ےت و بت 


< وھو ثابت ھھناء فان کتابة عمر إلی الأشعري - الات ذکرھا - تدل علی أنه حکم مقر وکذا من ذکر معه 
من الصحابق فإذا وقع التردد ٹی النسخ, والثبوت متحقق لا یحکم بالنسخ؛ ھذا کله علی رأیناء وأما علی رأي 
الخصم فلا یرد ذلك أصلا؛ إذ قصاری فعل عائشة قول صحابی؛ وھو عندہ لیس بحجة وعمل الراوي بخلاف 
روایته لا یدل علی النسخ ؛ بل العبرة ما روی لا ما رأی عندہ. والخامس ھا تسخ اق خاطري :القاضر! ھا واقعة 
پر وروی وم یرود ہےر وھ 
ابو داود من حدیث عائشة 8ء قالت: دخل علی رسول اللہ بث . فرأی فی یدي فتحات من ورق, فقال: ما 

یا عائسة٢‏ فقلت: صنعتھن أترین لك یا رسول اللّه! قال اتزدیں ر کاف_٢‏ قلت: لا أو ما شاء اللّك قال: هر حسث 
مس اار. وأحرجہ ا حاکم فی "الستد یچ ہس پر ہی شس لشیخین, وم یخرجاہ. 

لی بناتە: ی ۱ یلیسھن الحلي ' 'وجواریه' 'جمع جاریة "الذھب' ' قال الباحيی: دلیل علی أُنه کان یجیز ان یلی النساء 
الذھب؛ ولا خلاف ٹپ جواز ذلك قلت: وما ورد فی آي داود وغیرہ من أحادیث منع الذھب للنساء منسوخ 
أو موول. "ٹم لا یخرج" أي ابن عمر سو عو در اکر وجوب الزکاۃ قی ا حليء إلا ان الظاھر 
ان الروایات عن ابن عمر آژر ختلفة؛ إذ حکي فیمن روی عنهە إنجاب الزکاۃ عبد اللہ بن عمر ٭.: ویؤیدہ ما 
قی "البدائع" إذ حکی عنه أولا: ان زکاۃ ا حلی إعارتہ ٹم قال: والمروي عن ابن عمر معارض با لمروي عنە أیضا 
أنه زکی حلي بناته ونسائہ ولو سلم فالآثار امرویة عن الصحابة :ث: مع معارضتھم بالآثار الأخر لا تقاوم 
الثابت بالکتاب والسنق وتقدم ما قال ابن المنذر وابن حزم: الزکاة واجحبة بظاہر الکتاب والسنة وما قال 
ال خطابی: الظاھر من الکتاب؛ یشھد لقول من أوجبھا۔ 

قال ابن الهمام: وأما الآثار عن ابن عمر *۔ وعائشة وأ ماء فموقوفات ومعارضات عثلھا عن عمر :ش: أنہ تب 
پلی أبي موسی الأُشعري: ان مر من قبلك من نساء المسلمین اُن یزکین حلیھن رواہ ابن أبي شییة وعن ابن مسعود 
قال: "نی اخحلي الزکاة" رواہ عبد الرزاق وعن عبد اللہ بن عمرو: ”نہ کان یکتب إلی خازنہ سالم اُن یخرج زکاۃ 
حلی بناتہ کل سن" رواہ الدار قطبٰء وروی ابن أبي شییة عنە: ''أنه کان یامر نسائه أن یزکین حلیھن"ء وأنحرج ابن 
أبي شیبة عن عطاء وإبراھیم النخعیي وسعید بن جبیر وطاوس وعبد اللہ بن شداد انم قالوا: فی الحلی الزکاق وأحرج 
عن عطاء وإبراھیم أفھم قالوا: مضت السنة ان فی حلي الذھب والفضة الزکاۃء وٹی الملطلوب اأحادیث کثیرة 
مرفوعة غیر انا اقتصرنا مٹھا علی ما لا شبهة فی صحتہ والتاویلات النقولة عن ال مخالفین ما ینبغی صون النفس 
و ری شر رج شا ےرس قلت: والروایات ‏ الباب شھیرۃ بسطھا أصحاب 
اللطولات علی ان عموم قوله تعالی: 8إ والدین یکنزوں اندھے و الْفضة ولا تعقو تھا فی سبیل الّھ زالتوی:٤۳)‏ - 


کتاب الزکاۃ ۲۷ٛ ِ۹۱ ما لا زکاۃ فیہ من ا حلي والئبر والعنبر 


ال يَحّی: قَالَ مَالك: مَن کان عِنْدَه َو او حَليٌ من دب أوْ فَضوَ لا ینعم یہ 
ِلْسء فَإن عَليْه فيه الرّکاءَ ٹِی کل عام, ون فَوْحَذ رَْمْ عُشرہ ا ان مو 


رت عِشْرِينَ دیَارا عَيَْا أُوْ اَی دم فَإِن نَقص مِنْ ذُلِكَ فَلَیْس فيهِ رَکاةٌ نت 


- وعموم قولہ پل ای الرقة ربع العشر - رواہ البخحاري - وغیر ذلك من العمومات لا یتقیدون بالروایات 
الضعیفة والآثار التعارضةء قال الرازي ثی تفسیرہ: الصحیح عندنا وجوب الزکاۃ فی ا حليء والدلیل عليه قوله تعالی: 
8اوالذیں یکنروت الذھب والفضةم زاب العمومات الواردة ٹی إیجاب الزکاة موجودة فی تی ال حلی الباح قال ٭:: 
ٹی 'لرقة اریع العشر۔ وقال: یا علی! لسن یٹ ز اق فادا کت عغرین متقالا فاحرح نصف مثقال. وغیر ذلك؛ 
فھذہ الأیة مع جمیع ہذہ الأحبار توحب الزکاۃ فی ا حلی الباح؛ م نقول: ولم یوحد ذا الدلیل معارض من 
الکتاب: وھو ظاھر؛ لأنه لیس ف القرآن ما یدل علی أنه لا زکاۃ فی ا حلی المباح ولم یوجد فی الٗخبار أیضا 
معارض إلا ان أصحانا نقلوا فيه خبرا وھو قوله ٭۶: لا زکاۃ بي اخلي 'سباح. إلا أن الترمذدي قال: لم یصح عن 
رسول اللہ 5 ا حلی خبر صحیح نواس بتقدیر ان یصح ھذا الحخبر فنحمله علی الللی؛ لأن "ا حلی' ئی الحدیث 
مفرد حلی بالأالف واللام وقد لی از کو کات ھناك معھود سابق وجب انصرافه إلیه والمعھود فی القرآن لی 
لفظ الخلي اللالی قال تعالی: 8ء تستحر جوا مہ حییة تو نا زالنحل:١۱)؛‏ وإذا کان كذلك انصرف لفظ الحلي 
پل ال فسقطت دلالتہ وأیضاً الاحتیاط فی القول بوحوب الزکاۃ وأیضا لا یمکن معارضة ھذا النص بالقیاس؛ 
لان النص خیر من القیاس فلثبت ان ا حق ما ذکرنا. قال السرحسی: والعیٰ فیە: أُن الزکاةۃ حکم تعلق بعین 
الذھب والفضة فلا یسقط بالصنعةق کحکم التقابض تی ا حلس عند بیع احدھما بالآخر وجریان الرباء وبیان 
الوصف: ان صاحب الشرع ما اعتبر فی الذھب والفضة مع اسم العین وصفا آخر لإیجاب الزکاة؛ فعلی أي وحه 
اہسکھما ا الك للنفقة او لغیر النفقة تب عليه الزکاۃ. 
تبر: بکسر التاء "و حلي من ذھہب أو فضة" مع کوفما نصاباً "لا ینتفع بە للبسء فإن عليه فیه الزکاۃ نی کل 
عام"؛ لأن الذھب والفضة من الأموال العدة للتتمی فإذا لم یوحد نیة اللیس, فھی فارغة من الحوائج "یوزن" 
فی کل عام؛ 'فیوؤخذ ربع عشرہ إلا ان ینقص من عشرین دینارا عبناً'' نصاب الذھب إِن کان ذھباء "او مائيي 
درھم" أي ینقص من نصاب الفضة إن کان ا حلی من فضة "فان نقص من ذلك القدار" أي النصاب؛ ''فلیس 
فیه زکاةۃ"؛ لعدم شرط الزکاة؛ "وانما تکون فيه" أي فی ا حلی "'الرکاة" بالرفع "إذا کان انھا یمسکه لغیر اللیس" 
یع إِذا کان بمسکە لغرض آخر غیر اللیس؛ "فاما التبر والحلی الکسور الذي یرید أعلہ إصلاحہ" وق النسخ 
افندیة: 'صلاحہ" بدون زیادة فی أول "ولیے" بعد الاصلاح "فانما ہو بمنزلة المتاع" أي حوائج البیت "'الذي 
یکون عند أھله فلیس علی أھله فيه زکاة"ء وتقدم الکلام علی مساألة التبر وا حلي۔ 


کتاب الز کاة ۸" زکاۃ أموال الیتامی والتجارۃ فم فیھا 
را کا وس 0ک سے کس ا اکا ا کور 
َلَی أمْلہ فی رَكَاۃٌ. قَالَ مَالك: لیس فی الو وَلا قی الْمِسكِ ولا ف العْْرِ کا 


ئ9ئہ7ہ7 3 َ‫ 
2 ے_ 6٤3تہ۔‏ مصحص بے و رس کا وی ژؤٴ دج ٴے.۔ 
زكاة أَمَْالِ اَْامَی وَالَحَارَة لَهُمْ فيهَا 


٣٢‏ - مالك أَنَهُ بَلَعَهُ ان عُمَر بْنْ الخطاب قال: تو ضا دا کھ سو 


اللؤلؤ ١‏ حخ: ھمزتین, أو واحدة فی أولە أو آخر وبلا ہمز کذا فی ”ا حمع" قال النووي: أربع لغاتء قال 
العییی: لا یقال لتخفیف اھمزة لغةق قال ائحد: اللولو الدر واحدہ ب۔"ھاء' قال الزرقانِ: هو مطر الربیع یقع ٹی 
الصدف: وقال القهستانِ: ہو جوھر مضیء غخلقه اللہ تعا لی من مطر الربیع الواقع ٹی الصدف الذي قیل: إنه 
حیوان من جنس السمك؛ کذا فی ”رد ا ٹحتار'. "ولا فی السك' بکسر ا یم: الطیب المعروف: قال الحوھري: 
هو معرب؛ وکانت العرب تسمیه اللشموم وھو مذکر وأنشد الحوھري ق تأنیله: 

لقد عاجلتیٰ بالسباب وٹوھا جدید ومن أُردافا اللسك تنفح 
قال القاري فی "شرح النقایة': ولا شيء ق الماء ولا ٹی ما یؤخذ من ال حیوان - کظی - المسك. "ولا فی العنبر" 
تقدم تحقیقہ "زکاة"' بالرفع اسم "لیس" وتقدم الکلام ٹی زکاۃ العنبرء وأما اللولو فتقدم أیضا ثی کلام "لغ" 
وغیرہ وق ''الدر الختار": لا زکاۃ فی الللی والواہر وإن ساوت 'لوفا اتفاقاء إلا ان تکون للتحارة. واستدل 
الفقھاء لذلك بحدیث: لا مس ق ال حجر: لکنہ ضعیف عند ا حدثین, کما فی "الزیلعي" وغیرہ وروی ابن أبي شیبة 
عن عکرمة: "لیس فی حجر اللولو ولا حجر الزمرد زکاة إلا ان یکونا للتحارة فإن کانا للتحارة ففیھما 
الرکاةۃ'ء موقوف کذا فی ''الدرایة"۔ 
فیھا: اي فی اموال الیتامی؛ وذکر الصنف ق ھذا الباب مسالتین, أما الأول فقال الترمذي: قد اختلف أھل 
العلم نی هذا الباب: فرای غیر واحد من اصحاب الني گل فی مال الیتیم زکاةق منھم عمر وعلی وعائشة وابن 
عمر وبە یقول مالك والشافعی وأ مد وإسحاق: وقالت طائفة من أھل العلم: لیس ق مال الیتیم زکاۃ؛ وبه 
قال سفیان الثوري وعبد اللہ بن المبارك؛ قال العیيیٰ: وبە قال أبو حنیفة وأصحابه وھو قول أبيی وائل وسعید بن 
حبیر والنخعی والشعي وا حسن البصري؛ وحکكي عنه إجماع الصحابق وقال سعید بن المسیب: لا تحب الزکاۃ 
إلا علی من تب عليه الصلاۃ والصیامء قال ابن رشد: وسبب اختلافھم هو اختلافھم فی مفھوم الزکاۃ الشرعیق 
ھل ھی عبادة کالصلاة والصیام أُم ھی حق واجب للققراء علی الأغنیاء؟ فمن قال: هي عباد اشترط فیھا 
البلوغ ومن قال: ھی حق للفقراء علی الأغنیاء؛ لم یعتبر فی ذلك بلوغا۔ 


کتاب الز کاۃ ۹ 3۱1 زکاة أموال الیتامی والتجارۃ ھم فیھا 
اجرٴُوا تی أَُوَالِ اليَامَی لا تَا کلھا الرکاۃ. 

٣‏ - مالك عَنْ عَبلِ الرَّحْمَنْ بِْ الْقاِسم عَنْ أَبيه أَئهُ قال: کان عَائِشْة کلینی أنا 
وَأّخًا لی یَؾِيمَیْن فی حجرھاء فکائتٗ تُحْرج مِن مُوَالِنَا الکاۃ. 


اتجروا إخ: بتشدید ا ثناة الفوقیةق أمر من الافتعال, "نی لک الیتامی لا تاکلھا الزکاة" ححة لن قال بإبجاب 
لرکاۃ لے مال الصی: ؛ ومن أُنکرہ مله علی النفقة لوجھین: احدہھما: ان الزکاة لا تفیی جمیع الال فعلم أن المراد 
به النفقة الي تستغرق جمیع ا مال قال السرخحسی: 7 کو ا والنفقة ھی الي تأتِ 
علی جمیع ا مال دون الزکاۃ. والثان: ان اسم الصدقة یطلق علی النفقة؛ ما روي عن الیی کل أنه قال: إِن السلہ 
إذا اُنفق علی أھله کانت لە صدقة وتعقب بأن اسم الزکاۃ لا یطلق علی النفقة لغة ولا شرعاء ولا یقاس علی 
لفظ صدققة؛ لأن اللغة لا توخذ بالقیاس؛ قلت: لکن الروایات حتلفة بلفظ الصدقة وبلفظ الزکاق ولو سلم 
فالصحابة مختلفة فی ذلك کما تقد وحکی عن الحسن إجماع الصحابق ولا اُقل من ذلك أنە قول صحابی 
عارضه قول صحابی آخرہ وفی "الکوکب": تأویله عندنا الإانفاق علی نفس الیتیم؛ فإنه قد یسمی صدقة؛ ما قال 
البي کل ٹی غیر ہذا الحدیث: تصدق علی نفسك. ومن روی ھھنا بلفظ الزکاق فروایة باللعٰ عندہ مع أن 
ظاہر ''تاکله الصدقة' إحاطة الصدقة کل مال وذلك لا یکون فی الزکاۃ؛ فإنھا لا تحب بعود ا ال إلی أقل من 
النصاب: وإن م یکن نصاباً من ول الأمر م تاکلە الصدقة راأساء وأما إذا آرید بھا النفقة سواء کانت نفقة نفسه 
أو أحد من بجب عليه نفقته کان ظاھرا نی معناہ. 

تلینی ا خ: أي تتولی أمري "انا واأخا لی" ولیست ق النسخ المصریة زیادة لفظ: "آنا وامراد بالأخ علی الظاھر 
عبد اللہ بن حمد بن أبي بکر "یتیمین فی حجرھا" تقدم مع الحجر ق الباب السابق أي بعد قتل أُبیھما مصر 
وقی "التقریب": قتل سنة ۳۸ھ. "فکانت تخرج من اموالنا الزکاة' صریح فی إیجاب الزکاة مع ما لعائشة من 
علو الشأن لکن تقدم فی الباب السابق: ”اھا تلي بنات أُخیھاء فلا تخرج من حلیھن ال زکاة'" ء قال الحافظ نی 
التلخحیص": ومکن ا لحمع بیٹھما بأنھا تری الزکاۃ فی ا حلي ولاتری إعراج الزکاۃ مطلقاً عن مال الأیتامء قال 
ابن افمام: وما روي عن عمر < ئچء وابنه وعائشة من القول بوجوھھا ٹی ماما أي الصبي واٹحنون لا یستلزم کونە 
عن ماع؛ إذ قد علمت إِمکان الرأي؛ فیجوز کونہ بناء علیه. علی أنە یحتمل ان یکونا بالغین وإطلاق الیتیم 
بحاز وھذان الأثران استدل ہما من قال بإنجاب الزکاۃ ٹی مال الصیيء ومن أنکرہ استدل با قاله القاري فی "شرح 
النقایة ولنا: ما روی ابو داود والنسائي وابن ماحه وا حاکم - وقال: علی شرط مسلم - "ان البی یَُّ قال: 
رفع الفلم عن ثلائة: عن النائم حی یستیفظ وعن الصبي حؾ تلم وعن اٹحنون ح یعقلٴ وف آثار حمد بن 
ا حسن: أخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا لیث بن أبيی سلیم عن بحاھد عن ابن مسعود قال: "لیس قي مال الیتیم زکاۃ' < 


کتاب ال کاۃ "٠٤‏ زکاة أموال الیتامی والتجارة غھم فیھا 
٤‏ ۔ مالك أَنَهُ مَلعَةُ: اُنْ ذ عَائشّة روج اللَْيٌ ت8 کائت مُعطی اَمُوال الْیعَامَی مَنْ 
ّح لهُمْ فیھا. 

٥‏ مالك عَنْ يَحّی بْنِ سَعیاٍ: أَنَهُ اترّی لبي اأمحیہ یَنَامی فی حُحرہ مَالاء فبیع 
ذَلكَ القال ند یتال کین 

َال مَالك: لا بَا ببالَحَارَِ لی أَعْوَالِ اليَامی لَهُم اذا کان الوَليُ مَأمُواء فلا ری 


سے“ 


عَائ فان 


< ولیثٹ کان احد العلماء العبادء لکن اختلط فی آخر عمر ومعلوم ان ابا حنیفة م یکن لیذھب فیاحذ عنه حال 
اختلاطہ ویرویە مع تشدید أمرہ ق الروایة ما لم یشدد غیرہ علی ما عرف: وروی البيھقیي عن لیث بن أي سلیم 
عن بحاھد عن ابن مسعود قال: "من ولی مال الیٹیم فلیحص عليه السنین, وإذا دفع إليه ماله أخبرہ بما فیه من 
الرکاف فإن شاء زکی وإن شاء ترك" وروي عن ابن عباس أیضاً إلا أنه تفرد بإسنادہ ابن فیعة, ولژن من 
شروطھا النیق وھي لا تتحقق من الصبی, ولا یعتبر نیة الولی؛ لأن العبادات الواحبات لا تتادی بنیة الغیر. 

أموال الیتامی إلخ: زاد فی النسخ المصریة: "الذین فی ححرھا" ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ افندیة: "من 
یتحر لحم فیھا"' لثلا تاکلھا الصدقة أو لتنمو فیفضل ھم ما یقوم ہھمء وبیقی فھم ما ینفعھم بعد البلوغء والحملة 
مفعول لقولہ: ''تعطی" ولا ذکر فی الأثر للزرکا؛ واستدل امصنف بذلك وبالأثر التی علی الساألة الثانیةق اي 
جواز التحارة فی مام. اخیہ !خ: عبد ربه بن سعید 'یتامی فی حجرہ مال بیع" ببناء ا جھول من ا ماضیي 
'ذلك ا ال بعد" - بالضم - علی البناء اي بعد ذلك "مال کثیر" عثلشء وقیل: بموحدة. 

فی اأموال الیتامی: لمنفعة الیتامی لا لنفسہہ 'إذا کان الولی مامونا' ہذا شرط تی إذن التحارقء واللفظ مفعول من 
'الأمن" باغمزة وللمیم فی جمیع النسخ افندیة والشروح الصریق وق اکٹر متوفا من "الإذن" بافمزۃ والذال: 
والأاوحه الأول فان حسرت امواھم فی التحارۃ أو تلفت "فلا اُری عليه ضمانا ذکر شیخنا الدھلوي بعد ذکر 
ہذہ الآثار: وعليه الشافعی؛ ففی "النھاج": ولە أي لولی بیع ماله بقرض أو نسیئة للمصلحة ویزکی مال وینفق 
عليه بالملعروف؛ قلت: وعلم من ذلك ان الأمر بالتجارۃ فی ماله عندھم لیس للوحوب, بل للإٴباحة ومکارم 
الأحلاق وھکذا عند المالکیة قال الباحی: قولہ: 'اتحروا" إذن منہ ي :دارفا ونٹمیتھاء وذلك أن الناظر للیتیم إنھا 
یقوم مقام اللأب لە؛ فمن حکمە ان ینمی ماله ویثمرہ له ولا یثمرہ لنفسہہ: لأنه حینثتذ لا ینظر للیٹیم وإنھا ینظر 
لنفسہ فإن استطاع اُن یعمل فیه للیتیم وإلا فلیدفعہ إل ثقة یعمل فیە للیتیم علی وجه القراض بجزء یکون لە فیه 
من الربح وسائرہ للیتیم وھکذا عند ا حنفیة ففی "'الدر الختار": ولا یتجر الوصی پ ماله أي الیتیم لنفسہ < 


کتاب الزکاۃ "ّ‌١‏ زکاۃ ا میراٹ 
7 ص ا۱ہ 
زکاۃ المیرّاث 
َالك أَنَهُ قال: إِن الرَّخُل اذا ھَلك وَلَم يُوَدٌ رَكَاةَ مَالهہ نی اُرّی ان يُوْحَذ ذَلِكَ من تُلُيٍ 
. و و رای وک .20 و ہے ٭٣۔۔۔‏ 72009 ری جا 72 َ‫ ہے 
مَالِہء ولا یُحَاوّرٌ پھا الثلث: وئٔيتَدا عَلی الوَصَایاء وَأرَامَا يمَنرِلةِ الڈیْنِ عَليه فلذلكَ 


٭ وجاز لو اتحر فی مال الیتیم للیتیم قال ابن عابدین: قوله: ''جاز"' أفاد أنہ لا بجبر الوصی علی التحارۃ والتصرف 
بمال الیتیم؛ وبہ صرح فی "نور العین" وفی "درر ا لحکام"': ولە أي للوصی التحارۃ بمال الیتیم للیتیم لا لنفسه ب؛ 
أي لا یجوز لە التحارۃ لنفسه ال الیتی وبسط ما یجوز لە من التصرفات ى مال الصی وما لا بجوز. 

اذا ھلك !+: اي مات "وم یود" فی حیاته ''زکاة ماله إن ری ان یوحذ ذلك" أي الزکاۃ "من ثلث مال" 
بشرط الوصیة کما سیاأتیء "ولا یجاوز ھا" أي بالزکاة "الثلث" أي لا یوخذ تق الزکاة اکٹر من ثلٹ تر کتہ؛ لأنہ 
لا حق للمیت فی اکٹر من الثلث؛ قلت: لکن استشی فی فروع ا مالکیة بعض الصور من قید الثلث؛ بل یخرج فیھا 
من راس ا ال کما فی صدقة ا ماشیة إذ مات رھا بعد بحیء الساعی قبل الأداءی صرح بذلك فی زکاة 'الشرح 
الکبیر" وکذلك ىيی زکاۃ العین إذا اعترف بملوها وبقاھا فی ذمته وأوصی بإخراجھا کما صرح بە الدسوقی؛ 
ولا وصیة لی الزائد علی الللث مطلقاً عند ا حنفیة کما فی فروعھم إلا ُن بجیزھا الورثة و'نبدا' اي الزکاۃہ ونی 
النسخ افندیة: 'یتدا'' أي اداؤ ھا 'علی الوصایا' ا متفرق لکن في الفروع ذکر تقدم بعض الوصایا علی الزکاۃ؛ 
وعند ا حنفیة کما فی ''الدر الختار": إذا احتمع الوصایا قدم الفرض وإن أخرہ الموصي؛ وإن تساوت قدم ما قدم 
أي اللوصی إذا ضاق الثلث عنھا. 'وراھا' أي الزکاة 'بمنزلة الدین عليه' أي ىي التاکد والتقدم علی الوصایاء لا نی 
الإخراج من الثلث؛ فلا یرد عليه ما قاله الزرقانی: لیس علی ظاھرہ؛ لأن الدین من راس الال إجماعا إ خء ولذا قال. 
فلذلك !خ: أي لکوفا بمنزلة الدین تی التاکد "'رأیت ان تبد!' ببناء اٹجھول أي یقدم إخراجھا 'علی الوصایا" 
التفرقف قال: 'وذلك' أي إیجاب إخراج الزکاة 'إذا اوصی ھا الیت' "فان لم یوص بذلك" أي بإخراجھا 
"لیت ففعل ذلك ہل" أي اخرجوا الزکاۃ عنه "فذلك حسن"' أي تبرع منھم للمیت؛ "وإن لم یفعل ذلك 
أهله م یلزمھم ذلك" قلت: ھکذا قالت ا حنفیة کما صرح بە ابن عابدین إذ قال: ظاھر کلامھم أنه لو کان 
عليه زکاة لا تسقط عنه بدون وصیة؛ لتعلیلھم لعدم وجوها بدون وصیة باشتراط النیة فیھا؛ لأنھا عبادق فلا بد 
فیھا من الفعل حقیقة و حکماً بان یوصی بإخراجھاء فلا یقوم الوارث مقامہ فی ذلك؛ ثم رایت فی صوم 
'السراج"' التصریح بجواز تبرع الوارث بإخراجھا وأما اختلاف الأئمة فی ذلك؛ فقال ابن رشد ىي "البدایة": إذا 
مات بعد وحوب الزکاۃ عليه فان قوماً قالوا: یخرج من راس مالهہ وبە قال الشافعی وأ مد وإسحاق وابو و 
وقوم قالوا: إن أوصی بھا أآخحرحت عنہ من الثلث؛ ولا فلا شيء عليه؛ ومن ھولاء من قال: بیدا بھا إن ضاق 
العلٹ؛ ومنھم من قال: لا بیدا بھاء وعن مالك القولان 2 ولکن المشھور اهھا بمنزلة الوصیة. 


کتاب ال کاۃ ہت زکاة المیراث 
رَأَیْےْ ان ئُبَدَا عَلی الوَصَایاء و٘ذْلكَ إِذا أَوّصّی ھا المیّت. قال: فان ن یُوص بذلِكَ 
لُميّے فَفعَل ذَلك اَمْله فَذِلِكَ حَسَنْ ون لم یَفْعَلْ ذَلِكَ أَمْله لم بَلَرَمْهُمْ ذِْكَ. قال 
يَحَی: وقال مَالك: السَُةُ عِنْدَنا اي لا اخشتلافَ فیھا أَنهُ لا تجبُ عَلَی وَارثٍ رکاۃً 
مال وَرَلَه فی دَييٍ ولا عَرْض ولا دارٍ ولا عَبلٍ وٴلا وَليدق حتٌی يَحُول عَلی تُمَنِ مَا 
اع مِنْ ذلك ار اَضَی الْحَوْل سك وم يَاعَةُ او فَبَطيَةُ. قال مَالكٰء والَتة عَنَدَنَا ال 
لا قجب عَلَی وَارثِ ق مَال وَرَِه الرّکَاةُ ی يَحُول علیہ الحَوْل. 


السنة عندنا: "اليي لا اختلاف فیھا'' بالمدینة المئورۃ 'أنهہ لا بب علی وارث زکاۃ ٹی مال ورله" بصیغة ا ماضي؛ 
وضمیر المفعول الراحع إل الال علی ما فی النسخ الصریق وأما علی النسخ افندیة فبلفظ: ”ورثة” علی 
الصدریق ففی 'ختار الصحاح": ورٹ یرث ورثا وورثة وورائة بکسر الواو فی الثلاٴق ٹم ذکر بعض أُنواع 
المال تمثیلاً فقال: "فی دین ولا عرض ولا دار ولا عبد ولا ولیدة'' أي أمة 'حؾ بحول علی ٹمن ما باع من ذلك" 
اللذکور "او اقتضی" أي قبضء وھذا یتعلق بالدین؛ فإِن دیون ا یراث یستقبل ھا ا حول عند الإمام مالك صرح 
بە ابن رشد وغیرہ من أُصحابه. 

''الحول" فاعل حول "من یوم باعه" اي ابتداء ا حول من یوم بیع ا ال اللوروث: "او قبضہ'" أي قبض الدین, والمعیٰ: 
ان الال الذي وصل إلی اأحد فی الیراث لا یجب فیه الزکاة حؾّ یصیر مال تحار ومال التحارۃ لا یکون حتؾ 
یتصل بە الفعل من البیع والشراء وھذا إذا کان ا مال مما لا بجب الزکاۃ فی عیه کالعرض؛ وإن کان نما بجب ق 
عینه کالذھب والفضة فیحب الزکاۃ بعد ا حول من یوم القبض ففی "الدر المختار": ما اشتراہ للتحارةۃ کان ها؛ 
مقارنة اللیة لعقد التحارق لا ما ورثه ونواہ هما لعدم العقد إلا إذا تصرف فیه ناویا للتحارةء فتحب الزکاۃ لاقتران 
لنیة بالعملء قلت: وھذا فی العروض وآأما إذا ورث دینا فھو فی حکم الدین التوسط عند أبي حتیفق وسیأق 
حکم الدیون فی الباب النء ففی "الدر اللختار"': ومثله أي مثل الدین ا متوسط ما لو ورث دینا علی رجل إلح۔. 
ورثہ إحح: أي حصل لہ فی الیراث: "الزکاة'' بالرفع؛ فاعل "لا تحجب". "حیؾ یجول عليه ا حول" أي بعد القبض کما 
تقدم؛ والظاہر: اُن امراد با مال هھنا ما یجب فی عینه الزکاۃ کالنقدین بخلاف ما تقدمء فکان امراد فیه الال الذي 
تب الزکاۃ ٹی قیمته فلا تکرار فا مال الذي لا تحب فی عینه الزکاة لا تب فيه علی الوارث حؾ بحول عليه ا حول۔ 


کتاب الز کاۃ رت الزرکاۃ لی الدین 


ئی الدینِ 


۲۶ 


اکا 
٦‏ - مالك عَنْ ابْن ٹِھاپ ع عَنْ السٌائب بُن یزید: أُن عُثْمَانَ بْنَْ عَفانْ کان 
َفُولْ: ھذا شَھُرُ زُکاتکم فِمَنْ کان عَليْهِ دَیْنٌ فَلَيْودَ دَلتَهُ حٹّی تحصل آموالکم 
ُودُون مھا الرڑکاۃ. 
۷ ۔ مالك عَنْ أَوبَ بن أبی تَميمَة السَحَِانِیٌ: أن عُمَر بْنَ عبْدِ العریز ک کب فی مَال 


پل عما 
هذا شھر زکاتکم: زاد البیھقی فی الروایة اللذکورۃة: "و لم یسم لی السائب الشھر وم أسالہ" قال الباحی: 
حتمل ان یقول هذا من عرف حاله قی ا حول ویحتمل اأُن یرید: أنه الشھر الذي حرت عاده اکٹرھم باحراج 
الزکاۃ فيه قال الزرقانی: قیل: الإشارة إلل رجحب؛ وإنہ حمول علی أنہ کان تمام حول ا ال لکن بحتاج !لی 
نقل وقال ال حافظان ابن حجر والعیيٰ: أخرجه أبو عبید فی "کتاب الأموال" ونقل فيه عن إبراھیم بن سعد: أنە 
راد شھر رمضانء وقال أبو عبید: وجاء من وجه آخر: أنه شھر اللہ ا حرم. ''فمن کان عليه دین" لأحد 'فلیود" 
ولا 'دینہ حؾ تحصل أموالکم" أي تبقی الأموال خالصا لکم غیر مشغول بحق الغیر؛ "فتودون منھا"' بضمیر 
التانیٹ فی النسخ المصریق أي من الأموال الباقیة بعد اُداء الدین وبضمیر التذکیر فی افندیة أي مما بحصل بعد 
أُداء الدین ''الزکاة". إعلم أولاً أن الأئمة حتلفة فی وجوب الزکاۃ علی ا مدیونء قال ابن رشد: المالکون الذین 
علیھم الدیون الي تستغرق أمواھم؛ أو تستغرق ما تحب فیه الزکاة من أمواہمم وبأیدیھم اموال تحب فیھا 
ال کا فإنھم اختلفوا قی ذلكء فقال قوم: لا زکاۃ فی مال حبا کان أو غیرہ ح تخرج منە الدیونء فان بقی ما 
تحب فیه الزکاۃ ‏ زکیء وإلا فلاء وبە قال الثوري وأبو ثور وابن المبارك وجماعق وقال أبو حنیفة وأصحابہ: الدین 
لا یعنع زکاۃ ال حبوب؛ وینع ما سواھاء وقال مالك: الدین یمنع زکاة الناض فقط إلا أن یکون لە عروض فیھا 
وفاء من دینہ؛ فإنه لا یمنع. وقال قوم یعقابل القول الأول وھو: ان الدین لا یمنع الزکاۃ أصلاً۔ 
کتب إلح: أي مکتوبا إل بعض عماله علی الظاہرء وسیاتی عن کلام صاحب "ا حمع": اُن الکتوب کان إل میمون 
بن 2 وکان علی خراج الحزیرۃ وقضاتھا لعمر بن عبد العزیز کما ق "'قذیب الحافظ" "ف مال قبضه بعض 
الولاة" اي أخخذہ من المالك ظلماً "یامرہ"' اي یامر عمر بن عبد العزیز عامله 'بردہ" اي الال القبوض ظلماً "ال 
أھله' ومالکہ ''وتوخذ" بیناء اٹ چھول؛ أي کتب أیضا ان توخذ "زکاته ما مضی من السنین'' نظراً إل انە فی 
ملك صاحبه ٹی ہذہ الأعوامء وبە قال الثوري وزفر والشافعی؛ قاله الزرقانِء "'م عقب بعد ذلك" أي اُرسل بعد 
الکتاب الأول "یکتاب" آخرء ورجع عما کتبە اولأء فکتب ق ھذا اللکتوب الژای: "الا توختذ منە" اي من ذلك 
المال "إلا زکاۃ واحدة"' نظرا علی ان الزکاۃ تحب ف العین بن یتمکن من تنمیتہ وھذا امال منع عن تنمیتم - 


کتاب الزکاۃ "٤‏ الرکاۃ لی الدین 


قبَضَہُ بَعْض نا وط ا برَدہِ لی الله وتْحَد رکال نمااتقی تس ن لسََیۃ 


اي اذہ ظلما 


ٹم عقب بَعْدَ ذلِكَ یکتاب: ألا ُو٘خذ مِنْهُ إلا رکا داد مک کان سا7ا 

۸ ۔ ماك عَنْ یُزید بن حَََدہ لان ات بن يَسَار عَنْ رَخُل ل٭ُ / 
کو رو 48 1۶ پروی 

وَعَلَيْه ذَیْنْ مِعْله اعَليه زکاۃ؟ فقال: لا۔ 


فلم تحب فیه إِلا زکاۃ واحدق وبە قال مالك والاوزاعی؛ وقال اللیث والکوفیون: یستائف بە حولاًء ونقله ابن 
حبیب عن مالك؛ وھو اأحد قولی الشافعی, قاله الزرقانی. ولا یذھب عليك ان قول: "إلا زکاة واحدۃ" بلفظ 
الاستثناء فی جمیع النسخ ا مصریة واکٹر ا ہندیة وا متون والشروح: فما فی بعض النسخ الفندیة من سقوط "إلا” غلط 
من الناسخ؛ فإن المعروف من مذھب عمر بن عبد العزیز إیجاب الزکاۃ الواحدة 'فإنہ"' أي ھذا الال "کان ضمارا" 
بکسر الضاد المعحمةق أي غائباً عن ربە لا یقدر علی اُخذہ. قال ابن عبد البر: وقیل: الضمار الٰذي لا یدري 
صاحبہ ایخرج أُم لا؟ وھو آصحء وقی 'انحمع": تی حدیث این عبد العزیز: کتب إلی میمون بن مھران فی مظالم 
کانت پي بیت الال اُن یردھا علی اربانھاء ویاخذ منھا زکاۃ عامھا؛ فإنھا کانت عالاً ضماراً - هو الغائب الذي لا 
یرجی - من أضمرته إذا غییتہ؛ فعال بمعیٰ فاعل أو مفعل: وأخرج ابن أبي ٹییه عن عمرو بن میمون قال: أُحذ 
الولید بن عبد الملك مال رجل من أُھل الرقة - یقال لە: أبو عائشة - عشرین الفاء فالقاھا تی بیت الال ؛ فلما ول 
عمر بن عبد العزیز أتاہ ولدہ فرفعوا إِليه للظلمة فکتب إلی میمون أن ادفع إلیھم ماف وخذ زکاۃ عامھم هذاء 
فإنه لولا أنه کان مالا ضمارا اخذنا منە زکاۃ ما مضی؛ کذا فی "الدرایة". 

وکتب شیخنا الدھلوي فی 'اللسوی": اظھر قولی الشافعی ق الدین الحال علی ملیي وق أُن فی الرکاۃ بالفعل وٹ 
الضمار والدین الموحل وا لمتعذر أخذہ ان یجب فیيه إذا وجد للاأحوال کلھاء وقال مالك: عليه زکاة حول واحد 
کقول عمر بن عبد العزیز وعند أبي حنیفة لا تب ىقٍ الضمار ر7 "افدایة": لنا قول علی: لا رکا قِ مال 
الضمارء قال الزیلعي: غریب؛ وق 'البنایة": راد نہ م بثبت مطلقاء وقال السروحی: روي ھذا موقوفاً ومرفوعاً 
پل الني ك٥‏ بنقل الأصحاب؛ کصاحب 'البسوط" " ئل 'والبدائع" وقال الزیلعي: وروی ابو عبید القاسم بن 
سلام حدثنا یزید بن ھارون قال: حدثنا ہشام بن حسان عن الحسن البصري قال: ''إٰذا حضر الوقت الذي یزديی 
فیه الرحل زکاته آدی عن کل مال وعن کل دین إلا ما کان منە ضمارا لا برحوہٴ وقال القاري فی "شرح 
النقایة'': ولنا ما ذکرہ سبط بن الحوزي فی "آثار الانصاف" ون مات ران مر لا زکاۃ فی مال الضمار. 

دین مثله إل: یع کان لە مال ۔مقدار الدین ولا مال لە زائداً عن مقدار الدین "ا عليه زکاته" أُي زکاةۃ هذا 
مال اللشغول بالدین؛ وی النسخ الملصریة بدون الضمیر بلفظ: "'زکكاة" والودی واحد ''فقال: لا زکاۃ عليه 
وبه قال ا لحمھور کما تقدمت أقوافم خلافا لأظھر أقوال الشافعی. 


کتاب ال زکاة "٤‏ الرکاة لی الدین 


قال مَالك: الأَمْر الَذِي لا اخْتلاف یه عِنْدَنَا لی اللیْن: اوج 0ا کی 
2 رو اتی تل کہ حوات ع پ سال تو 


2 دے 
َ‫ 


إلا کا عق نان ھا ئو ف 3ق فَائهُ إنذ کان لَهُ مَال سوّی 


یفن تح فی اکم یرت ال: وَإِن لُمْ يَكنْ لَهُ 


۲ 
اس 


اض غَیرالّذي الفَضّى مِن دین؛ وکان الّذِي الَقَضَی مِنْ دلنه لا تَجبٗ فی الرّكَاہُ فلا 


النقدین 


زکاۃ َلّه فیە رن لق عَدةَ ما اَضَی؛ فان کان الضّی بَه شَلِكَ مَا نَم بہ الرَکَة 


8ی الدین ۱ ٹی مسالة الدین إذا کان للأحد "ان صاحبە'"' أي مالکه "لا یزکیه حی یقبضہ؛ وإن أقام"' أي الال 
الذي هو دین "'عند الذي هو عليه" اي عند الدیون "سنین ذوات عدد'" أي إن أقام عندہ عدة سنین, "م قبضه 
صاحبهہ لم بجب عليه إلا زکاۃ واحدة" نظراً علی أنه لو وحب لکل سنق فرعا اأححفته الزکاق لکن عدم الزکاۃ 
ٹی الدین عند ا الکیة مقید بأربعة شروط ذکرت في الفروع کہ_''الشرح الکبیر' وغیرہ. ٹم ذکر الصنف حکم 
الدین إذا استوٹی متفرقا فقال: "فان قبض' صاحبه "منه"' أي الدیون, أو الدین "شیئاً لا تبحب فيە الزکاةۃ" أي قبض 
منه شیناً لا ت حد النصاب فقوله: "شیا" موصوف؛ وجملة "لا تُب" صفة لہ ''فإنہ إن کان لە" أي الالك 
"مال" آخحر "سوی الذي قبض" من الدین ویکون ھذا ا ال مما "تب فیه الزکاةۃ' وا حملة صفة للمال؛ ''فإنه 
یزکی"' ھکذا فی جمیع النسخ الصری وق اندیة بزیادۃ ضمیر المفعول بلفظ: "یزکیە" قال الزرقانی: ولابن 
وضاح: "یزکیە"ء وھذا یدل علی ان لفظ بجی بدون الضمیرں ٹم اللفظ بیناء الفاعل ویجتمل البناء للمفعول وما 
تقدم عن ابن وضاح: 'یزکیە" بھاء الضمیر یوید الأولء وال حملة جزاء للشرطہ "مع ما قبض” واستوق "من دینە 
ذلك'. قال الزرقان: وکذا إن کان ما عندہ أقل من نصاب قد حال عليه ا حول ئم قبض ما إذا أضافه إلیه تم بە 
نصاب؛ فإنه ‏ زکي یوم القبض عنھماء فإِن لم بل الخول علی ما بیدہ لم یزك ما قبض من دینه حؾ بیلغ نصاباً۔ 

مم یکن لہ ناض !ح: قال تی ''ائحمع": ناض الال هو ما کان ذھبا وفضة عینا أو ورقاء نض ال ال: إذا تحول نقدا 
بعد ما کان متاعاء ومنہ حدیث: صدقة ما نض أي حصل وظھر من اٹمان أمتعتھم وغیرھا. "غیر الذي اقتضی من 
دینە'' أي لم یکن لە مال سوی الذي استوی من دینهہ ''وکان الذي اقتضی من دینە لا تحب فی الزکاة'' لقلتهہ عن 
النصاب وجملة "لا تحب'"' خبر ل_''کان'" "فلا زکاة عليه فیه" أي فی ھذا ا ال الذي استوقی من دینه "'ولکن 
لیحفظ عدد ما اقتضی"'؛ لیضمه ما یستوقی بعد ذلك "فان اقتضی بعد ذلك عدد' أي مقدار "ما نتم بە الزکاۃ مع 
ما قبض" من الدین ''قبل ذلك, فعليه فیه الزکاة"؛ لأنە تم النصاب بضممه بما کان مستوق قبل ذلك. 


کتاب الزکاۃ کت الزکاۃ لٔی الدین 


مَعْ مَا قَبَض قَبْل ذَلِكَء فَعليْه فیه الرّکاۃ. قال: فَإنَ کان قد اسُمَهُلَكَ مَا اَی أَوَلّا 
أؤ لمْ یکن یَسْنَهلْكَهُ فالرّکاۃٌ وَاجِبَةَ عَليه مَعَ مَا الَحَضَی مِنْ دليهء فَاذا بَلغ مَا اط 


ما اقتضی أولا: بفعلہ "او لم یکن یستھلکہ"' بل ھلك بنفسہہ أو لم بھلك اصلاً بل کان موجوداء اما علی الثان 
فلا ریب أنه یضم وأما علی الأول یعیٰ إذا ھلك بنف فالمساألة خلافیة عند ا موالكء قال الباحی: لو اقتضی 
عشرة من دینهہ فتلفت بأمر من السماء ٹم قبض أخری فقال محمد بن المواز: لیس عليه زکاة ما تلف؛ وقال 
سحنون فی "ا حموعة": سواء تلفت بسببه أو بغیر سیب یزکیھاء وھو قول ابن القاسم واشھب؛ قلت: وذکر 
الخلاف الدسوقی أیضاء واقتصر الدردیر فی ”الشرح الکبیر' علی القول الثانِ فقط؛ إذ قال فیمن قبض عشرۃ ٹم 
عشرة: یزکیھما عند قبض اثائیة إٰذا بقیت الأولی لقبض اتا بل وو تلف ا تم قال الدسوقی: اسم مفعول, أي 
خیث یضن تضاباء فان کیہ و ولو تلف بعضه قبل کماله؛ خلافا لابن اللواں حیث قال: إذا تلف التم من غیر سبیه 
سقطت ز کات وسقطت زکاۃ باقی الدین إِن لم یکن فيه نصاب؛ ابا فلت سد فالر کاو اْقاقاء ود المنمن 
ہ۔''لو" واستظھرہ ابن رشد 'فالزکاۃ واحبة عليه"' إذا تم النصاب "مع ما اقتضی من دینە' ولا ولو أتلفه. 

فاذا بلغ إ خ: اي بلغ حملة ما استوق من الدین ولو متفرقاً ''عشرین دیناراً عینً أو مائن درھم' اي بلغ نصاب 
الذھب او الفضةق 'فعليه فیه ال زکاة'' لتمام النصاب؛ "ئم ما اقتضی' وفی النسخ المصریة: ''م ما اقتضاہ بعد ذلك" اي 
بعد استیفاء النصاب "من قلیل أو کثیر فعليه فيه الزکاة"' عند القبض؛ ولا ینظر النصاب بعد ذلك إذا کمل النصاب مرق 
'بحساب ذلك" أي بحساب ما قبض,: ولو دینارا او درم وحاصل ذلك کلە: اُن الدین إذا استوق متفرقا فلا بب 
عليه الزکاۃ حیؾ یئم النصاب؛ فإن استوقی فی انحرم مثلاً عشرۃ دنائیر؛ تم فی رحب عشرۃ أخحری, فلا تحب الزکاۃ إِلا 
قی رحب, ولو تلف العشرة الي استوق فی ا حرم إِلا ان یکون عند الاستیفاء الأول عندہ من النصاب مقدارا بجب فیه 
الرکاۃ؛ فتضم ھذہ العشرة إی ذلك النصاب, وی زکی معه؛ ثم إذا تم النصاب فی رحب فکلما یستوقی بعد ذلك من 
قلبل وکٹیرں فتحب زکاته عند القبضء ولا ینتظر النصاب بعد ذلك, وق "السوی": اأُظھر قولی الشافعی فی الدین ا حال 
علی ملی وقی ان فیە الرکاۃ بالفعل وفی الضمار والدین اللؤحل وا متعذر أخذہ ان بجب فیه إذا وجد للأحوال کلھا۔ 
وعند أبي حنیفة الدیون ثلالة أنواع: دین قوىي کقرض وبدل مال تحار فکلما قبض أُربعین درصا یلزمه درھمم وقید 
باربعین؛ لأن الزکاۃ لا تب فی الکسور من النصاب الثانی عندہ ما لم بیلغ أربعین؛ للحرج؛ فکذلك لا بجب الأداء ما لم 
یلغ أربعین للحرج۔ والثان: دین متوسط وھو بدل مال لغیر التحارۃ کٹمن السائمة وعبید الخدمق فیحب عند قبض 
مائتین منہ. والثالث: دین ضعیف؛ وھو بدل غیر مال کمھر ودیة وبدل کتابة وخلع فلا تب إِلا عند قبض مائتین 
من مع حولان ا حول بعد القبضء ولا خلاف ق ان حول الدین القوي ہو حول الأصل, واختلفت الروایات عنه فی 
حول الدین ا متوسطہ ھل یلحق بالدین القوي أو الضعیف؛ وھذا کله عند الامام وعند صاحبیه الدیون کلھا سواء 
تحب زکاتھاء ویؤدي مؾ قبض شیا قلیلا أو کثیرا إلا دین الکتابة والسعایة فی روایة کذا فی 'الدر الختار' وهامش. 


کتاب الزکاۃ ۷ الزکاۃ لی الدین 


عشرینَ دِیتَارًا عَیْنَا عَيْتَا او مائتی دڑھم فه اف ال کاو مم اَی بَمْد هك مِنْ قلیلِ 
أُوْ کی کہ نیہ ےک بجساب ذَلِكَ. قال مَالك: وَالدلیلُ عَلّی ا الدیْنَيَقیبُٔ 


قال مالك إلخ: شرع الصنف من هھنا بیان الدلیل ما قاله أولاً من "ان الال إذا بقی عند المدیون عدة سنین 
فلا تب فیه الزکاة إلا لسنة واحدة" فقال: 'والدلیل" مبتدأء وخبرہ "ان العروض" إلخ. 'علی ان الدین" إذا ما 
"یغیب اعواما' أي سنین "ئم یقتعضی" اي یستوق "فلا یکون فيه إلا زکاة واحدة' أي لسنة واحدة لا لکل 
السنین: "ان العروض" أي الأمتعة ''تکون عند الرجحل" وذکر الرجل للأکثریة والمراد: التاجر ا حتکر ولو أُنئی؛ 
''للتجارۃ أعواما'' أي تحتکر عندہ سنین؛ "ٹم یبیعھاء فلیس عليه فی 'ٹانھا إلا زکاۃ واحدة" عندہ؛ فاستدل بقیاس 
الدین علی عرض ا حتکرء والمامع بینھما: عدم القدرة علی النماء لکن ا مقیس عليه وھو زکاة اٹحتکر أیضا 
بختص ۔مسلك الإامام مالك؛ فإنه فرق بین ا حتکر وا مدیر خلافاً للجمھور؛ قال ابن رشد فی "مقدماتہ": التاحر 
ینقسم علی قسمین: مدیر وغیر مدیرء فالمدیر الذي یکٹر بیعه وشراؤہ ولا یقدر ان یضبط أُحواله فھذا بجعل 
لنفسه شھراً من السنة یقوم فیه ما عندہ من العروض؛ وبحصي ماله من الدیون اليٌ یرتحی قبضھاء فیزکي ذلك 
مع ما عندہ من الناض؛ وأما غیر المدیر وھو ا حتکر الذي یشتري السلع ویتربص ھا النفاق؛ فھذا لا زکاة عليه 
قد فوى مس ھت 

وقال أیضاً قِ 'البدایة"': ان مالکا ىہ قال: إذا باع العروض زکاہ لسنة واحدة کا حال ىي الدین وذلك عندہ ٹی 
التاجر الذي تنضبط لە أوقات شراء عروضہ وأما الذي لا بنضبط ہھم وقت ما ییعونه ولا یشترونہ وھم الذین 
بخصون باسم اللدیں فحکم ھولاء عند مالك إذا حال علیھم ا حول من ابتداء تحارتھم: اُن یقوم ما بیدہ من 
العروض؛ شثم یضم إلی ذلك ما بیدہ من العین وما لە من الدین الذي یرتھی قبضه إن لم یکن عليه دین مثلە وذلك 
بخلاف قوله ٹی دین غیر الدیر فإذا بلغ ما اجتمع عندہ من ذلك نصابا دی زکاتہ وسواء نض لە فی عامہ شيء 
من العین أو لم ینض بلغ نصابا أو لم یلغء وھذہ روایة ابن الا حشون عن مالك؛ وروی ابن القاسم عنه: إذا لم خ 
له ناض وکان یتجر بالعروض لم یکن عليه فی العروض شی فمنھم من لم یشترط وجود الناض عندہ؛ ومنھم من 
شرطہهء والذي شرطە منھم من اعتبر فیە النتصاب؛ ومنھم من لم یعتبرء وقال المریي: زکاة العروض یکون من أُعیانھا 
لا من اٹمانھاء وقال ا حمھور الشافعی وأبو حنیفة وأ مد والثوري والأوزاعی وغیرھم: المدیر وغیر الدیر حکمه 
واحدء وأنە من اشتری عرضاً للتحارق فحال عليه الحولء قومه وزکاہ؛ وأما مالك فشبه النوع هھنا بالعین؛ علا 
تسقط الزکاة راُسا عن المدیں وھذا هو بان یکون شرعا زائداً أشبه منە بان یکون شرعاً مستنبطا من شرع ثابت: 
ومٹل ھذا ہو الذي یعرفونە بالقیاس المرسلء وھو الذي لا یستند إإلی أصل منصوص عليه فی الشرے: إلا ما یفعل 
من اللصلحة الشرعیة فيه ومالك یعتبر الصالحء وإن لم یستند إلی اُصول منصوص علیھا۔ 


کتاب ال زکاۃ )۸" الرکاۃ لی الدین 


عُوامًا تم بقْتَضىء فلا یکون فيه إلا زکاۃٗ وَاحِدةٌ المْرُوضَ کون عِنْدَ الرَّخْل 
للْحَارَة أَعُوَامًاء تم بَییٹھاء فَلیْسٌ عَليه فی اَنَمَابها إلا زَکَاهً وَاجِده وَذَلكَ أَنهُ لَیْس 


: واں بقیت ستین أو آکٹر 
عَلی صٌاجب الڈیْن أوْ العرْض اُنْ یُخْرج رکا ذَلِكَ الڈیْنِ او رض مِنْ مَالٍ سواہ 


ےھجو۔ 


َإِنّمَا تَحَرَجُ زّکاهَ کل شی مِنڈ ولا حرج اکا منْ شيو عَنْ شئْء غیْرہ, 


وذلك: أي عدم وجوب الزکاة علیھما إلا بعد الئض والبیعء دلیله: 'أنه لیس علی صاحب الدین أو العرض" 
ا حتکس والعرض بالافراد فی النسخ افندیق وبالغمع أي العروض ى المصریق وھکذا فی الأق "ان یخرج زکاۃ 
ذلك الدین أو العرض" بالافراد -- نسختان؛ "من مال سواہ" کعین عندہ؛ "وانما تخرج" بصیغة التانیٹ علی 
لبناء للمجھولء وئی الصریة بلفظ التذکیں فیحتمل بیناء اٹجھول أو العلوم ''زکاة کل شيء منەہ ولا تخرج الزکاۃ" 
وفی اکٹر النسخ امصریة: ''ولا یخرج زکاة' بالتذکیر والننکیں "من شيء عن شيء غیرہ" فإذا قلنا بوحوب زکاۃ 
الدین لکل سنق و بوجوب زکاة العرض ا حتکر اعد للتحارۃ حال احتکارہہ لزم إخراج زکاة شيء عن شيء 
آحر وأوضح منە ما فی "الدونة" إذ قال: والدلیل علی ذلك أنه لیس علی الرجل فی الدین یغیب عنه سنین ثم 
یقبضہ أنه لیس عليه إِلا زکاۃ واحدق وق العروض یتاعھا للتحارۃ فیمسکھا سنین ثم پیعھاء أأنه لیس عليه إلا 
زکاۃ واحدق أنه لو وحب علی رب الدین اُن بیخرج زکاته قبل أن یقبضہہ لم بجب علیہ ان یخرج فی صدقة ذلك 
الدین إلا دیناً یقطع بە لمن یلي ذلك علی الفرماء یتبعھم بە؛ إن قبض کان لە وإن تلف کان منە؛ من احل ان 
السنة ان تخرج صدقة کل مال منەہ ولا علی رب العرض ان بخرج فی صدفقتہ إلا عرضا؛ لأن السنة ان تخرج صدقة 
کل مال منه؛ وانما قال رسول اللہ کّٛ: ال رکاۃ هی الحرث والعیں واماشیة فیس ىی العرض شیء حین تصیر عینا۔ 
وأنت خبیر بان الأصل الذي بي عليه - وو عدم إخراج زکاۃ شيء عن شيء آخر - ختلف عند الأئمة قال 
العیي: اللأصل ان دفع القیم ٹي الزکاة جائز عندناء وھو قول عمر وابنە عبد اللہ وابن مسعود وابن عباس ومعاذ 
وطاوسء وقال الثوري: بجوز إخراج العروض لپ الزکاة إذا کانت بقیمتھاء وھو مذھب البخاري وإحدی 
الروایتین عن ا مد ولو اعطی عرضا عن ذھب وفضة قال اشھب: جزیە وقال الطرطوشی: ھذا قول بین فی 
جواز إخراج القیم فی الزکاۃء قال: واجمع أٴصحابنا علی أنه لو أعطی فضة عن ذھب اأجزاہ؛ و کذا لو أعطی 
درہما عن فضة عند مالك وقال سحنون: لا یجزی وھو وجه للشافعیة وأحاز ابن حبیب دفع القیمة إذا رأہ 
اُحسن للمساکین؛ وقال مالك والشافعی: لا بجوز وھو قول داود. وأیضا الصنف بنفسه أباح زکاة شيء عن 
شیء آخر ق-ی التاجر المدیر؛ إذ قال: "یقوم ما عندہ ٹم یزکیە" کما تقدم قرییاء وبە قال ا حمھور ىي الدیر 
وا حتکر مطلقاء فلیت شعري! کیف تم التقریب؟ 


کتاب الزکاۃ ۹ ٔ9 زکاة العروض 


قَالَ يَحَی: قَالَ مَالك: الإَمْرُ الذي لا اختلاف فیه عِنْدَنَا فی الَخُل یَکُوں عَليه دَیْن, 
وَعِندهُ مِنْ الْمْرٌوض مَا فی وَفَاءَ لِمَا عَلَيهِ مِنْ الیٔنء وَیَکوںْ عِنْدهُ مِنْ النّاضٌ سوّی 
َكيكَ مَا جب" فیه الکاهه فَإَ ہي ما دہ مِنْ اض تَجبُ فی الرَکاۃ. قَال يَخی: 
َال عَالِكَ: وإذا لَمْ يَكنْ عتْدَهُ مِنْ المرٔوض ال إِلّا وَقَاہُ حَْي فلا رَكَاةَ عَلَیيْ 


- 
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حتی یکون عِندہ مِن النّاضٗ فضل عَن دینە مَا تجحبُ فيه الزکاة؛ فعليه ان یزکیہ. 
ائد 


النقد زا مہ“ ::“” 
کر لے 
۹ مالك عن ییحی بُن سُعیدٍ عَنْ زُرَیقِ بُن حَيّانء وکان زریق 00 


الأمر إح: زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: 'الذي لا اختلاف فیه عندنا ٹی الرجحل یکون عليه دینء وعندہ من 
العروض" أي الأمتعة "ما" أي مقدار یکون ''فيه وفاء ما عليه من الدین ویکون عندہ من الناض" أي النقد من 
الذھب والفضة 'سوی ذلك ما" أي مقدار "تب فيه ال زکاة"' لبلوغه النصاب؛ "فإنه یزکی ما بیدہ من ناض بتحب 
فیه ال زکاةۃ" ال حملة صفة ل"۔_"ناض". زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: قال بجی: قال مالك. 

فلا زکاۃ عليه !إح: لأنه قابل الدین وما قابل الدین فلا زکاۃ فيه عند ا حمھور کما تقدم "حی یکون عندہ 
من الناض" اي النقد 'فضل" أي زیادة 'عن دینە" أي یفضل عندہ عن مقابلة الدین "ما تجب فيه ال زکاة" أي 
یکون عندہ فضل من الدین ۔مقدار بحب فيه الزکاة؛ 'فعليه ان یزکیە"' أي یزکی ھذا الفضلء وحاصلہ: اُن الرحل 
إذا لم یفضل عندہ عن مقابلة الدین مقدارا تب فيه الزکاق فلا زکاۃ عليه؛ ما تقدم ان الدین یمنع وحوب 
ال رکا أما إذا فضل عندہ عن مقابلة الدین مثلاً یکون عندہ نصاب العین أیضاء ونصاب العروض أیضاء فالدین 
یصرف إلی العروض عند الإامام مالكء ویوجب الزکاۃ علی العین وق السالة خلاف الحنفیة ففی "الدر 
الشاز تو لوف لس طرف الین لاہ مااقتان زار دساف لافلھا رکاق ول مان ق قال ارہ 
عابدین: قولہ: "لو له نصب اح" کان یکون عندہ دراہم ودنانیر وعروض التحارۃ وسوائم؛ یصرف الدین إل 
الدراھم والدنائیرں ٹم إلی العروض؛ م إ ی السوائم. 

زکاۃ العروض: قال البحیرمی: العرض بفتح العین وإسکان الراء: اسم لکل ما قابل النقدین من صنوف الأموال: 
ویطلق أیضاً علی ما قابل الطولء وبضم العین: ما قابل النصل قی السھام؛ ویکسرھا: محل الذم والدح من الانسان: 
وبفتحتین: ما قابل ا حوھرء وقال ائحد: جمع عرض وھو التاع وکل شيء سوی النقدین؛ وقال فی "الصباح 
المنیر": قالوا: الدراھم والدنائیر عینء وما سوافما عرضء وا حمع عروض کفلس وفلوس: وقال أبو عبید: - 


کتاب الز کاۃ ‌٠‏ زکاۃ العررض 


راز ہ۔ تج 


َلی جَوَاز مصرَ فی رمَانِ الوَلِیدِ وَسُلَیْمَان وَعُمر ُن عَبْدِ الْعَریر مھ ىا یکا ات 
مر الٹاس 

- العروضر: الأمتعة الي لا یدخلھا کیل ولا وز؛ ولا تکون حیواناً ولا عقاراء قال ابن الھمام: العروض جمع 
عرض - بفتحتین -: حطام الدنیاء وبالسکوت: المتاع؛ وھو ھھنا أوی؛ لأن الباب فی بیان حکم الأموال اي هي 
غیر النقدین وا حیوانات قال ابن رشد ق 'البدایة": اتفقوا علی اُن لا زکاۃ فی العروض ال مم یقصد مھا التحارۃ 
واختلفوا ٹی إیجاب الزکاة فیما اتخذ منھا للتحارء فذھب فقھاء الأمصار إلل وجحوب ذلك؛ ومنع ذلك أھل 
الظاہر وقد اأجمع ا حمھور علی زکاۃ عروض التحارق وإن اختلفوا فی الادارة والاحتکاں وا ححة لم: ما نقله 
مالك من عمل الدینق وما تقدم من عمل العمرین وحدیث مر قال الطحاوي: تثبت عن عمر وابنه زکاة 
عروض التحار ولا مخالف ما من الصحابق وھذا یشھد اُن قول ابن عباس وعائشة: لا زکاۃ فی العروض؛ إنما 
می ھی سنہ تھی فوم وپ جب أبی عمرو بن ماس عن أبيه قال: 
أمرنيی عمر تىيء فقال: اد زکاة مالك؛ قلت: مال ی مال إلا جعاب وآأدم قال: قومھا ٹم اُد زکاتھا رواہ أ مد 
وأبو عبیدء وھذہ قصة یشتھر مثلھا وم تنکر؛ فیکون إجماعا. وبسط الکلام الزیلعي وغیرہ فارجع إليه لو شئت. 
علی جواز مصر إلح: طریق بمصر بموضع یوخذ منھم فیه الزکاق قال اٹ حد: ا مواز کسحاب: صك المسافر 
زمان الولید"' بن عبد الللك بن مروان بن ا حکم بن العاص القرشی الأموي؛ ”وسلیمان' بن عبد الللك بن 
مروان 'وعمر بن عبد العزیز" خحامس ال حخلفاء الراشدین ومکٹ ثی ا خلافة سنتین ومسة اشھر فقط 'فذکر" 
زریق "ان عمر بن عبد العزیز کتب إليه: ان انظر من مر بك من المسلمین"!؛ لأنه کان عاشرھم وھو یأاخذ من 
بمر عليه "فخذ مما ظھر من او أي من الأموال الظاھرة ویأخذ عند ا حنفیة من الأموال الظاھرۃ والباطنة 
ففی "الدر المختار": العاشر: من نصبەه الإامام علی الطریق للمسافرین؛ لیأخذ الصدقات من التجار ا مارین عليه 
بأموالھم الظاھرة والباطنق انتھی مختصراء قال ابن عابدین: قوله: "الظاھرة والباطنة" فإن مال الزکاة نوعان: 
ظاھرء وھو المواشی وما بھر بە التاجر علی العاشرء وباطن: وھو الذھب والفضة وأموال التجارة ٹی مواضعھا 
ومرادہ هھنا بالباطنة ما عدا ا مواشی؛ وأما الباطنة الي ٹی بیته لو أخبر بھا العاشرء فلا یأخذ منھا۔ 

قال السرحسی: ٹم اللسلم حین حرج مال التجارة إلی المفاوزں فقد احتاج إی حمایة الإامام فیلبت له حق الأحذ 
لإأاحل ا حمایة کما فی السوائم یأخذ الإمام حاجته إل مایته. قال ابن ال ھمام: ٹی العاشر قیدء زادہ ٹی 'المبسوط" 
وھو اُن یامن بە التجار من اللصوص؛ ولا بد من ولأن اأحذہ من الستامن والذمی لیس إلا للحمایق والاثر دلیل 
ظاھر للحنفیة ٹی ان لإمام اأحذ زکاۃ الأموال الظاھرة کلھاء وسیأتی بیان ا مذاھب ىی ذلك ںی بابی آخذ الصدقة 
وصدقة الفطر. "مما یدیرون بە" من الإدارق بتقدم الدال علی الراء فی جمیع النسخ المصریق وبعض النسخ افندیة 
القدیمة وٹی اکٹر ا مندیة: من الإراد بتقدم الراء وھو تصحیف: "من التجارات' قال الباحی: قوله: "مھا یدیرون 
بہ من اك--4جارات" یستغرق العروض وغیرھاء وھو ٹی العروض أظھر؛ لأن التحارة إنھا تدار بھاء ووجه آخر: ح 
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کتاب ال زکاۃ مت زکاۃ العروض 
کر اُنْ عُمَرَ يْنَ عَبدِ العریز زكَتَب إِلَيْه: ان الظر مَنْ مَر يك مِن الم لمُسْلمین فحْذ مُا 


ظْھ>رَ منْ أَمَُالِهِمْ مِمًا مُدِیژون بہ من التحَارَاتِ مِنْ کل أَربَعينَ دینارا ِینَاراء فمَا 
وی انسخق: یرتدوذن 
ثقصٗ فْحسًَاب ذلِكَ حؾ یبلغ عشرینَ دیتَارًا ان تَقَصّتٗ تُلث دیتار فَدَعُھا 
أي النقص ے۔ ٍ 
ولا تَأَحْذ بِنْھا شَيَا. وَمَنْ مَرِّكَ مِن اھ اللّمَِّ هَحْذٌ مِمًا یُدِیرُونَ مِنْ الّّحَارَاتِ 


< ان سائر الأموال لا یراعی فیھا الإإدارة من غیرھاء ولا بد من اخ الزکاة من العین علی کل حالء وأما 
العروض فھي اي تفرق بین القتیٰ منھا - فلا توخذ منە الزکاۃ - وبین ما یدار مٹھا ٹی التجارۃ - فیوخذ منە 
الزکاۃ - فکان الأظھر: أنە راد بذلك زکاة العروض؛ وھذا کتاب أمیر اللؤمنین عمر بن عبد العزیز بذلك إل 
عماله وأصحاب جوائزہ وأخذ زریق بە الناس ٹی زمانہ وھذا مما بحدث بە قي الأمصارء وم ینکر ذلك عليه 
أحد ولا یعلم اأحد تظلم منە بسبیەہ والناس متسوافرون ث ذلك الزمان من بقایا الصحابة وجمھور التابعین ممن 
لا یحصی کثرۃ, فثبت أنە إجماعء وخالف داود پی ذلك۔ 
دینارً: منصوب علی التمییز 'دینارا' مفعول ل_'خذ" والمع: یقوم الأمتعة ای عندہہ فیامخذ من قیمة کل ما 
یبلغ أُربعین دینارا دیناراء وتقدم البسط فی مسلك الإمام فی زکاةۃ العروض من التفریق بین المدیر وا ختکر؛ ولا 
فرق بیٹھما عند ال حمھورہ بل یقوم الکل ویؤدي الزکاۃء قال ا ملوفق: بخرج الزکاة من قیمة العروض دون عینھاء 
وھذا اُحد قولی الشافعی؛ وقال فی آخر: ہو مخیر بین الخراج من قیمتھا وبین الخراج من عینھاء وھذا قول 
أبي حنیفة؛ لأنھا مال تحب فيه الزکاةء فجاز إخراجھا من عیه کسائر الأموال؛ ولنا: اُن النصاب معتبر بالقیمةق 
فکانت الزکاۃ منھا کالعین فی سائر الأموال. 
فما نقص: من ذلك, "'فبحساب ذلك" أي ربع عشر ما یکون؛ وہو مع ما تقدم ٹی موضعه اُن ما زاد علی 
عشرین دیناراء فبحساب ذلك 'حؾ یلغ" أي النقص أُو الال 'عشرین دینارا" أي اأقل النصاب؛ 'فإن نقصت" 
الأموال عن عشرین دینارا ”لٹ دینار" بإفراد الثلث فی جمیع النسخ افندیة والمصریق ولا اختلاف ثی النسخ ھھنا 
بخلاف ما سیأت من حکم أھل الذمق ''فدعھا ولا تاحذ منھا شیا" لنقصه عن النصاب لکن إن نقص عن 
العشرین أقل من ثلث دینار فخذ منھاء وھذا هو الظاھرء وقال الباجی: لیس فيه دلیل علی أنه إذا نقصت أقل من 
ثلٹ دینار تب فیھا الزکاۃ؛ لأنہ لم یتعرض لذلك ولا ذکرہ وقد تعلق قوم نذا وقالوا: إِن مذھب عمر بن 
عبد العزیز ھا إذا نقصت أقل من ثلث دینار اُن الزکاۃ فیھاء وما قالوہ غیر صحیح ولا بجب ان یظن ھذا بە. 
اأُھل الذمة: الذمة والذمام: العھد وہما ععیٰ العھد والأمان والضمان وا حرمة وا حق و می دا لدحوشم ىٍ 
عھد اللسلمین وأمافم کذا فی "ا حمع". ''فخذ نما یدیرون من التحارات من کل عشرین دیناراً دینارا" ذکر فی 
الحاشیة عن "ا حلی" بھذا قال ابو حنیفة وأ مد: إنه یؤخذ منە نصف العشر ومذھب مالك کما فی ''الرسال": >ے 


کتاب ال زکاۃ یت زکاۃ العروض 


7 و۶ 7 7 7 ظ2 ے‫ 7 2 َ‫ 
من کل عشرین دِینارًا دِینازاء فما نثقص فبحساب ذلكٰ او ا ا وکا مو مھ اص مم 


آنہ یوخخذ من ائحر عشر ٹمن ما یییعونہ وإن اختلفوا فی السنة مراراء وإن حملوا الطعام إلی مکة او الدینة 
خاصة یؤخذ منھم نصف العشر من منه. وقال محمد فی "موطئہ': یوخذ من أھل الذمة ما اختلفوا فیه للتحارةۃ 
نصف العشر لکل سنق ومن أُھل ا خرب إذا دخلوا بأمان العشر كکذلك أمر عمر بن الخطاب زیاد بن حدیر 
وانس بن مالك حین بعثٹھما علی عشور الکوفة والبصرق وہو قول أي حنیفة. وق "'التعلیق المحد" عن 
''البنایة": ذھب !لی ھذا التفصیل ابن أبی لیلی والشافعي والثوري وأبو عبید وقال مالك: یؤخذ من تحار أھل 
الذمة العشر إذا اتحروا إلی غیر بلادھم ما قل أو کثر. قال القاري ٹی "شرح النقایة": الأصل فيه ما فی "معحم 
الطبراقِ'' عن ابن سیرین عن نس بن مالك قال: 'فرض رسول اللہ کل فی اموال السلمین فی کل أربعین درا 
درھمم وق أموال اھل الذمة فی عشرین درما درھم' کذا قی "الأصل" وق أموال من لا ذمة لہ فی کل عشرۃ 
دراھم درھمم وقال: لم یسند ھذا ا حدیث إلا حمد بن العلاء تفرد به زنیج وقد رواہ یوب وسلمة بن علقمة 
ویزید بن إبراھیم وحریر بن حازم وحبیب بن الشھید واغیٹم الصیرفی وجماعة عن ابن سیرین عن نس بن مالك: 
"ان عمر بن الخطاب فرض" فذکر ا حدیث, وروی محمد بن الحسن فی "کتاب الآثار": أخبرنا أبو حنیفة عن أبي 
صحرة ا حاربی عن زیاد بن حدیر قال: "بعغیٰ عمر بن الخطاب إلی عین التمر مصدقاء فامرن ان آذ من 
السلمین فی أموافم إذا اختلفوا بھا للتجحارة ربع العشر ومن أموال أُھل الذمة نصف العشر ومن أموال أھل 
ال حرب العشر" وھذا السند رواہ أبو عبید فی "کتاب الأموال وروی حمد فی "'الاثار' عن أبي حنیفة عن افیٹم 
عن اُنس بن سیرین قال: بعشیق اُنس بن مالك علی الأیلق فاخرج إلي کتاباً من عمر بن الخطاب: ''خذ من 
السلمین من کل أُربعین درفما درم ومن أُھل الذمة من کل عشرین درہما درہماء وئمن لا ذمة لە من کل 
عشرة دراہم درفم" رواہ عبد الرزاق فی 'مصنفہ" عن ھشام بن حسام عن انس بن سیرین. وروی أبو الحسن 
القدوري فی "شرح مختصر الکرخي": ان عمر :ئء نصب العشارء وقال ہھم: "خذوا من السلم ربع العشرء ومن 
الذمی نصف العشرہ ومن ا حربی العشر' وکان ھذا بمحضر من الصحابة فکان إجماعا سکوتیا. 

قال السرخسی: العاشر یأخذ ما یھر بە الملسلم عليه الزکاة إذا استحمعت شرائط الوجحوب؛ لآأن عمر بش ما 
نصب العشار قال فم: خذوا مما یمر بە اللسلم ربع العشر وئمما یھر بە الذمي نصف العشرء فقیل لە: فکم ناخذ مما 
بھر بە ا حربی؟ قال: کم یأحذون منا؟ فقالوا: العشرء فقال: خذوا منھم العشر وق روایق: 'خذوا منھم مثل ما 
یاحذون منا فقیل لە: فان م یعلم کم یاحذون مناء فقال: ''خذوا منھم العشر" وآن عمر بن عبد العزیر کتب 
ِل عماله بذلك؛ وقال: أحبرن بہ من سمعہ من رسول اللہ کل مم السلم حین اأُحرج مال التحارة بحتاج إ یل 
حمایة الإمام فکذلك الذمي؛ بل اکٹر؛ لأن طمع اللصوص ق أموال أُھل الذمة اکٹر وأبینء وأما اأھل ا حرب 
فالأحذ منھم بطریق ا حازاۃ کما أشار إليه عمر نچب وإذا م نعلم کم یأاحذون مناء نأاخذ منھم العشر؛ لأن حال 
ا حربی مع الذمی کحال الذمی مع المسلم. 


کتاب ال زکاۃ رو زکاۃ العروض 
خی بَْلغْ غَضشْرَة دَنائیر فان ثقصت لتُلث وینار فَدَعْھا ولا تَأَحْذ مِنْھا غَیاہ 
اکب لم يِمَا َاحُذ مِنهُم کتبا لی ملله مِنْ الْحَوْلِ, 

اقمتا تہ لازی نس نترت 


ن الرّخْل إذا صَدّق مَاله 
ت‫ 0ھ۔۔ و او ےک اک ابو ہت کے ول یک و ا یھ 0ے رھو ع عاو شاو ہے اي زکاہ 2 
ٹم اشتری يه عرضا بزا آو رقیقا آو ما اشبه ذلكء ثم باعه قبل ان یحول عليهِ ا حول 
من یوم أحرج زکاتہ: فَإلّهُ لا یُوٌدٌي مِنْ ذلك المَالِ زکاة حَتّی يَحُول عَليْه الحَوْل 


-7- 


ہن يَوْمٌ صدَقهُء وَآلَهُ إن لمْ یَبع ذلِك العَسرٴ٘ضٗ سنین لمْ تجبْ عليه فی شئٗو مِنْ ذلكَ 


7 
أُ 


عشرة ح: قال الشیخ لی ''السوی": قال أ مد بقول عمر بن عبد العزیز: إِن نصابه عشرۃ دنانیر وقال أبو حنیفة: 
نصابه کنصاب المسلم؛ کذا ٹی 'الافصاح" وتقدم عن ''البنایة" قول مالك أنه یوحذ منھم مما قل و کٹر قال 
الباجی: حتمل ان یکون هذا اجتھادا منه وأنه رأی ما دون العشرة لا یؤخذ منہ شيیءء فإن ذلك من جملة الیسیر 
الذي بجري بحری النفقة والذي عليه جمھور الفقھاء أنه یوحذ ما یحملونه للتحارة قلیلا کان أو کثیرا. 

ثلٹ !ح: ھکدذا یاإفراد الٹلٹ فی جمیع النسخ المصریة من ا متون والشروح ووقع فی اکٹر النسخ امندیة هھنا 
"لٹا دینار" بتثنیة الثلثٹ؛ وھو تحریف علی الظاھر. ''فدعھا ولا تاحذ منھا شیتا" وتقدم الکلام علی ذلك. 
'واکتب فم بما تاخذ منھم کتابا' براءة "إلی مثله من ا حول" ھذا نص فی اُن یکون ھذا براءۃ غم ما أعذ ومتعاً 
من أن یوخذ منھم شیء آخر إلی انقسسضاء ا حول ویە قال ابو حنیفة والشافعی لا یوخذ عنھم فی العام الواحد 
إلا مرقء قاله الزرقانيیء کما سیأن قبیل عشور اُھل الذمةق وسیانی فیه: ان تی مذھب ا لحنفیة بی ذلك تفصیلاً, 

اإذا صدق: بتشدید الدال أي اُعطی صدقته و زکاہ قال الراغب: یقال: صدق وتصدق: قال تعا ی: *٭و“۔ 
صدق ولا صلی (لقیامة:۳۱) "ٹم اشتری بە"' أي ماله "عرضا بزا" بفتح ال موحدة والزاي الملعجمة قال ا حد: البز: 
الثیاب و متاع البیت من الیاب ونحوھاء وفی "ا حمع": ضرب من الثیاب؛ ''أو رقیقا و ما أشبه ذلك" من 
الأمتعة بنیة التحارق "ئم باعه" أي ما اشتراہ 'قبل اُن حول عليه ا حول من یوم أخرج زکاتہ فإنه لا یؤدي من 
ذلك ا ال زکاۃ"؛ لأنه قد اُدی زکاته مرق؛ ولا زکاۃ فی السنة مرتین 'حؾ حول عليه ا حول من یوم صدقہ'" 
بتشدید الدال, أي حؾ یتم ا حول من یوم دی زكات فإنه یؤدي حینثذ آخری لتمام السنة "وأنہ إن لم یع 
ذلك العرض" الذي اشتراہ فی الصورۃ القدمة "سنین" أي عدة اأعوام "م تحب عليه فی شيء من ذلك العرض 
زکاة" بالرفع فاعل "لم تحب" والتنوین للتعمیم 'وإن طال زمانەہ فإذا باعه فلیس علیہ" وقی بعض النسخ: لفظ 
'فیه'' بدل 'عليه' أي فی الال أو علی الرجحل 'إلا زکاۃ واحدة'؛ لأنه صار محتکراء وتقدم ان ا حتکر لا زکاۃ 
عليه عند الإامام مالك إلا مرة واحدة خلافا للحمھور۔ 


کتاب ال زکاۃ ٴ٥‏ زکاۃ العروض 


کہ سے ل ںوھ کے ےھ کہ ۔ ہے وھ 
العَزّض زکاة وَإن طال رَمَائُهُ فإذا باعَهُ فلیْسَ عليه فيه إلا زکاۃ واجدة. 


قال مَالك: الأَمْر عِنْدنا نی 0" ری بالذُب از الورقِ جنطة أَوْ تما ا 
غَيْرّھما لِلحَارَق تم بُہ بل عاھا الخرلن یت لھا ان علْد ا 
الرٌکاۃ حیينَ یبیھا ِذا نشی مھا ما 22ھ" فیه ال کی 020 ذلكَ مثل ادا 
َحْصُدُ الرّحُل مِنْ ارْضٍمہء ولا مِثْل الجداو۔ 


قال مَالك؛ وَمَا کان مِن مَالٍ عِنْد رَخُل ميُدِيرهُ لِلتَحَارَق ولا يَىضٌ لصاحبہ بن شَئْم 
اي لا تحصل ىٍ یدہ 
بالذھب أو الورق: لیس ذکرہما علی الاحتراز بل علی العاد, قال الباحی: سواء اشتری بالذہب أو العروض؛ 
"حنطة أو تمرا أو غیرفا'' من ا حبوب والثمار "للتحارق نم کا ولا ییعھا "'حؾ حول علیھا ال حول؛ ٹم بییعھا' بعد 
حولان ال حول عمدة یسیرة أو کثیرۃ "ان عليه فیھا الزکاۃ حین بییعھا'؛ لأنہ حتکر؛ و زكاته علی البیع عند مالكء خلافاً 
للحمھور؛ إذ قالوا: یقوم ٹی کل سنةق ویؤدي زکاته "إذا بل کی مقدار "ما تحب ففه الزکاة"؛ لأنه لا زکاۃ علی 
۰ من النصاب؛ تی ذلك'' أىي شراء ا حبوب والثمار "مثل ال حصاد'"' بکسر ا حاء وفتجھا 'حصدہ' بکسر الصاد, 
ہیں ےو ںہ رضفط واصل الحصد: قطع الزرع؛ وزمن الحصاد والحصّاد کقولك: زمن الحداد, قال تعالی: 
لاو ا ُواحقہ وُہ حصادہ)4 (الأنعام:١٤۱)؛‏ "ولا مثل الحداد" بحیم ودالین مھملتین: ة ہے بر کت أُصوٰا کالنخل. 
وحاصلہ: اُن الذي اشتری من ال حبوب والثمار للتحارة لا جب فیھما الزکاۃ عند ا معاء بل بعد ا حول کاموال 
التحارق؛ بخلاف العشر فیما یخرجہ الأرض! إذ بجب عمجرد الحصاد والقطع؛ ولا ینتظر فیه ا حول 
ولا ینض !خ: بکسر النون أي بحصل "'لصاحبہ'" أي مالکە "منه شيء تحب عليه فيه ال زکاة"' بل یکثر بیعە؛ فکل 
رو سی یر متسر بی ند ےو ہے ری نفاق بیع فيه رس و ھت 
فی وھذا هو الذي یقال لە: المدیر "'فإنه یجعل لہ' اي ماله سرک ن السنة' معینة "'یقوم"' من التقوم "فيه ما 
کان عندہ من عرض التجارة" بقیمة عدل. واختلف اُھل العلم ف یی التقوم وئی "المدایة": یقومھا بما هو 
أنفع للمساکین وھو روایة عن أبي حنیفق وق ”'الأصل" خیّرہ وعن أي یوسف: یقومھا با اشتری ان کان 
الٹمن من النقودء وإن اشتراھا بغیر النقود قومھا بالنقد الغالب وعن حمد: یقومھا بالنقد الغالب علی کل حال۔ 
قال العیييٰ فی 'البنایة": ٹی التقوم أربعة أُقوالء اأحدھا: التقوم بما ہو أنفع: وقوله "فی الأصل“ أي قی 'البسوط": 
خیرہ أي خیر أبو حنیفة ا مالك فی التقویم بما شاء من النقدین وھذا هو القول الثانء وعن أبی یوسف: یقومھا بما 
اشتری وبه قال الشافعی قی وحہ وھذا هو القول الثالث. والرابع قول محمد وب قال الشافعی فی وجه إلح 
مختصرا۔ وقال الخرقی: تقوم السلع إذا حال ا حول بالأحظ للمساکین من عین أُو ورقء ولا یعتبر ما اشتریت به. 


کتاب الز کاۃ ۹"‌ّ“٥‏ زکاۃ العروض 
21 ”۴ؤ ہی . و 2 > چھ۔ ےل و وھ ڈو سس ور مر ہہ 7 عا ھی رھو جھ -020- 

تجبٰ عليه فيه الزکاۃ فإله یجعل لە شھرا من السَنة یقوم فيه مَا کان عندہ من عزُض 
ہے ہھظ سج َ‫ و امو 6 ھت .نے 6ر 0 “٤‏ 2 ۱ 
للتَحَارَ وَیْحُصي فی مَا کان عندہ منْ نقدٍ أُوْ عَيْنء فإذا بَلغ ذَلِكَ كَلهُ مَا تَجبُ فيه 


پر اص ۔ے 


‫َ 
7 


الرکاہُ َإله يُڑٌکیە. قال يَحّی: قال مَالك: وَمَنْ تُحَر مِنْ الْمْسْلِمينَ وَمَنْ لم یتح برای 
ویحعصی ١الضخ:‏ أي بعد "فیه ما کان عندہ من نقد" أي الدراھم والدنائیں "أو عین" أي ذھب وفضة "فإذا بلغ 
ذلك کلە"' أي بلغ بحموع ما عندہ من الأمتعة والأموال مقدار "ما تحب فیه ال زکاة" أي النصاب؛ "فإنه یز کیە" 
وبه قالت الأئمة الثلالة أیضا إلا أفم لم یخصوا ھذا ا حکم بالمدیر فقط بل حعلوا ا مدیر وا حتکر سواء کما 
تقد وأما ضم قیمة العروض إلی النقدین الذي آفادہ الإمام مالك ق ھذا القولء فقال الوفق: إن عروض 
التحارة تضم إلی کل واحد من الذھب والفضة ویکمل بە نصابه لا نعلم فیه اختلافاء قال الخطاب: لا اعلم 
عامتھم اختلفوا فیه وذلك لأن الزکاة إنھا تب فی قیمتھاء فتقوم بکل واحد منھماء فتضم إلل کل واحد منھماء 
ولو کان لە ذھب وفضة وعروض, وحب ضم ا حمیع بعضه إلی بعض ق تکمیل النصاب؛ لأن العرض مضموم 
لل کل واحد منھماء فیحب ضمھما إليه وجمع اللاثة, 

فاما إن کان له من کل واحد من الذھب والفضة ما لا بیلغ نصابا عفردہ أو کان له نصاب من اأحدہماء وأقل من 
نصاب من الآخر فقد توقف أ مد عن ضم احدہھما إلی الآحر فی روایة الأئرم وجماع وقطع فی روایة حنبل: أنە 
لا زکاۃ عليه حؾ یلغ کل واحد منھما نصاباء وذکر الخرقي فیه روایتین, اُحدما: لا یضم وھو قول ابن أبي لیلی 
وا حسن بن صالح وشریك والشافعی وأبی عبید وابی ور؛ لقوله ت: لیس فیما دون مس أواق صدفة, ولأھما 
مالان ختلف نصاہما فلا یضم کاجناس ا ماشیة والثانیة: یضم احدھا إ ی الآخر فی تکمیل النصاب؛ وھہو قول 
الحسن وقتادة ومالك والأوزاعی والثوري وأصحاب الرأي؛ لآأن اأحدہما یضم إلی ما یضم إليه الآحرء فیضم إلی 
الآحر کانواع ا لحنس, ولأن نفعھما واحد والأصول فیھا متحدة؛ فإلھا قیم المتلفات واروش ا حنایات واٹمان 
البیاعات والحدیث مخصوص بعرض التحار فإذا قلنا بالضم فان اأحدھما یضم إلی الآخر بالأجزاء وھو قول 
مالك وأبي یوسف وحمد والأوزاعی, وقال ابو الخطاب: ظاھر کلام أ مد ىي روایة المروزي: ھا تضم بالأأحوط 
من القیمة والأحزاء ومعناہ: أنه یقوم الغالی منھما بقیمة الرخیص وھو قول أبي حنیفة فی تقوم الدنائیر بالفضة 
وقی "افدایة': یضم الذہب إلی الفضة بالقیمة عند أبي حنیفة وعندما بالأحزاء وھو روایة عنه. 

سواء ا حخ: فی أنە "لیس علیھم إلا صدقة واحدة ٹی کل عام" ولا یکرر الزکاۃ بتکرار النماء مثلا: إن ربحوا فی 
السنة مرات فلا تکون فيه إلا صدقة واحدة علی تمام السسنةہ "تحروا فیه أو لم یتجروا" فإن کان عندھم من 
ُموال الصدقة شيء کالعین وغیرہ یوخذ منھا الزکاۃ وإن لم یتد4حرواء بخلاف غیر اللسلمین من أُھل الذمقَ - 


کتاب الز کاة یت ما جاء لی الکنز 


و ہم" قظاڑ 


یس عَلَيهم ِا صَدقة وَاحدةٌ فی کل عَامٍ تُجَروا فیە أُوْ لُمْ یَتْحرُوا۔ 
مانکاعی الکر 


ےو 
ا 


۰٠‏ - عالك عَنْ عَبدِ اللہ بْن دینار قال: سَمِعْتٗ عَبْد اللہ بن عُمَر وَھو سُّل 
عَنْ الکٹْر مَا هُو؟ فقال: ما الزی لد وی ئا الَتَكَادُ 
۸۱ - مالك عَنْ عَبدِ اللہ بن دِیتَارِ عَنْ أي صَالِح السّمَانِ ون عریرۃ آنھ کان 


یں مَنْ کان عِنْدهُ مَال لَمْ يُوّدْ زُکائڈ نل ماس سو س امھت 


فانھم إِن تحروا یوخذ من أمواھم نصف العشر أیضاء وإذا لم یتجروا فلیس علیھم العشر بل ال حزیة فقط ذکر 
نی "اللدونة": ان عمر تن قال لأھل الذمة الذین کانوا یتحرون إلی ا مدینة: "إِن تحرتم فی بلادکم فلیس عليکم ٹيی 
أموالکم زکاق ولیس عليکم إلا جزیتکم اليٍ فرضنا علیکم وإن خرحتم وضرہتم فی البلاد وأدرتم أموالکم 
اخذنا منکم وفرضنا عليکم کما فرضنا حزیتکم". 
الکنز: قال این جریر: ہو کل شيء جمع بعضه علی بعض ق بطن الأرض أُو ظھرھاء وقال ابن درید: هو کل 
شيء غمسته بیدك أو رجلك فی وعاء أو اُرضء وقال الراغب: ہو جعل ا ال بعضه علی بعض وحفظهہ وأصله 
من کنزت التمر فی الوعاء وقال العینی: وی 'الغیث'": الکنز اسم للمال ا مدفونء وقال القرطي: أصله الضم 
والجمع؛ ولا بخخص بالذہب والقفضق الا تری إلی قولہ : الا آحیر کم حبر ما یکنزہ امر؟ انرأ الصاخد أي 
یضمه لنفسه ویجمعہ وغرض المصنف بیان مصداق الکنز ا ورد الشرع بذمه والوعید عليه ہي الأیات 
والأحادیث؛ قال عز اسمە: لاو اد اریت وی لو تک ولا لینفقم ھا فی سبیل اللہ فبشره بعدات آألیم 8 
(التوبة:٤۴)‏ إ ی قوله: فدہ قراء واگی سر و (التویة:٥۴)‏ 
وھو سنل !حخ: بیناء ا جھول من الضارع فی جمیع النسخ الملصریق وبلفظ: "وھو سئل" بیناء ا ٹجھول من ا ملاضی 
فی جمیع النسخ اہندیة 'عن الکنز" اي مصداقه پی الأیة للذکورۃ "ما هو؟ فقال: هو الال الذي لا تودی منه 
الزکاة" فما آدی زکاتہ فلیس یکن وقد أخرج الطبرانِ والبیھقی وابن مردویە بطریقین عن ابن عمر مرفوعا 
قال البیھقی: لیس بمحفوظ, والمشھور وقفه قال ابن عبد البر: ویشھد لە حدیث أبی ھریرة مرفوعا: إدا أدیت 
کا مال فقد قضیت ما عليك. أآحرجه الترمذيء وقال: حسن غریب؛ وصححه ا حاکم. 
لم یزد زکاتہ !خ: ولفظ البخاری: "من آتاہ ال مال فلم یؤد زکاتہ" "مثل"' بضم الیم وتشدید الثلدق مبنیا 
للمفعول أيي صور وجعل "لہ یوم القیامة شحاعا" بضم الشین؛ ویکسرہ منصوب علی أنه مفعول ان ل2_'مثل" - 


کتاب الزکاة ۷'۷ صدقة ا اشیة 


مُْل لَه يَومَ الْقِيَامَةِ شُحاعا اَفْرَعَ لَهُ رَبييتَانِء یَطلبه حَتٌّی مُمْكَتَه يَقّول: آنا کَثْرُك. 


> 


یت قة المَاشیّة 


۷۲ - مالك أَنَهُ قراً کتاب عُُسمر بن الُخطاب قُْ الْصَدَقَق قال: فوَجَدُتٗ فيه: 


بسم الله الرًحمن الرٌحیم؛ ھذا كَتَاب لْصَدَفَف کو تو کی کا و و ا دی و سا وت 


- والضمیر فیه یرحع لل "مال" وقد ناب عن المفعول الأولء وقال الطیبي: نصب ل حریه بحری المفعول الٹانی أو 
ضمن مثل مع التصییں أي صیر ماله علی صورة شجاع؛ وھو ا لحیة الذکں؛ وقیل: الذي یقوم علی ذنبه ویوالب 
الفارس ''اقرع" وہو ما برأسه بیاض؛ وکلما کثر مه ابیض رأسه ''له زبیبتان' بفتح الزاي وموحدتین؛ ہما 
الربدتان اللتان 5 الشدقین یقال: تکلم فلان حیق زبب شدقا؛ أي حرج الزبد منھماء وقیل: صا النکتان 
السوداوان فوق عینیه وھی علامة الذ کر الملوذيی وقیل: نقطتان یکتنفان فا وقیل: حا تی حلق وقیل: سلحمتان 
علی رأسه مثل القرنین؛ وقیل: نابان یخرجان من فيه "یطلبہ حیؾ یمکنە"ء وٹی ''الشکاۃ" عن ''البخا ري": "'بطوقه 
یوم القیامة ٹم یأاحذ بلھزمتیە"' أي شدقيه؛ 'یقول: رت تک 

یمکنە: أي یقدرہ ذو ا مال علی نفسه. 

صدقة ا ماشیة: ا ماشیة تقع علی الابل والبقر والغنمء والأخیر اکٹر کذا فی "ا حمع" أي إطلاتھا علی الغنم اکٹ 
وفٹی ''لسان العرب": اللشاء النماء ومنە قیل: ا ماشیة وکل ما یکون سائمة للنسل والقنیة من إبل وشاة وبقز فھي 
ماشیق وأصل ال مشاء: النماء والکٹرۃ والتناسلء وقال ابن السکیت: ا ماشیة تکون من الابل والغنم. قال ابن رشد: 
اما ما تب فیه الزکاۃ من الأموال فإنھم اتفقوا منھا علی أُشیاء واختلفوا ٹی اشیاء أُما ما اتفقوا عليه فثلاة أصناف 
من ا حیوان: الابل والبقر والغنم؛ وأما ما اختلفوا فيه من ا حیوان فمنہ ما اختلفوا فی نوع ومن ما اختلفوا ٹي 
صنفه أما الأول فالخیل قال ا حمھور: لا زکاۃ فيه؛ وقال أبو حنیفة: إذا کانت سائمة وقصد ھا النسل ان فیە 
ا وأما الٹاني: ا فھی السائمة من الابل والبقر والغنم من غیر السائمة منھاء فإن قوماً أُوجبوا الرکاہ فیھا 

نَلقا: وبه قال اللیٹ ومالك؛ وقال سائر فقھاء الأمصار: لا زکاة ٹی غیر السائمة مٹھا إلح ملخصا۔ 

کتاب عمر إحخ: المروي عند أ مد وأبي داود والترمذي - وحسنه - وا حاکم من طریق سفیان بن حسین عن 
الرھري عن سال م عن ابن عمر قال: "کتب رسول اللّ ػ کتاب الصدقة فلم یخرجہ إی عمالهء وقرنہ بسیفه 
حؾ قبض فعمل بە أبو بکر حبؾ قبض؛ ٹم عمل به عمر حی قبض" فذکرہ قال الترمذي: حدیث حسنء 
ورواہ یونس وغیر واحد عن الزھري عن سالمء وم یرفعه وانھا رفعه سفیان بن حسین, قال الحافظ: وھو 
ضعیف ى الزھري؛ وقد خالفه من هو اأحفظ منە فی الزھري؛ فارسلە. 


کتاب الزکاۃ ذ۸ٌ‌"۹ صدقة ا ماشی'ة 


ُُم۔ 


فی أَربٔم وَعِشرِینَ مِنْ الإبلِ فدُوٹھا الَمُٔ فی کل خحمُس شاق, وَفيمَا فوْقَ ذلك ... 


من الإبل: لفظة "من" بیانیق وید بالڑبل؛ لھا جل أموافم سیت بالإبل؛ لأنھا تبول علی أفخافھاء کما فی 
'الدر: السار2۔ 'فقدوفا' اقاء قعی *ارت رق اتد ای "ا دوقا الم" پالم متداً موخر غیرہ "یق 
ُریع وعشرین" قدم الحبر؛ لان الغرض بیان المقادیر الیيی تب فیھا الزکاۃ وانما تب بعد وجود النصاب؛ 
فحسن التقدع؛ ٹم فیه بثان فقھیانء الأول: ما قال الباحی: قولہ: "فی أربع وعشرین” یقتضی أن الغنم ماحوذۃ 
من أربع وعشرین وإن کانت الأریع الزائدة علی العشرین وقصا وقد اختلف قول مالك ف ذلكء غمرۃ قال: إِن 
ما یؤخذ من الصدقة فانما هو علی ال ملق ومرۃ قال: ھا هو علی ما تلزم بە تلك الصدقةہ وما زاد فھو وقص لا یجب 
فیه شی وفی 'البنایة"': الرکاۃ عند أبي حنیفة وأبی یوسف فی النصاب دون العفو؛ وبە قال الشافعی فی ا حدید 
ومالك وا مد واختارہ ا مز وقال محمد وزفر: قی النصاب والعفو جمیعاء وبە قال الشافعی ق القدم؟ وق 
"'الذخیرة": مالك وللشافعی فیه قولان والأصح عند ہا تعلقھا بالنصاب دون الوقص, واختلف فيه ا نفیة أیضاء 
فقال محمد وزفر: إن الزکاة فی النصاب والعفو معاء وقال الشیخان أبو حنیفة وأبو یوسف: الزکاة ٹی النصاب؛ 
والعفو عفوء واثر الخلاف یظھر فیمن ملك تسعا من الابل فھلك بعد ا حول منھا أریعة لم یسقط شيء علی 
الثان: وعلی الأول یسقط أربعة اُتساع شا قاله ابن عابدین واستدل الشیخان بقولہ كّ ٹی حدیث عمرو بن 
حزم: اولیس اق الزیادة شیء حیی ٹکوں عشرا۔ وتکلم العینی فی "البنایة' علی ھذہ الزیادق قال الحافظ لغ 
'الدرایة": لم أحدہ وقد ذکرہ أبو إسحاق الشیرازي فی "الہذب'" وأبو یعلی الفراء فی کتابہ وقد یستانس لە 
بحدیث محمد بن عبد ال ر من الأنصاري اُن ٹی کتاب البی لهٌ ٹی الصدقات: ان الابں إذا زادت عئی عشرین ومائة 
فلیس فیما دون العشر شی اأخرجه أبو عبید. وقال القاري فی "شرح النقایة": وھما قولہ کل فی الابل: ى مس 
شاف وف عشر شاتان وق الغُم إذا زادت علی ثلانمائة ففی کل مائة شاۃ. وھذا ظاھر ںی اُن الزکاۃ ٹی النصاب 
فقط. والبحٹ الثاتی: ما قال الزرقانی: إِن فیه تعبین إخراج الغدم فلو أخرج بعیراعن الأربع وعشرین بعیرا لم نجزہ؛ 
وھو قول مالك وا مد وقال الشافعی وا حمھور: نجزیە إنذ وفت قیمته بقیمة أربع شیاہ؛ لأنہ بجزئ عن مس 
وعشرینە فأوی ما دوھاء ولآن الأصل ان تب الزکاة من جنس ا ال؛ وانھا عدل عنه رفقا با مالك. 

فی کل مس شاق: مبتداً وخیر بیان للحملة التقدمة أي الواحب ق أربع وعشرین إبلا من کل مس إبل شاق 
وھذا یقتضی ان فیھا أربع شیاہ؛ لأن ما فوق العشرین عدد لیس فیھا مس۔ 

وفیما فوق إلخح: اي من مس وعشرین, ولا خلاف ىف ذلك بین فقھاء الأمصار: اُن ابنة مخاض من مس وعشرین, 
إلا ما روي عن علي مرفوعاً وموقوفا: ان ف_ی مس وعشرین مس شیا ومن ست وعشرین بنت نخاض قال 
العیی فی 'شرح افدایة': وروي ذلك عن الشعیي وشريك بن عبد ال وبە قال ابن أبي المطیع البلخيء وقال الحافظ 
قی "الفتح": امرفوع ضعیف: وقال السرخسی ق 'المبسوط": اأحمع العلماء إلا ما روي شاذاعن علی یں - 


کتاب ال زکاۃ ۹۹ صدقة ا ماشیة 
لی خَمْس وَقَلاِين بش مَحاض فَإان لُمْ لکن بت مَحاض فَالْ لبون دَكَر وقیما وق 
يك إلی عَمْس وَآَرَعينَ نٹ لبون وَفیمَا فوْقَ دَلِكَ إلی سِقینَ جقة طَرُوقة الفحْل 


< وقال الثوري: وھذا غلط وقع من رجال علی: اما علی فإنه کان أفقه من ان یقول ھکذا؛ لان فی ھذا موالاۃ 
بین الواحبین بلا وقص بینھماء وھو خلاف أاُصول الزکاة فإن مب الزکاۃ علی ان الوقص یتلو الواحب؛ وعلی 
ان الواحب یتلو الوقص. وححة ا لحمھور: کتاب أبي بکر لأنس ما وجھه إلی البحرین: "'ھذہ فریضة الصدقة الیيی 
فرض رسول اللہ كٌ علی السلمین, والي أمرہ اللہ بھا رسولہ" الحدیث اخرحہ البخاري وغیرہ وفیە: "فإذا 
بلغت مسا وعشرین إلی مس وئلائین ففیھا بنت مخاض"۔ 

إلی غحس وثلاثین إلح: استدل بە علی أنە لا بجب فیما بین العددین شيء غیر بنت مخاض. ”بنت" وی روایة: 
''ابنة" قاله الزرقان؛ واختلفت نسخ "'الموطا"' علی ہاتین الروایتین؛ فالنسخ افہندیة بإاسقاط الأالف فی سائر 
اللواضع؛ والمصریة بالباتھا فی جمیعھا. 'مخاض”" بفتح الیم والملعحمة الحفیفة: ھی التي تی علیھا حول ودخلت پ 
الثائیم میت بذلك؛ لأن مھا تکون حاملا ومخض بطنھا أي تحرکت: أو دعلت فی ال حوامل وإن لم تحمل ھی 
فالخاض: الحوامل من النوق لا واحد لھا من لفظھاء بل واحدھا خلفة وإنما اأضیفت إِل اللخاض, والواحدة 
لا تکون بنت نوق؛ لأن مھا تکون فی نوق حوامل تحاورھن تضع ملھا معھنە فنسبتھا إِلی ا حماعة باعتبار 
بحاورتھا اُمھاء ومکن اُن یقال: إن للحاض وحع الولادۃ فیکون التقدیر ذات مخاض, کذا فی 'المرقاۃ' و'امحمع"۔. 
فان م: بان فقدھا حساً أو شرع قال ابن الملك: یحتمل معناہ ثلالة أوحہ: بان لا یکون عندہ اصلا أو تکون 
مریضة فھی کالمعدومق أو لا تکون متوسطة قاله القاريء قال الباحی: ولا یجوز إخراج ابن لبون مع وجود بنت 
خاض عند مالك؛ وقال أبو حنیفة: بجوزہ وبناہ علی مذھبه فی إخراج القیم فی الزکاة. 'فابن لبون" وہو ما ثمت لە 
السنتانء ودخل فی الژثالدق می بذلك؛ لآن امہ تکون ذات لہن ترضع بە أآخری غالباء ''ذکر'' وصفه بە وإن کان 
این لبون لا یکون إلا ذکراً زیادة فی البیان؛ لأن بعض ا حیوان یطلق علی ذکرہ وأنثاہ لفظ ابن کابن عرس وابن 
آوی فرفع ھذا الاحتمال و لینبه علی نقصه بالذکورۃ حؾ یعدل بنت الملخاض۔ قاله ابن زرقون. 

وفیما فوق ذلك: أي من ست وثلاثین "إل مس وآأربعین بنت لبون" والغایة داحلة فی المغیا بدلیل قوله: 
'"'وفیما فوق ذلك إ یل ستین حقة'' بکسر ا حاء المھملة وتشدید القاف: ما هھا لاٹ سنین میت بذلك؛ لأھا 
استحقت ان ترکب وتحمل ویطرقھا الفحل وا لمع جقاق بالکسر والتخفیف. ”طروقة الفحل" صفة 
ل_"حقة" والطروقة بفتح الطاء اللھملة کما ضبطہ القاري وا حافظ ‏ "الفتح" وغیرہما فعولة ععیٰ مفعولة أي 
بلغت ان یطرقھا الفحلء قال ائحد: الفحل: الذکر من کل حیوانء "وفیما فوق ذلك" وہو إحدی وستون 'إل 
مس وسبعین جذعقة" بفتح ا حیم والذال اللعحمة: ما هھا أربع سنین ودخلت فی الحامسة وانما میت بذلك؛ 
لانھا سقطت اسنانا والحذع: السقوط؛ وقیل: لتکامل اُسنانھا. 


کتاب الزکاۃ "٠۰‏ صدقة ا اشیة 
وَفیمَا فوْقَ ذَلك إِلّی عَىْس وَمَبعينَ خَذَعَة وَفيمَا قوقَ ذَلك إِلی تَسُعِينَ بنتا وی 
َفيمًا فوقَ ذلِكَ لی عِشْرِینَ وَمِائةٍ جقتَانِ طْرُوفَتَا الفَحْلء فَمَا زَاد عَلَی ذَلِكَ وط2 


وفیما فوق !خ: وھو ست وسبعون "إل تسعین بنتا لبون" کذا فی النسخ افندیة وق الصریة: "ابنتا لبون" و کلھا 
متفقة علی تثثنیة البنت؛ فما ثی بعض النسخ القدیمة من الافراد تحریف من الناسخ؛ 'وفیما فوق ذلكٴ وھو إحدی 
ونسعون "إل عشرین ومائة حقتان طروقتا الفحل" انفقت الأئمة من اول الحدیث إِل ھذاء إِلا ما تقدم عن علی :ہ. 
نہ قال: فی مس وعشرین مس شیا حکی علیھا الجماع جماعق منھم السرخسی فی "مبسوطہ" والعیي فی 
'"شرحە'" فقال: لا خلاف فیھا بین الأئمة وعلیھا اتفقت الأحبار عن کتب الصدقات ال کتبھا رسول اللہ جّل, 
وقال السرخحسی: علی ہذا اتفقت الآثار وأجمع العلماء ۴ . ٹم الاختلاف بینھم بعد ذلك. 

علی ذلك !خ: اي علی مائة وعشرین "من الابلء ففیي کل أُربعین بنت لبون: وقی کل مسین حقة" واختلفوا فی 
المراد بذلك علی أقوال کثیر) فمذھب الشافعی أنه إذا زادت علی مائة وعشرین واحدة, ففیھا ثلاث بنات 
لبون ولا عبرة بزیادة بعض الواحدة ففیھا حقتان فقط صرح بہ فی "شرح النھاج" فإذا صارت مائة وٹلائین 
ففیھا حقة وبنتا لبون ٹم یدور ا حساب علی الأربعینات وا خمسینات؛ لحدیث الباب؛ وبە قال إسحاق بن راہویه 
وأ مد فی روایق وقال محمد بن إسحاق وأبو عبید وأ مد فی روایة: لا یتغبر الفرض إلی ثلائین ومائق فیکون فیھا حقة 
وہنتا لبونء قال الموفق: إذا زادت علی عشرین ومائة واحدةء ففیھا ثلاث بنات لبونء وھو إحدی الروایتین عن ا مد. 
ومذھب الأوزاعی والشافعی وإسحاق والروایة الثانیة: لا یتعدی الفرض إلی ثُلالین؛ فیکون فیھا حقة وبنتا لبون 
وھو مذھب محمد بن إسحاق بن یسار وأبی عبیدہ ومالك روایتانء ولنا: قوله 1:3: اد زادت علی عشرین ومائة, 
والواحدة زائدة وقد جاء مصرحا فی حدیث الصدقات الذي کتبہ رسول اللہ ا وکان عند آل عمر جئئ رواہ 
أبو داود والترمذي؛ وحسنہ وقال ابن عبد البر: هو اُحسن شیء روي ق الصدقات: وقال ابن مسعود والنخعی 
والثوري وأبو حنیفة: إذا زادت الابل علی عشرین ومائة استونفت الفریضة؛ ما روي: ان البي تل کتب لعمرو 
ابن حزم کتاباً ذکر فيه الصدقات والدیات وذکر فيه مثل هذا إلی آخر ما بسطه. وعند أبي حنیفة وأصحابہ: 
تستائف الفریضة فیکون فی کل مس شاۃ مع الحقتین إل ‏ مس وأربعین ومائة ففیھا بنت مخاض مع ا حقتین 
پل حمسین ومائق ففیھا ٹلاٹ حقاق؛ ولیس فی ھذا النصاب بنت لبون؛ لعدم نصابه ٹم تسأنف الفریضة ففي 
کل مس شاۃ إلی مس وعشرین اي مس وسبعین ومائةق ففیھا بنت خاض مع ثلاث حقاقء وفی ست وثلائین 
أي ست وئانین ومائة بنت لبون مع ثلاث حقاقء وفی ست وأربعین أي ست وتسعین ومائة أربع حقاق إلی 
مائتین؛ ففیھا إن شاء أدی أربع حقاق عن کل مسین, أو جمس بنات لبون عن کل أربعین؛ ٹم تستائف الفریضة 
أبداء کما تستائف قٍ الخمسین اليٍ بعد الائة وا خمسینء وھذا قول ابن مسعود وإبراھیم النخعی وسفیان الثوري 
وأھل العراقء وحکی السفاقسی أنە قول عمر ب.. لکكنە غیر مشھور عنه کذا فی "العیییٰ" بزیادة واختصار۔ - 


- ومستدل ا لحنفیة ما قال القاري فی "شرح النقایة": ولنا: ما روی إسحاق بن راھویه ٹی "مسندہ" والطحاوي 
"مشکلە" وآبو داود تی "الراسیل" عن ماد بن سلمة قال: قلت: لقیس بن سعد: اکتب لی کتاب أي بکر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم؛ فکتب لی ورقق ٹم جاء یوما وأخبر أنە اأحذہ من کتاب أي بکر بن محمد بن عمرو 
این حزمء وأخبرت ان رسول اللہ کل کتبہ لمدہ عمرو بن حزم فی ذکر ما یخرج من فرائض الابل؛ فکان فیە: 
"اذا کانت اکٹر من عشرین ومائة ففی کل مسین حقةء وقي کل أُربعین بنت لبون فما فضل - اي زاد - 
علی مائة وعشرینە فإنه یعاد إلی أُول فریضة الابل؛ فما کان اقل من مس وعشرین ففیه الغدم فی کل مس 
ذود شاة" وروی الطحاوي عن خصیف عن أبي عبیدة وزیاد بن أبي مریم عن ابن مسعود أنه قال: 'إذا بلغت 
العشرین ومائة استقبلت الفریضة بالغٹم ففي کل مس شاق فإذا بلغت مسا وعشرین ففرائض الابل وروي 
عن إبراھیم النخحعی نحوہ؛ وروی ابن أبي شیبة عن بجی بن سعید عن سفیان بن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة 
عن عليء قال: "إذا زادت الإابل علی العشرین ومائة فیستقبل بھا الفریضة"'. وما اُورد علی ھذہ الروایات 
البیھقی وغیرہ من فقھاء الشافعیة وغیرھم اأحاب عنه الحنفیة لھا اللطولات ک_۔'العیٰ' و''الزیلعي" وغیرما 
لا یسعھا ھذا اللختصرہ ویکفی ھذا الوجیز ما قال العیيٰ فی "شرح ادایة'' بعد حدیث عمرو بن حزم رواہ 
عبد الرزاق قی "مصنفە'" وابن حبان فی "صحیحە'" وا حاکم فی "'الستدرك" وقال: إسنادہ صحیح وھو من 
قواعد الإاسلام وقال ابن الحوزي فی "التحقیق": قال ا مد بن حنبل: کتاب عمرو بن حزم في الصدقات 
صحیح؛ وقال بعض ال لحفاظ ا تأخرین: نسخة کتاب عمرو بن حزم تلقاھا الأئمة بالقبولء وھی متواترة وقال 
یعقوب بن سفیان العولی: لا اأعلم فی جمیع الکتب ا نقولة أصح منه؛ کان أصحاب البي ػهت والتابعون یرجعون 
إليه ویدعون آراءھم. وقال ابن الھمام: قد وردت أحادیث کلھا تنص علی وجوب الشاۃ بعد امائة والعشرین: 
ذکرھا فی "الغایة". وھکذا فی "شرح الإحیاء" وقال: ذکرھا الشمس السروجی فی شرحه علی ''اھدایة". 

وقال العییٰ فی "شرح البخاري": وأما الذي استدل بە الشافعی فانا قد عملنا بە؛ لأنا أوجبنا ٹی الأربعین بنت 
لبون فإن الواحب ق الأُربعین ما هو الواحب فی ست وثلائین وکذلك اُوجبنا ٹی مسین حقة وھذا الحدیث 
لا یتعرض لنفي الواحب عما دونه وإنما هو عمل بمفھوم النص؛ فنحن عملنا بالنصین؛ وھو أعرض عن العمل 
بما رویناہ. وقال السرحسی في "امبسوط": والقول باستقبال الفریضة بعد مائة وعشرین مشھور عن علي وابن 
مسعود. ٹم نقول: وجوب ال حقتین فی مائة وعشرین ثابت باتفاق الآثار وإجماع الأمة فلا بجوز إسقاطه إلا عثله 
وبعد مائة وعشرین اختلفت الآثار فلا یجوز إسقاط ذلك الواجب عند اختلاف الآثار بل یڑخذ بحدیٹ عمرو 
ابن حزمء ویحمل حدیث ابن عمر علي الزیادة الکبیرۃ حؾ بیلغ مائتینء وبە نقول: إن فی کل أربعین بنت 
لبون وقی کل حمسین حقق وحاصل ما قالوا: اُن قوله ہت تی کل أربعین بنت لبون وق کل ححسین حقد - 


کتاب الزکاۃ ك٣"‌‏ صدقة ا ماشیة 


بن الاب فی كُل رین نت نو وق كُلَ حَسيينَ ق ون سَائمَة الْعَم إِذا 
بلَقتٗ أَربعينَإِلی عشرینَ وَمائ شَاَ وَفيمَّا فَوْقَ ذَلكَ إِلی مائتیٔن ن شَاتَاتِء وَفيمَا فوٴق 


07 لی تلاثِ مائة لاٹ شِیّاو فمَا زَادَ هو وشٌمہد سی سی اس وہہ 


- کما یصدق علی ما اختارتہ الأئمة الثلالة من تغیر النصاب الأول یصدق علی ما اختارتہ ا حنفیة من إبقاء 
السا وید اأرمرتات اخسر تا مالس اول الضات وید ئل آند پزعد عق لتق عدت 
عمرو بن حزم أیضاء کما أحرحه الطحاوي وغیرہ بطرقء مع أنه ذکر فيه عود الفرائض إلل ما دون بنت اللبون 
زالللهة ابس آخرج محمد فی 'الآثار' عن ابن مسعود إ ی مائة وعشرین مثل أحادیث الصدقات ٹم قال: "حم 
نستقبل الفریضق فإذا کثرت الابل ففی کل مسین فیدہ سر نو ہ جو 

سائمة الغنم: أي راعیتھاء قال ابن عابدین: الغنم حر کة: الشاء لا واحد هھا من لفظھا الواحدة شا وھو اسم 
مونٹ للجنس, یقع علی الذکور والاناٹ وق "الدر الختار": مشتق من الغنیمة؛ لأنه لیس ھا آلة الدفاع؛ فکانت 
غنیمة لکل طالب؛ قال ابن اھمام: السائمة: اليي ترعی ولا تعلف ى الأھل قال ابن رشد: اختلفوا ٹی السائمة 
من الابل والبقر والغدم من غیر السائمة مٹھاء فان قوماً أوجبوا فی ھذہ الأصناف الثلاثة سائمة کانت أُو غیرھاء 
وبه قال اللیث ومالك وقال سائر فقھاء الأمصار: لا زکاۃ ٹی غیر السائمة منھاء قال الزرقاني: لا خلاف پی 
وحوب زکاة السائمة واختلف ى ا علوفةق فقال مالك واللیثٹ: فیھا الزکاۃ رعت أم لا؛ لأنھا سائمة فی صفتھاء 
وا ماشیة کلھا سائمة ومنعھا من الرعی لا یمنع نسمیتھا سائمق والححة عموم أقوالہ ئگ فی الزکاۃ لم بخص 
سائمة من غیرھاء وقال سائر فقھاء الأمصار وأھل الحدیث: لا زکاۃ فیھاء وروي عن جمع من الصحابة لا مخالف 
ہم منھم؛ ولا اأعلم من قال بقول مالك: واللیث من فقھاء الأمصارء قاله ابن عبد البر. 'إذا بلغت أربعین'' ولا شيء 
ٹی اقل منھا إجماعاء کما قاله العیيٰ؛ "'إل عشرین ومائة شا" مبتداً خبرہ قوله: "ئی سائمة الغنم" قال السرحسیي 
فی 'مبسوطہ'" : ونجوز فی زکاۃ الغنم اذ الذکور والاناث عندناء وقال الشافعی: لا یوخذ الذکور إلا إذا کان 
النصاب کلە ذکورا؛ لأن منفعة النسل لا تحصل بەہ ولنا: فولہ ک: اُربعین شا شا واسم الشاۃ یتناول 
الذکر والأنئی غیعا ”فِا فوق ذلك"'ای إذا زادتِ وَاحَدَقَ وھر خدی وعخرون زعالة ”بل این ىِاتاثٌ 
وفیما فوق ذلك" أي من إحدی ومائتین "إلی ثلاث مائة ثلاث شیاہ"' بالکسرء جمع شاقء قال العییٰ فی 'البنایة": 
الشاۃ من الغٹم تذکر وتونث وأصل الشاۃ شاھة؛ لن تصغیرھا شوبھ وا حمع شیاہ باماء إِل العشرہ یقال: 
ثلاث شیا فإذا حاوزت العشر فبالتاء. ومن اُول نصاب الغنم إلی ثلاث مائة شیاہ إجماعي؛ حکی الإاجماع عليه 


ابن رشد وغیرہ. 


کتاب الزکاۃ ۴"َ صدقة ا اشیة 


عَلَی ذٔلكَ ففی کل بِائةِ شاف ولا يُخْرَج فی الس یٗسْء وَلا هَرِمَة ولا دَاتٗ عَوَار 
الا مَا اہ لف زا تع تی مقر زل ال تن می حَحة مل 
مَا کان ِنْ خَلیطیْن فَإنھُمَا تَرَاحعانِ بَينَهُمَا بالسَویَةق وی القَة ادا لعت وت 


--- 


7س 


علی ذلك: اي علی ثلاث مائق 'ففي کل مائة شاة" فقال الشعي والنخعی وا حسن بن حي: إذا زادت علی 
ثلاث مائة واحدة ففیھا أربع شیاہ إلی أربع مائق فإذا زادت واحدة ففیھا مس شیاہ إلل ححس مائة وھکذا 
وھو روایة عن أ مد؛ ما ان ظاھر حدیث الباب یدل علی ان ثلاث مائة مدار للحکمم وقال ١ا‏ حمھور: إذا زادت 
واحدة علی ثلاث مائة فلا شیء فیھا إلی أربع مائق ففیھا أربع شیاہ؛ ٹم فی کل مائة شا وھذا قول أبیي حنیفة 
ومالك والشافعی وأ مد تق الصحیح عنەہ والثوري وإسحاق والأوزاعی وجماعة أھل الأئر وھو قول علی وابن 
مسعود کذا فی "العییٰ". 

لا خرج: ببناء ا جھولء وق روایة: "ولا بوخ قی الصدقة"' بلفظ: "فی" ٹی جمیع النسخ افندیة وبعض المصریة 
بلفظ "من الصدقة" والأوجه الأول: "ٹیس" ہو فحل الغنم, قال اٹ حد: هو الذکر من الظباء والمعز والوعول؛ أو 
إذا آتی عليه سنق وآراد منە الباحی: الذي لم پیلغ حد الفحولق کما سیاتی ۲ کلام وروي نحوە عر عن الامام 
مالك؛ کما سیأتي عن "'الدونة". "ولا ہرمة" بفتح افاء وکسر الراء: کبیرةۃ سقطت أسنافاء "ولا ذات عوار" 
بفتح اللھملة وضمھا أُي ذات عیب ونقص, کذا فی 'الٹھایة" قال ابن حجر: فھو من عطف العام علی ال خاص؛ 
إذ العیب یشمل امرض وافرم وغیرماء کذا فی ''امرقاة"ء قال الزرقانی: واختلف فی ضبطھاء فالأاکٹر علی أنە ما 
ثبت بە الرد فی البیع وقیل: ما ینع الاجزاء فی الأضحیة 'إلا ما شاء اللصدق"۔ 

ولا یجمع: بضم أوله وفتح ثالئہ "بین مفترق" بفاء فمثناۃ فوقیة فراء خفیفة وق روایة: 'متفرق" بتقدمم التاء 
وتشدید الراء قاله الزرقانیء قلت: والنسخ المصریة علی الأولء وی النسخ افندیة بدون التاء بلفظ: 'مفرق". 
ولا یفرق" بضم أوله وفتح ثالثہ مشدداء ویخفف. "بین بحتمع خشیة'" وف روایة: 'خافة"' منصوب علی العلق 
''الصدقة" أي مخافة قلة الصدقة أو کٹرتھاء ''وما کان من خلیطین" تثنیة خلیط مع خالط أو شریك: وسیاني 
''فإففما یتراحعان بینھما بالسویة"' أي یترادان الفضل بیٹھما بالسویة علی قدر عدد امواھما۔ "وق الرقة" بکسر 
راء وخفة قاف: الفضة سواء کانت مضروبة أو غیرھاء قیل: أصله الورقء فحذفت الواو وعوضت التاء في 
آحرھا کالوعد والعدة. "إذا بلغت مس أواق" بالتنوین ک__''جوار" "ریع العشر" بضم العین وسکون الشین 
وقیل: بضمھماء قاله القاري؛ وتقدم الکلام علی زکاۃ الفضة. 


کتاب الزکاۃ "‌‌ٗ"‌٤‏ ما جاء فی صدقة البقر 
سَ 2 " صدقفَة الَقَر 


۳ - مالك عَنْ حُمَْدِ بن قیس الْمَکی عَنْ طاوُس الْْمَابِيٌ: اُنْ مُعَاذ بْنَ جَبَل 
الألمثاری ادن تلاح بَقرة نیما ومن ارس ره مسنة ف٤‏ موم مھدم 


بقرة: قال القاري: امراد ا حنس وقال ابن اہمام: البقر ال حنس۔ والتاء قيی "بقرة" للوحدة؛ فیقع علی الذ کر 
رالانی لا لغانیے), "بیع" مر عا دخل ق الفالیة علی الشہور وق غز ذلك ا ق "الفارضۂ' رغری 
وبالاول فسرہ أصحاب الفروع من الائمة الثلاثق وقال الدردیر فی "'الشرح الکبیر": ذو سنتین اي دخل پٍي 
الثالثة. سمي بە عند ا لحمھور؛ لأنه فطم عن ام فھو یتبعھا. 

مسنة: بالنصب مفعول ل۔_'اخذ" واختلفوا فی سنھاء ففی "'الشرح الکبیر" للدردیر: ذات ثلاث سنین, أي أوفتھا۔ 
ودخلت فی الرابعة وفسرھا اُصحاب الفروع من بقیة 2 الثلائة: ما تمت پا سنتان وطعنت کپ الٹالثة نم 
اعتلفوا هھنا ٹی مسالق وھی: ہل بجزی فیھا للسن اي الذکر أیضاً أم لا؟ قال الباحی: لا توخذ إلا شی 2 
کانت بقرة ذکورا و إناٹا کلھاء وقال بعض أصحاب الشافعی: إذا کانت البقر کلھا ذکورا اذ منھا مسن ذکر. 
وھکذا فی فروع الأئمة الثلائة: لا یکفی اللسن خلافاً للحنفیةق کما تقدم عن ''البسوط": أنە لا فرق بین الأنٹی 
والذکر فی غیر الإابل عندھمم, وأما الأربعون وما تکرر منھا کالثمانین, فلا بجزیئ فی فرضھا إلا الاناٹ: إلا أن 
یخرج عن المسنة تبیعین فیجوز وإذا بلغ مائة وعشرین اتفق الفرضان جمیعاء فیخیر رب 'ا مال بین إخراج ثلاث 
مسنات أُو أربع أتبعة والواجب اُحدہما أیھما شاء وا حیرۃ ٹی الإاخراج إلی رب ا ال؛ کما ذکرنا بٔي زکاة الابل. 
وھذا التفصیل فیما إذا کان فیھا اإناث؛ فإن کانت کلھا ذکورا اجزا الذکر بکل حال؛ ویجتمل ان لا بجزئ إلا 
إناث فی الأربعینات؛ لن البي كت نص علی المسنات؛ فیحب اتباع موردہ؛ فیکلف شراءھاء والأول أوی؛ لأنا 
اخترنا الذکر فی الغنم مع أنه لا مدخل لە فی زکاتھاء فالبقر اي للذکر فیھا مدخل أولی. ٹم اختلفوا فی ما بین 
أربعین إلی ستین, فقال اکٹر أھل العلم منھم الشعبي والنخعی وا حسن ومالك واللیث والثوري وابن الماجشون 
والشافعی وإسحاق وأبو عبید وأ مد وأبو یوسف وحمد وأ ہو ٹور: لا شيء فی ذلك حؾ بلغ ستینء وقال الإمام 
أبو حنیفة ثی بعض الروایات عنە: فیما زاد علی الأربعین ساب فی کل بقرة ربع عشر مسنة فرارا من جعل 
الوقص تسعة عشس وھو مخالف س جحمیع أو فاصهاء فان جمیع أو قاصھا عشرة عشرۃ, قال فی ''اطدایة": إذا زادت 
علی أربعین وحب فپ الزیادة بقدر ذلك إلی ستین عند أبي حنیفة ففي الواحدة ربع عشر مسنة وھکذا وھو 
روایة الأأاصل؛ لأن العفو وت سا بخلاف القیاس ولا نص ھہنا وروی ا لحسن عن أبي حنیفة: أنە لا بجب فی 
الزیادة شیء حی تبلغ حسین ٹم فیھا مسنة وربع مسنة أو ثلث تبیع؛ لأن مب ھذا النصاب علی ان یکون بین 
عقدین وقص؛ وق کل عقد واحب: وقال ابو یوسف وحمد: لا شيء قي الزیادة حؾ تبلغ ستین؛ وھو روایة - 


کتاب الز کاۃ نا ما جاء لی صدقة البقر 


وَأاُنَ ا دُونْ ذَلْكَ ابی اُن أ يَأخُذ منْهُ شَیْماء وقال: لُمْ امم مِنْ رَسُول اللہ ِ فیە 


شیا حَتٌی الفَاهُ سا فُوقی رَسُول اللہ کل قبل ان یَقَدَمْ مُعَاذٌ بْنْ حبل. 
قال يَحْیَی: قال مَالك: أَحْسَنْ مَا سَمِعْتٌ فيمَنْ کان لَەُ غتَمْ عَلَی رَاعییٔن متفرقیْن 
- عن أبي حنیفةء قال العیی: وبە قال مالك والشافعی وأ مد وقی ”ا حیط": هو أوفق الروایات عن أي حنیفة 
وٹی ''جوامع الفقه": هو الختار. وأول صاحب افدایة التھي فی الأوقاص بالصغار. 
وأی !خ: بیناء اٹ جھول "ھا دون ذلك" أي بما دون الثلائین واقل النصاب,؛ ویجتمل ان تکون الاشارة إ یل أقرب 
اللذکور وھو الأربعونء فیکون المعیٰ أتي بما بین الثلاثین إلی أُربعین, وإليه یشیر کلام ابن رشد المتقدم؛ إذ مل 
العوقف علی الأوقاص؛ لکن یشکل عليه بما رویغ معافام فو عا ۷ اعت یق ارتا سنا اللھم إلا ان یقال: 
إِن ال حدیث ریت رو سی سوہ وہ سم فا ان یأاخذ منە شیئاء وقال'' ٹی وجحە عدم الأحذ: "مم اع 
من رسول اللہ کل تا فیه دلیل علی نہ مع منہ ما عمل بہ ال التلائین والأربعین مع ان مثله لا یکون رأیا: 
وإنما هو توقیف: قال الباحي: أی معاذ ان یاحذ شیئاء انقیادا من معاذ إطاعة للنبي 2 َوَقَرقاً عند حدہ. "حؾ" غایة 
مقدار أي لا آخذ إلی ان "القاہ فاسالہ'' ڑ مم یتفق للعاذ ان یلقی النی کل علی المشھور 'فتوفی رسول اللہ کل قبل 
ان یقدم' بفتح الثناۃ التحتیة "معاذ بن حبل "من بمن, قال عمرو بن شعیب م یزل معاذ با جند منذ بعثه البی کل 
ِل الیمن حیؾق توئی البی لگ وأبو بکرہ ٹم قدم علی عمر دثہ فردہ علی ما کان عليهء قاله الزرقانی. 
کان لە غنم: مثلاً ”علی راعیین متفرقین" بتقدم التاء من "'التفرق" ٹی النسخ الفندیة وی النسخ المصریة: بتقدم 
الفاء من الافتراق. "او علی رعاء'' بکسر الراء ممدود جمع راع "متفرقین'' بصیغة ا لحمع من التفرق فی الفندیق 
ومن الافتراق فی المصریق کما تقدمء "فی بلدان شتّی ان ذلك" أي التفرق "یجمع" بیناء ابجھول "'کله علی 
صاحبهہ فیؤدي منە" بعد الجحمع "صدقتہ" قال الزرقاني: وکذلك ا اشیة وا حرٹ: وقولہ: "احسن ما معت" یدل 
علی ال خلاف: والأصل مراعاۃ ملك الرجل النصاب؛ ولا یراعی افتراق المواضع إلا من جھة السعاة قاله أبو عمر 
قلت: وبە قال ا حمھور خلافاً لأ مد کما حکاہ الحافظ فی ''الفتح" عنه: ان من کان لە ماشیة بیلد لا تبلغ النصاب 
کعشرین شاة مثلا بالکوفق ومثلھا بالبصرق اُھا لا تضم باعتبار کوٹھا ملك رجل واحد وخالفه ا حمھور فقالوا: 
بجمع علی صاحب الال أمواله ولو کانت فی بلدان شؾء ویخرج منھا الزکاۃ. "ومٹل ذلك" أي مثل الغنم 
'الرحل" بالرفع ''یکون لە الذھب أو الورق' اللذان وجب فیھما الزکاۃ بشروطھا "متفرقة ٹی أيدي اُناس شیؾ, أُنە" 
بکسر اھمزة وفتجھا 'ینبغی لە" اي یجب عليه "ان بجمعھاء فیخرج منھا ما وحب عليه فی ذلك من زکاتھا" بیان 
ما وحب, وذلك ما تقدم أنە لا یراعی افتراقه فی أیدي اُناس؛ وانھا یراعی اجتماعہ ٹی ملک وجریان ا حول علی 
النصاب: ''قال بیی: قال مالك: فی الرحل یکون لە الضأن وا معز" بسکون اھمزۃ والعین وفتحھماء جمع ضائن - 


کتاب ال زکاۃ لک ما جاء 8ی صدقة البقر 


3 رھ ےْ۔ھ 


ْ عَلَى رعاء متفرَقینَ فی بُلدَانْ تٌی, ا ذُلك بُحَْع کل علی ضاجبب, قوديی بنا 


فَََكَ وک ذلكَ الَھُل وت ً لت او لوق مفة قِ أَْدِي اس کو 


نہ 


2 ہے۔ے۔ے۔ 7 جہ۔ 


له یلَغي لَه ان يَحْمَعَھَا فَیْحْرج مِنْھا مَا وَحَبْ عَليْه فی ذَلِكَ مِنْ زکاتھا. قال يَحّْی: 
قال مَالك نی الِرَحُل یکو لُ الضَأن وَالمَعٌ: ِنَهَا تُحْمَمُ عَلَيهِ فی الصدقق فان کان 


ازرےہے۔ 9ج 


ِهمَا مَا تَجب فیه الصَدقةَ صُدقَتْ وَقال: تا جي عم كُلهاٍ وٹ کتاب عمر بن 
الخطاب: وقی سائمة امم 217-,گ 200ھ" شا او قال مَالكَ: فان کائت لان 


و کس ھت جک سس ھت اوت شھھکرممسست 


- کذا تی ''القاموس" و'الکشاف وھو مذھب الاحفش والصحیح مذھب سیبویەه: ان کل منھما اسم جحنس یقع 
علی القلیل والکٹیر والذکر والأنئی. والضان ما کان من ذوات الصوف والعز من ذوات الشعر 'قھهستانِ' کذا 
فی ”الشامی"۔. ھا" أي الضان واللعز کلھا "مع" ببناء اٹجھول "عليه ٹی الصدقة فإن کان فیھما" بضمیر التلنیة لی 
المندیة اي ٹی النوعین وبضمیر إفراد لٹانیثٹ ٹ الصریة أي ٹی اٹ حموعة "ما بحب فیه الصدقة" یع بلغت اٹحموعة 
حد النصاب,؛ 'صدقت' بضم الصاد وشد الدال: حرج صدقتھاء ''وقال: نما ھی غنم کلھا' بیان لوحه الحجمع یع 
وف کتاب عمر بن 
الخطاب' الذي ورد تپ الصدقق وقع فیه وق سائمة الغنم إذا بلغت أُربعین شا" بالنصب علی التمییز "شا" 
بالرفع مبتدأً موخرء قال ابن رشد فی "'البدایة": اتفقوا علی ان العز یضم مع الضأن؛ وقال فی "مقدماتہ'": لا 
اختلاف ٹپ ھذا اأحفظہ إِلا ما ذھب إليه ابن لبابة من ان الضأن وا لمعز صنفان لا یجتمعان فی الزکاۃ؛ لقوله تعا ی: 


ان النص ورد باسم الشاۃ أو الغنم وھو شامل ما فکانا جنسا واحداء ٹم بین دلیله فقال: 


٭ثمائیة از واج من الضّان 2 وم 207 ےھ (الأعام:١٢۱)‏ إ ی قولہ: قاوم 7 س۷۷ ۷ئ" اپ 7 اف 
قال: فلو کان امعز من الضأن, لکان البقر من الابل وھذا معین قوله دون نصہ؛ وقال الوفق : لا نعلم خلافاً بین أھل 
العلم ٹی ضم أنواع الأحناس بعضھا إلی بعض ق إنجاب الزکاةء وقال ابن امنذر: اجمع من نحفظ عنه من أھل العلم 
علی ضم الضأن لی المعز إذا لبت ھذا فإنه خرج الزکاۃ من 5 الأنواع اُحب؛ سواء دعت ال حاحة إ لی ذلك بأان 
یکون الواجب واحدا و لا یکون اأحد النوعین موجبا لواحد أو لم یدع بان یکون کل واحد من النوعین بجب 
فیه فریضة کاملة وقال عکرمة ومالك و(إسحاق: یخرج من اکثر العددینە فإن استویا أحرج من أیھما شاء. 

اکٹر من ا معز: فی العددہ ”و لم تحب علی رھا إلا شاة واحدة' لکونھا لم تبلغ إٰی نصاب الائئین: فان وحب شاتان 
فان تساوی الصنفان اُخحذ واحد من کل جنس وإن کان اُحدهما اکٹر ففيه تفصیل عند ا مالکیة بسطہ الباجی - 


کتاب الز کاة ۹۷ ما جاء فی صدقة البقر 
أَحَذ الْمُصدّقٌ تَلكَ الشَاءَ ۴ وج علی رب الال من اضات رت کات ال 
اکر من الضّان اذ ِنْهاء فإن اسَوّی الضَّأنَ 0 اوه يَهمَا کا قال 
يَحَی: قال مَالك: وَکَذلكَ الابل الْعرَابٰ وَالْبْٰےٗ بُحَْمَعَانِ عَلَی رَبَهِمَا تی الصّدقق 
وَقال: إِنُمَا هِيٗ إبل کا فان کائت الْعرَابُ ھی اکر مِن البُختِء وَلَمْ یجبٰ عَلٰی 


ہت۔ 


ربھا الا بعیرٌ وَأَحَدَ فَلَأخذ من العراب صَدَفََھَا فان کائتٹ لے اکٹ منھا 
فليَاخذ مِْھاء فان امو فَلیْاحْذ مِن أَيھمَا شَاء. قال مَالك: وَكَذلِكَ ابق 


- لا یسعه القام. "اذ للصدق' أي الساعی ''تلك الشاة الو ي وحبت علی رب الال" فی الزکاة "من الضان" تغل 
لاک واد کانت العز اکٹر من الضان اأخخذ منھا'' أي العز تغلیباً ماء "فان استوی الضان والعز'' کعشرین ضانا 
7ص کتھ۶' و ظا النسخ المصریة: 'الشاة" "من ایتھما شاء' لعدم اارحح لأحد الحانبین 
قال ابن رشد: اختلفوا من أي صنف منھا یاخذ للصدقء فقال مالك: یاحذ من الاکٹر عدداء فان استوت خیر 
الساعي. وقال أبو حنیفة: بل الساعی یخیر إذا اختلفت الأصناف؛ وقال الشافعی: یأاحذ الوسط من الأصناف. 
العراب: بکسر العین جمع عربي للبھائم وللاناسی عرب ففرقوا بیٹھما ٹی الحجمع: قاله ابن عابدین. 'والبحت' جمع 
بت مثل روم ورومی؛ ٹم یجمع علی البخاتی یَخفف ویثقلء قاله الزرقانیء وقی "الدر": ہو ما لہ سنامان منسوب إلی 
بخت نصر (بضم الباء وسکون الحخاء)؛ لأنه أول من جمع بین العربی والعحميء فولد منھما ولدء فسمی بختیاء م اللفظ 
ھکذا لیجی بالباء وا حاء آخرہ تا ولابن وضاح: بدله النحب بنون وجیم آخحرہ موحدق جمع نبُحیب ونحییة مع 
الخیارء والوحه ما لیجی کما لا یخفی. "یجمعان" بضم الیاء "علی رہھما قی الصدقة“ ٹم بین وحه ا لحمع 'وقال: إما 
ھی إبل کلھا" فیشملھا اسم الابل الوارد ٹی النص ٹم بین طریق الأحذ فقال: فان کانت العراب ھی اکٹر من 
البحت, وم بجب علی رھا إلا بعیر واحد, فلیاخذ من العراب صدققتھا' تغلیبا للاکٹر "فان کانت البخحت اکٹر منھاء 
فلیاخذ منھا'' الصدقة تغلیباً ھماء "فان استوت' العراب والبخت 'فلیاخذ من أیتھما شاءٴ وتقدمت المسالك فی الغنم, 
وكذلك: أي مثل الغنم والابل "البقر وا لحوامیس' جمع جاموس, نوع من البقرء کأنه مشتق من جمس الودك إذا 
جمد؛ لأنه لیس فیه قوۃ البقر فی استعمالہ فی ا حرث والزرع والدیاسة "جب ان تجمع" بضم التاء 'علی رہھا فی 
الصدقة وقال: إنھا ھی بقر کلھا'' فی اللغةق فعموم النص بتناوا کلھاء قال ا لخرقی: الحوامیس کغیرھا من البقر 
قال اللوفق: لا خلاف ى ھذا نعلمهہ وقال ابن المنذر: أجمع کل من بحفظ عنه من أھل العلم علی ھذاء ولژن 
الحوامیس من أُنواع البق کما أن الیخاتی من أنواع الابل فإذا اتفق ٹی الال جوامیس وصنف آخر من البق - 


کتاب ال زکاۃ ۸ٔ"َ‌" ما جاء فی صدقة البقر 


ہڑت۔ 


َالْجَوامیسُ يَجبُ ان تُجْمّع عَلَی رَبْھَا فی الصدقةِ وَقال: اتا هي بَقر کا فا 
کائت البْقر ھی اکٹر مِنْ الْحَوَاِیس, ولا یَجبُ عَلی رَبھا إلا بَقرَةٗ واجدهُ فَليَأحْد 

ِن الَقَر صَدَفَتَهَا رات کات الخرات۶ کر فلاعد منھاء فان سٹو تی لا حه ا 
یھت 1ئ اذا تق ذلك اآفددد َََّ لان ینا 


ہے 


قال یَحَی: قال مَالك: مَنْ أفاذَ مَاکْنَد مِن ایل أو ؛ قسر او غنَمٍ فلا صدقة ة عَليْه فیھا 


- أو بخات وعراب او معز وضان: کمل نصاب اُحدہا بالآخرں وأخذ الفرض من اأحدضا بص قدر ا الین. 
فان کانت البقر بھی اکٹر من الحوامیس, ولا تعب علی رھا إلا بقرة واحدةء فلیأاحذ من البقر صدقتھا" بضمیر 
إفراد الٹائیٹ فی النسخ اھندیة اي صدقة ا حموعة وبضمیر التثنیة فی المصریة أي صدقة النوعین؛ ”وإن کانت 
ا حوامیس اکٹر فلیأاخذ منھا" أي من الحوامیس الصدقة کلھا۔ ''فإن استوت فلیأخذ من ایتھما شاء" إذا کانت ٹی 
کل واحد منھما السن الواحیق وإلا تعین الموجود ولا بجبر علی شراء النوع الآخر "فإذا وحبت پي ذلك 
الصدقة" بالضم "صدق" بتشدید الدال بیناء اٹجھول, "الصنفان جمیعا"' قال الباحی: بحتمل ان یرید بذلك أنە إذا 
وجبت فیھا واحدة أحرجت علی ما تقدم ذکرہ؛ وکان ذلك صدقة عن الصنفین, ونختمل ان یرید بە: إِن 
وحبت فی کل صنف من ذلك الصدقة صدق. قلت: وحاصلہ: ان کلام اللصنف نحتمل التاکید ما سبقء ویجحتمل 
البیان مساألة مستانفق أما علی الاحتمال الأول فیکون تقدیر العبارة ”أُنه إذا وجبت ںی ذلك" أي اللذکور من 
الأنو ۱ع الختلفة 'الصدقة'' بالضم ٹم اأدی الصدقة علی التفصیل ا ٰذ کور 'صدق الصنفان' اي ادیت الصدقة عن 
الصنفین ا ٰذ کورین "رع" ؛ وعلی ھذا الاحتمال کون الغرض بذکر ھذا الکلام دفع ما یتوھم ہم أنە إذا أدی مم 
اُحد النوعین بیقی النوع الأخیر غیر مصدق: وأما علی الاحتمال الئانی فیکون الع "اذا وجبت ى ذلك' أي کم 
من النوعین المختلفین "'الصدقة"'' مستقلة بان تکون ا اشیة یمقدار تَحب فیھا اکنتانء ویکون الصنفان متساویین. 
"صدق الصنفان جمیعا"' أي توخذ الصدقة من کل صنف مستقلا وهذا الاحتمال شرح الزرقانِ کلام الصنف: 
وم یذکر الاحتمال الأول, فقال بعد کلام انصنف: کٹلائین من البقر ومثٹلھا جحاموس فیأحذ من کل تبیعا. 
من آفاد: أي استفاد قال ا حد: أفدت الال: استفدته وأعطیتہ ضدہ 'ماشیة" بالنصب "من إبل أو بقر أو غنم" 
بیان للماشیة ''فلا صدقة عليه فیھا حؾ بحول علیھا ا حول من یوم أفادھا"؛ لأن وجحوب الزکاۃ بعد حولان ا حول 
''إلا ان یکون لە قبلھا نصاب ماشیة' ٹم فسر النصاب؛ فقال: ''والنصاب ما تب فيه الصدقة" أي نصاب کل 
ک مقدار ما تب فق ذلك ا لمقدار الصدقق وھو لغة: الأصل واستعمل فی العرف فی أقل ما تحب فيه الزرکاق 
بین تفصیل أقل النصاب ق الماشیق فقال: 'إما حمس ذود من الابل وإما ٹلالون بقرة وإما أربعون شا؛ك ۔ 


کتاب ال زکاۃ کہ ما جاء لی صدقة البقر 


7 
بب 


ہے مہ صھے.۔ں۔ ہھ۔ س7270 و ہزہھے رھاٗےےے۔ رب کک و و 2 .ھ۶ َ‫ 
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وَالتّصَابْ مَا تَجبُ فيه الصّدقة إِمٌا حَمْس ذوو مِنْ الابل وَإِمَا تلاون بَقرَة وَإِمَا 


رُبَمُونَ شاقء فَإذا کان لرخُل َصْسیُ دوْو مِنْ الڑبلء أُوْ تُلالون بَقرَةَ أَوْ أَرَمُون شاق 


پوس 


و وکا سے کو یو ھا کور کو و کی اػے تھةهہ ۔ تھهہ۔ 1 ا ای ام 
أفاد إِليْهَا إبلا أوْ بَقرًا أوْ غَنَمًا پاشتراع أوْ هِبَةٍ أوْ مِیراثٍء فَإِلَه يْصَدقھا مَعَ مَاشِیته 


7 7 7 !:۔ ٥‏ َ‫ وع ہے 7 و و معےے۔ ے‌۔ 7 7 
جینَ يُصَدُقَھاء وَإن لمْ يَخْل عَلی الفائدةِ الحَوٴلء وَإن کان هَا أَفادَہ مِنْ الْمَاشِیَة إلی 
ای قذ صلاقتٗ قبل أن يَشَریَھا وم واج أوْ قبْل ان یرِٹھا یََوُم وَاجدہ فَإله 


- سام سے ۳ َ‫ ٤ك‏ ے +۶ 
یصدقھا مع ماشیته جین یصداق ماشٍیتة. 


< فإذا کان لرحل"' مثلاً ''مس ذود من الابل أو ثلالون بقرة أو اُربعون شا ٹم أفاد إلیھا إبلا أو بقرا أو غنما" 
قلیلا أو کثیرا "باشتراء أو هبة أو میراث" اي اعم من أي سبب استفادھا ''فإنه یصدتھا' اي یؤدي صدقة هذہ 
الستفادة "مع ماشیتہ" الي کانت عندہ قبل الاستفادة "حین یصدھھا" أي حین یؤدي صدقة ا اشیة الأول؛ 'وإن 
لم یحل علی الفائدة ال حول" قال الزرقان: فحاصل مذہبه ٹی فائدة ا ماشیة: إِن م یکن عندہ نصامھا قبل ذلك 
استوئنف با جمیع خرلا وإن کان لە نصاب من نوع ما آفاد زکی الفائدہ علی حول النصاب ولو استفادھا قبل 
ا حول بیوم وبە قال أبو حنیفة وقال الشافعی وأبو ور: لا تضم الفوائد ویزکی کل علی حوله إلا نتاج 
الماشیق فتزرکی مع أمھاتھا ان کانت نصابا. قلت: ولا یذھب عليك ان المذکور ھھنا حکم فائدة الماشیةق 
والمذ کور سابقاً قبیل الزکاۃ فی المعدن فائدہ العین, وفرق ا الکیة تی الفائدتین ففی الشرح الکبیر": وضمت 
الفائدة من النعم للنصاب من جنسه وإن حصلت قبل تمام حول النصاب بلحظة لا لأقل من نصاب؛ بل تضم 
الأوی للثانیةق وھذا بخلاف فائدة العین, فإلما لا تضم لنصاب قبلھاء بل یستقبل بھاء وبیقی کل مال علی حول 
والفرق: اُن زکاۃ ا ماشیة موکولة للساعی؛ فلو لم تضم الثانیة للأول لأدی ذلك حخروحه مرتین ففيه مشقة 
واضصحف نتلاف العین:؛ فإنفا موکولة لأر باتھا۔ 

ما أفادہ 1غ أي استفادہء "من ا اشیة" بیان ل۔_'ما "إل ماشیته قد صدقت' بتشدید الدالء ببناء ا جھول اي 
صدقھا مالکھا البائع أو الواہب أُو اللورث "قبل ان یشتریھا' المستفید أو قبل ان یقبل اهدیة 'بیوم واحد أو 
قبل ان یرٹھا بیوم واحد فإنه" أي اللستفید "یصدقھا مع ماشیتە" ولو زکاہ امالك الأول أیضاء فھذا مال زکی 
مرتین '”حین یصدق ماشیته" اي کانٹت عندہ من قبل الاستفادہ. 


کتاب الز کاۃ یی ما جاء فی صدقة البقر 
َال يَحّی: قال مَالك: وَإنمَا مَْل ذُلِكَ مل الوَرِقِ یُکیھا الرَحْل تُمٌ شَري ھا 
.ا 
الاخْل اَل صدَكَھٰا کون الأول فَذ ضِتَھا مُا الَر کون الا فََ مھا 
من الْعدِ. قال مَالك فی رَخُل کائتٗ لَهُ غَنَمْ لا تَجبُ فِیھا الصَدَفَةَ فَاثْتَری إِليْھَا عَنَمَا 


مٹل ذلك: بفتح الیم والثلئق قال الزرقاني: أي قیاسە "مثل الورق یزکیھا الرجلء ٹم یشتري بھا" أُي بتلك الورق 
"من رجل آخر عرضاء وقد وحبت علیہ" اي علی البائع "ٹی عرضه ذلك إذا باعه الصدقة'' بالضم فاعل ''وجبت' 
وذلك ما تقدم فی حلہ من مذھب مالك: اُن ا حتکر یزکی ماله بعد البیعء "فیخرج الرجل الآخر" 
"صدفتھا" ھذا الیوم؛ ما قد وجبت الصدقة علی عرضه بعد البیع وقد باعء ''فیکون الأول" أي الشتري ''قد صدقھا" 
بتشدید الدال اي دی الصدقة ھذا الیو ما قد وحبت الصدقة علی الورق عندہء "'ویکون الآحر" أي البائع 'قد 
صدقھا من الد" لللص عندہ بالتحارۃ فی الغد ولا ضیر ٹی ذلك؛ فإن العین قد تبحري فيه الزکاۃ ٹی عام واحد مرات؟؛ 
لاختلاف اللاك واسٹٹییٰ ا حنفیة بعض الصور کما سبأتی من "الدر الختار"ء وقد وقع فی بعض النسخ المصریة 
اختصار فی ھذا السیاق کما فی نسخة 'الزرقانی" "والننویر" وسیاقھما: فیخرج الرحل الآخر صدفقتھا ھذا الیوم 
ویکون الآخر قد صدقھا من الغد. وبقیة النسخ ا مصریة واندیة کلھا متظافرۃ علی السیاق الذي اخترتہ. 

کانت لہ غنم: مثلا بعقدار "لا تب فیھا الصدقة' لنقصھا عن النصاب کعشرین مثلاء "'فاشتری إلیھا غنما 
کثیرة" الف مثلا "تحب فی دوفا" أي فی اقل منھا ''الصدقق أو ورٹھا'' أو وہبت لم "إنہ لا تحب عليه فی الغنم 
کلھا" اي الألف والعشرین کلھا "صدقة' بالتتکیر ٹی النسخ اهندیة والتعریف فی الصریة 'حؾ بحول علیھا 
ا حول من یوم أفادھا" أيی حتؾق حول الحول من یوم استفاد الألف "باشتراء أو میراٹ' أو ھب 'وذلك' أي 
ووجهھه "ان کل ما کان عند الرحل من ماشیة لا تب فیھا الصدقة" لقلتھا عن النصاب والحملة صفة 
ل['۔"ماشیة" "من إبل أو بقر أو غنم' بیان ماشیق ''فلیس یعد' بیناء الضارع ا جھول من العداد کما فی جمیع 
النسخ الصریة والشروح وق النسخ المندیة بلفظ "بعد" بموحدة فی أوله وسکون العین "ذلك' اللوجود عندہ 
'"نصاب مال" لقلته عن النصاب بل ہو معفو عنهہ فلا تحب الزکاۃ فی کل نوع منھاء 'حؾ یکون ق کل 
صنف منھا" أي من الأنواع الثلالة "ما تحجب فیه الصدقة' اسم ل'۔'یکون" فإذا صار عندہ مقدار تب فيه 
ال رکا "فذلك" مبتدأ "النصاب الذي یصدق”' اي یز کی؛ والموصول مع صلته صفة للنصاب وھو خبر "مع" 
أي مع النصاب "ما أفاد" أي استفاد "إليه صاحبە" ولفظة "صاحبہ" فاعل "یصدق' و"ما أفاد إليه"' مفعول 
"من قلیل أو کثیر" بیان ل۔_"“ما "من ا اشیة' بیان لقلیل أو کثیں وا حاصل: أُن المستفاد إذا استفید إل غیر 
النصاب لا تب فیه الزکاۃ حیؾ یحول ال حول بعد تکمیل النصاب؛ وبە قالت الحنفیة, 


آيی البائع 


کتاب الز کاۃ ۱۷۹۹/۱ ما جاء لی صدقة البقر 
ِيرَة تَجبُ فی دُونھا الصَدفَ او وَرِتھا: إِلُ لا جب علیہ فی اعم کَلها صَدقةً 
حَتٌی يَحُول عَلَيْهَا الْحَوْل مِنْ یَوْمَ أَفَادَهَا با شترَا او میراٹٍِں وَذْلكَ ان کل مَا کان 
عِنْدَ الرّخُلِ مِنْ مَاشِیَ لا تَجبُ فیھا الصصَدقة مِنْ إیل او بقر أو غنم فَلیْس بَْد ذَلكَ 


72 الذي لا بَحب فيه الصدفةا 


نصَابَ مَالي حَتّی یَکُون فی کُل صِتفِ مھا ما تَجبٗ فیہ الصَدقَفَ فذلك النْصَاب 


اي تب فی الصدقة _ 


لس لن تنا ا اد إَِيِّ صَاحمهُ مِنْ قلیل او کثیر من الْمَاشِیَة شِیّة. قال مالك: دلو 


‫َ 


کو رر تر ںہ 
ُھیرا او بَقَرَۃَ ار شَأ صَدَفَهَا مَم مَايِيَتهِ جینَ يُصَدقهَا. قَالَ يَحّی: قَالَ مَالك: وَھَذا 


اُحَبُ مَا سَمِعْسثٗ إِلَيٌٗ فی ھَذا۔ قَال مُالك فی الفریضَة تَجبُ عَلَی الَّحْل مر سے 


و دم إخ: بمقدار "تحب فی کل صنف منھا الصدقۃ" لبلوغ النصاب؛ 'ئم آفاد إلیھا بعیراً أو بقرة أو شاة 
صدقھا' اي زکاھا "مع ماشیته' الي کانت عندہ قبل الاستفادة "حین یصدقھا وذلك لأن الستفاد إل النصاب 
یزکی مع الأصل کما تقدم وقد وقع النکرار فی ذکر ہذہ الفروع وا حنفیة موافقة ھم فی ذلكء ففی "الدر 
الختار": واللستفاد ولو بہبة أو رٹ وسط الحول یضم إلی نصاب من جنسہہ فی زکیە بحول الأصلء ولو اُدی 
زکاة نقدہثم اشتری بە سائمة لا تضم قال ابن عابدین: قوله: "یضم إ ی نصاب'" قید بە؛ لأنه لو کان النصاب 
ناقصاء وکمل بالمستفاد فإن ا حول ینعقد عليه عند الکمال. 
وھذا احب !إلخ: قال الباحی: ہذا یحتمل معنیین, اُحدھما: أُنە بحب ھذا القول دون غیرہ من الأقوال وعلی 
ھذا یقال: زید أحق 'عماله وإن کان لا حق للغیر فیە وعلی ھذا العیٰ بیت حسان: 

افحوەہ ولست لہ بکفو فشرکما سیرکما الفداء 
فقال: شرکماء ولا شر فی الني کل ویجتمل ان یرید ان سائر الأقوال ھا عندہ وحهہ ودلیل صحتہ یقتضی محبته 
ما لأاحل ذلك الدلیلء إلا ان دلیل هذا القول بین وارحح فتکون أفعل علی باہھا فی اللشارکة. 
فی الفریضة: أي السن العین الذي بجب ف الزکا "تحب علی الرجل فلا توجد عندہ: اما" أي الفریضة "إن 
کانت بنت مخاض” فلم توجد 'اُخذ" بیناء المعلوم ٹی النسخ افندیة أُي اللصدقء ویناء اٹحجھول فی الصریة "مکاا" 
أي بدل بنت اللخاض "ابن لبون ذکرا" بالف النصب ك النسخ افندیق فھوامع موصوفه مفعول ل_۔'اخذ9 
وبدون الألف ق النسخ ا مصریة فھو نائب فاعلء قال الباحی: هذا کما قال من وحبت عليه بنت مخاض - 


کتاب الزکاۃ رف ما جاء لی صدقة البقر 
فلا تُوحَد عندۂ: نا إ إِنذ کائت بنْتَ ت مُخاض أُحَذ مَکانھا ابْنَ لَبُونِ ذکراء وَإِن 
کائت نت لبون أَو جقة أوْ جَدَعَة وم تکن؛ کان عَلَى رَبٌ الال اُنْ يَیمَاعَھَا لَهُ 
خی يَأٰيهھا۔ قَالَ مَالك: وَلا اجب لە ان بط قِيمَنھا. 


۔ ول توجد عند ووجد ابن لبون فإنه یوخذ من وبجزئ؛ ولا خلاف پ ذلك: قال الزرقانِ: وإن کان أقل 
قیمة منھاء وھذا ا حکم متفق عليه وکذا حکی الإجماع علی إجزاء ابن لبون ابن رشد ى "البدایة والموفق ثی 
'لغییٰ' وما قال الزرقانی: وإن کان اُقل قیمة منھا - وحکی عليه الجماع - مشکل؛ فإن ا لمدار عند ا حنفیة علی 
القیمة وعليه یحمل الحدیث: قال الإمام السرخحسی فق 'البسوطٴ: إذا وحب عليه فی إبله بنت مخاض؛ ووجد ابن 
لبون فعندنا لا یتعین آحذہ وعند یں یتعین وھو روایة عن أبي یوسف قٍ 'الأمالی" واسندلا نی ذلك ھذا 
القول؛ ولکنا نقول: انا اعتبر رسول الہ كت ھذا العادلة فی الالیة معء فإن الإاناث من الابل أفضل قیمة من 
الذکور والسنة أفضل قیمة من غیر السنة فأقام رسول اللہ تل زیادۃ السن قي النقول إلیه مقام زیادة الأئوثة فی 
النقول عنه ونقصان الذکورۃ فی النقول إليه مقام نقصان السن ق النقول عنه؛ ولکن ھذا یختلف باعتلاف 
الأوقات والأمکنة فلو عینا اذ ابن اللبون من غیر اعتبار القیمة اُدی إلی الإ(ضرار بالفقراء أو ال جحاف بارباب 
الأموال؛ کذا فی ''الیڈل" ئم لو لم بجد واحدا منھما لا بنت نخاض ولا ابن لبون فقال مالك وأ مد وغیرہما: یتعین 
عليه شراء بنت مخاض والأصح عند الشافعیة: لە ان یشتري أیھما شاءء قاله الزرقان؛ وتقدم کلام اللوفق ٹِی ذلك 
مفصلاً قلت: وعلی اصول ال حنفیة لا یتاج إلی شراء شيء منھماء بل یعطی قیمة الواحب کیف ما شاء. 

وإن کانت: الفریضة الواحبة عليه "بنت لبون أو حقة أو جذعق وم تکن" أي الیيی وحبت عليه عندہ "کان علی 
رب ا ال ان بیتاعھا" أي الناقة الواجبة من الأنواع المذکورة ''له حؾ یأتيهە بھا'' أي یعطیھا الصدق؛ ولا یکفی هھنا 
الحقة عحل بنت اللبون, ولا الحذع عحل ا حقق وب قال ا حجمھور من ال حنابلةق قال الوفق بعد ما ألبت جواز ابن 
اللبون محل بنت الملخاض: ولا بخیر بعض الذکوریة بزیادة سن فی غیر ھذا اللوضع, ولا بجزئہ ان خرج عن ابن لبون 
حقاء ولا عن الحقة جذعا؛ لعدمھما ولا وجودہماء وقال القاضی؛ وابن عقیل: بیجوز ذلك مع عدمھما؛ لأفما 
اعلی وأفضل فیثبت ا حکم فیھما بطریق التنبيه ولنا: أُنه لا نص فیھما ولا یصح قیاسھما علی ابن لبون مکان 
بنت مخاض؛ لأن زیادۃ سن ابن لبون علی بنت مخاض بمتنع بھا من صغار السباع ویرعی الشجر بنفس ویرد اطاء 
ولا یوحد ھذا قی ال حق مع بنت لبون؛ لأھما یشترکان ٹی ھہذاء فلم بیق إلا بحرد السن, فلم یقابل إلا بتوحیە. 

ولا أحب لہ !لح: زاد فی النسخ افشندیة قبل ذلك: 'قال مالك'ء ولیس ھذا قی الصریة والأول حذفہ؛ لأنہ من تتمة 
الکلام السابق "ان یعطيه" أي اللصدق 'قیمتھا" قال الباجی: کان عليه ان یاتی بھاء ولم یؤخخذ منە قیمتھا من الابل 
ولا من غیرھاء هذا هو اللشھور من مذھب مالك: أنە لا یجوز إخراج القیم فی الزکاۃ؛ وقال القاضی ابو حمد: - 


کتاب الزکاۃ رہ ما جاء لی صدقة البقر 


- إِنہ یتخرج علی مذھب ان إخراج القیم فی الزکاة جائر وبە قال ابو حنیفة وحکاہ ابن المواز عن ابن 
القاسم واشھب؛ وقال السرخحسی ف 'البسوط": إذا وجحبت الفریضة في الإابل ولم یوحد ذلك السن؛ ووجد 
أفضل عنه أو دون اذ الصدق قیمة الواحب إن شاء وإن شاء اُخذ ما وجد ورد فضل القیمة إن کان 
أفضل وإن کان دونە اأُخذ فضل القیمة دراہم؛ والکلام فی ذلك فی فصول؛ احدھا: ان جبران ما بین السنین 
غیر مقدر عندناء ولکنە بحسب الغلاء والرخص؛ وعند الشافعیي یتقدر بشاتین أو بعشرین دراھم واستدل 
بالحدیث المعروف: ان البي کل قال: ام وجب فی إبله بنت لبون فلم بعد امصدق مھا إِلا حقة اأُخذھا ورد 
شائین أو عشرین درہماء ولکتا نقول: إنھا قال النبی ػلٌ ذلك؛ لان تفاوت ما بین السنین لی زمانه کان ذلك 
القدر لا أنه تقدیر شرعيء بدلیل ما روي عن علی: أنه قدر حبران ما بین السنین بشاۃ أو عشرة دراھم وھو 
کان مصدق رسول اللہ کل فما کان یخفی عليه هذا الئنص؛ ولا یظن بە مخالفة رسول اللہ َّْ ولأنا لو قدرنا 
تفاوت ما بین السنین بشیءء اُدی إِل الإضرار بالفقراء أو الححاف بارباب الأموالء وق "'العیيٰ": قال ابن 
المنذر: اختلف فٍ الال الذي لا یوحد فیه السن الذي بجب؛ ویوجد دوفاء فکان النخعی یقول بظاہر ا حدیث؛ 
وھو حدیث انس قي کتاب بی بکر تئیہ عند البخاري بلفظ: "من بلغت عندہ صدقة الحذعة ولیست عندہ 
خدعة وعندہ خقة فیا تقیل امہ اق وتحمل معھا شائینإن استیشرتا لف او غشرین درغٹ الندیث وعو 
قول الشافعی وأبي ور وروي عن علی تػثمہ: یرد عشرة دراہم أو شاتین وھو قول الثوري؛ وقال ابن حزم: 
ھو قول عمر بن الخطاب؛ وقال القرطی: ہو قول عبیدق وھو أحد قولی إسحاقء وقولە الٹان کقول الشافعي؛ 
وقیل: توخذ فیا قیمة السن الذي بجب عليهء وو قول مکحول والأوزاعی؛ وقیل: توخذ قیمة السن الذي وحب 
عليه؛ وإن شاء اُخذ الفضل منھاء ورد عليه فیه دراھم وإن شاء اُخذ دوففا وأحذ الفضل دراہم ولم یعین 
عشرین درصاً ولا غیرھاء وہو قول أبي حنیفة وقال مالك: علی رب ا ال ان بیتاع للمصدق السن الذي بجب 
عليه ولا خیر فی أُن یعطيه بنت مخاض عن بنت لبون ویزید ٹمناء أو یعطی بنت لبون عن بنت مخاض ویاخذ ٹمنا. 
قال العیيٰ: احتج بە أصحاہنا فی جواز دفع القیم فی الزکاۃء ولذا قال ابن رشد: وافق البخاري تی ھذہ السالة 
الحنفیة مع کٹرۃ مخالفته حم لکن قادہ إلی ذلك الدلیلء وما ول الشافعیة اثر معاذ أحاب عنه العییٰ مفصلاّہ 
ایض واستدل البخاري بقولہ لّ: اما حالد فقد احتبس أدراعہ فق سبیل اللہ وبقوله کٌّ: تصدقن ولو من حیکن, 
فلم یسٹٹن صدقة الفرض من غیرھاء و م بخص الذھب والفضة من العروض؛ ویکتاب أي بکر ىئچم فی الصدقة 
بلفظ: "من بلغت عندہ صدقة بنت مخاض ولیست عند وعندہ بنت لبون فإفا تقبل منه ویعطيه للصدق 
عشرین درصا أو شاتین' الحدیث: قال العیی: الأصل أن دفع القیمة کی الرکاۃ جائر عندناء وکذا فی الکفارۃ وصدقة 


الفسطر والعشر وا خراج والنڈر وھو قول عمر ع ہہ وابنە عبد اللہ وابن مسعود وابن عباس ومعاذ وطاوس؛ ۔ 


کتاب ال کاۃ نہ ما جاء لی صدقة البقر 
قال م٘الك ٹی ال‌بلِ اللُوَاضح وَلَقَر السُوَان وَبقر الْحَرثِ: إِي آرّی ان يُوْعَدَ مِنْ 
ذلكَ کل ِذا وحبت فيه الصَدَقَةٌ 
ببلو غ النصاب 

عروقاق اقورق مود جراج مض ال کا إ0 کات قیجھا: اوھ سدھیا الہغاری راعدی ارراوت عن 
أ مد ولو اأعطی عرضاً عن ذھب وفضة قال اُشھب: نجزئہہ وقال الطرطوشی: ھذا قول بین ٹی جواز إخراج 
القیم ٹی الزکاة؛ قال: وأجمع أصحانا علی أنە لو أعطی فضة عن ذھب أحزأہء وکذا إذا أعطی درہما عن فضة عند 
مالكء وقال سحنون: لا یجزئہ وھو وجه للشافعیة وأجاز ابن حبیب دفع القیمة إذا رآہ أحسن للمساکین: وقال 
السرحسی فی 'امبسوط": ولنا قوله تعالی: هلخُذ مےٗ أمُوْاْھم صدقة) (لتوبة:۱۰۳) فھو تنصیص علی أن الماحوذ مال 
وبیانە کل للنیسیر علی أرباب الواشی لا لتقیید الواجب بە فإن رباب ا مواشی تعز فیھم النقودء والأداء ما عندھم 
آیسر علیھم الا تری أنە قال: ٹی مس من الإابل شا وکلمة "فی" حقیقة للظرف؛ وعین الشاۃ لا توجد تی الابل 
فعرّغنا ان المراد قدرھا من المال ورای رسول الل ك فی إبل الصدقة ناقة کوماء فغضب علی المصدق, وقال: 
ام أفکم عن اأحذ کرائم أموال الناس؟ فقال الساعی: "اخذتھا ببعیرین من إبل الصدقة" وف روایة: "ارتجعتھا 
یعیرین؛ فسکت رسول اللہ ئل”. وأخذ البعیر یعیرین إنھا یکون باعتباز القیعة: قال العی: و روایَة البعاريٰ: 
"عل مھا کان آو عشرین وَرغ ' دلیل علی ان دفع القیمة فی الزکاۃ جائزء وأیضاً فإن قوله تعا ی: : وخ صْ 
أمْوالْهم صدقف حعل حل الأخذ ما یسمی مالاء ٹم التقیید بأنھا شاۃ أو نحوھا زیادة علی کتاب اللہ فلا یجوز بخبر 
الواحد قال ال خطابی: فيه دلیل علی اُن کل واحد من الشاة والعشرین درہما أصل فی نفسه لیست ببدل, وذلك أنه 
خیرہ بحرف أو؛ قال العیيٰ: لا دلیل عليهء بل التخییر یدل علی أُن الأصل قدرھا من ا ال. 

النواضح إخ: جمع ناضحق وھی الي تحمل الماء من نر أو بئر لیسقی الزرع میت بذلك؛ لأُنھا وت نہیں 
أُي تبله با ماء ''والبقر السوانی" جمع سانیق قال ائحد: السانیة: الغرب وأداتہ والناقة یستقی علیھا 'وبقر ا حرث: 
آری ان یوننذ الواحب من ذلك کلە إذا وجبت فیه الصدقة"؛ للأن الأحادیث الصحیحة وردت بالعموم؛ 
وم تخص النواضح وغیرھاء قال الباحی: وتحمع ذہ کلھا العوامل؛ فإن الزکاة واجبة فیھا کالسائمة ھذا قول 
مالك؛ وقال بو حنیفة والشافعی: لا زکاة فی شيء من ذلك. قال العیيٰ: وھو قول اکثر أھل العلم کعطاء 
والحسن والنخعی وابن جبیر والٹوري واللیث وأ مد وإسحاق وأبي ثور وأبي عبید وابن المنذر ویروی عن عمر 
ابن عبد العزیز وعن علی ومعاذء وقال قتادة ومکحول ومالك: تحب ق ا معلوفة والنواضح بالعمومات؛ وھہو 
مذھب معاذ وجابر بن عبد اللہ وسعید بن عبد العزیز والزھري؛ وروي عن علی ومعاف: أنه لا زکاۃ فیھماء 
وححة من اشترطه کتاب الصدیق وحدیث عمرو بن حزم مثله وشرط ق الابل حدیث بھز بن حکیم عن 
أبیە عن جدہ مرفوعا: ق کل سائمة من کل أربعین من الابل بنت لبون. رواہ أبو داود والنسائی والحاکم؛ - 


کتاب ال زکاۃ بل صدقة اخلطاء 


< وقال: صحیح الإاستاد ٹم بسط فی الدلائلء وبنحو ذلك استدل الموفقء وقال السرمحسی: ولنا قولہ ٌچے: فی مس 
من الاب السائمة شا والصفة مؾ قرنت باسم العلم تنزل منزلة العلم لإیجاب ا حکمم, والمطلق لی هذا الباب بمنزلة 
القید؛ لانھا نی حادثة واحدة وحکم واحد وعن ابن عباس: ان البي لئ قال: لیس ق ال حوامل والعوامل صدقق 
وفی الحدیث المعروف: ان النی لک قال: لیس فی ال بھة ولا فی النخة ولا فی الکسعة صدققة. وفسر عبد الوارثٹ 
بن سعید: ا حبھة با خیل والنخة بالابل العواملء وقال الکسائی: النخة: بضم النون وفسرھا بالبقر العوامل. 
صدقة ا خلطاء: جمع خلیط, قال اٹ حد: الخلیط: الشريك أو اللشارك فی حقوق اللك کالشرب والطریق ومنه 
الحدیث: "'الشريك وی من ال خلیط وا خلیط أُولی من ال مار" جمعه خلط وا خلطاء وذکر فی "شرح الاحیاء' إن 
الخلطة علی نوعین: خلطة اشتراك وخلطة جوار؛ وقد یعبر عن الأول بخلطة الأعیان وبخلطة الشیوع؛ وعن الثانِ 
بخلطة الأوصاف؛ وامراد بالأول: اُن لا یتمیز نصیب احد الرجلین أو الرحال عن نصیب غیرہ؛ کماشیة ورٹھا 
قوم أو ابتاعوھا معاء وبالثان: اُن یکون مال کل واحد معینا متمیزاء وتقدم الاختلاف تق ان للخلطة اثرا پي 
الرکاۃ أم لا؟ فقالت الأئمة الثلائة: ھا تأثیر فی الزکا ٹم اختلفوا فقالت الشافعیة: توثر فی کل شيء؛ وقالت 
ا مالکیة وا حنابلة: لا تاثیر ھا فی غیر ا ماشیة وقالت ا حنفیة: لا تأثیر ھا مطلقاء وإليه یظھر میل البخاري! إذ ہوب 
قی "صحیحہ": باب ما کان من خلیطین فإھما یتراحعان بالسویة وذکر فيە الأثرین عن طاوس وعطاء: "إذا علم 
الخلیطان امواھما فلا بجمع' وھذا نص منھما فی ان خلطة الحوار لیس بشيیءء ٹم ذکر: وقال سفیان: لا بجب 
حؾ یتم هٰذا اربعون شا وهٰذا أربعون شاۃ. 

قال العیيٰ: ورواہ عبد الرزاق عنه؛ وقال التیمی: کان سفیان لا یری للخطة تاأثیرا کما لا یراہ ابو حنیفة قلت: 
وعلی ھذا الاختلاف یتفرع اختلافھم فی قوله كػٌُّ: ما کان من خلیطین فإھما یتراحعان بالسویة. قال العینٰ: 
اختلف فق امراد بالخلیط فذھب أبو حنیفة إلی أنە الشریك؛ لان الخلیطین فی اللغة الیيی ھا خاطبنا رسول اللہ ے 
ما الشریکان اللذان اختلط ماما وم یتمیز کالحلیطین من النبیذ قاله ابن الأئیر؛ وما لم بختلط مع غیرہ فلیسا 
بخلیطین, ھذا ما لا شك فیه وإذا میز مال کل واحد منھما من مال الآخر فلا خلطةء فعلی قول أبي حنیفة لا بجب 
علی أحد الشریکین أو الشرکاء إلا مثل الذي کان بجب عليه لو م یکن خلطء قال الباحی: ذہب ابو حنیفة إلی 
ان الخلیط الشریيك: وذکر مالك: ان الخلیط غیر الشریك, وأن ال خلیط هو الذي یعرف ماشیته وأن الذي لا یعرف 
ماشیته ہو الشريیك؛ وحکم الخلیطین عند مالك: ان تصدّق ماشیتھما کانھا علی رحل واحدہ قال ابن رشد: اکثٹر 
الفقھاء علی اُن للخلطة تاثیرا فی الزکاۃء واختلفوا ہل هھا تاثیر قی قدر النصاب أم لا؟ وأما أبو حنیفة وأصحابہ < 


کتاب ال کاۃ می صدقة اخلطاء 


قال مالك نی الْحَلیطیْن: اِذَا کان الرّاعی وَاجذا وَالْفخل وَاجذا وَالْمرَاحُ وَاجدا 
من مر +0 ا ا ا قھ ے۔ ے)ٌھ 

والدلو واحداء فالر جلانِ خلیطانِ وإن عرف کل واحد منھما ماله من مال صاحبه 
_ آوہسٹیھا 


قال: وَالذِي لا يَعرِفُ مَالهُ مِنْ مال صَاجه لَیْسٗ بخَلیططء اِنَمَا هُوَ شريك 0ہ" 


- فلم یروا للخلطة تاثیرا لا ٹی قدر الواحب ولا قدر النصاب؛ وتفسیر ذلك اُن اکٹر الفقھاء اتفقوا علی ان الخلطاء 
یرکون زکاة ا الك الواحدہ واختلفوا من ذلك فی موضعین, احدہما: فی نصاب ا خلطاء ھل یعد نصاب مالك 
واحد سواء کان لکل واحد منھم نصاب وم یکن, أم إنھا یزرکون زکاة الرحل الواحد إذا کان لکل واحد منھم 
نصاب؟ والٹانی: ٹی صفة الخلطة الي ھا تأثیں آما اختلافھم ٹی ھل للخلطة تاثیر ٹی النصاب أم لا فسبب اختلافھم 
اعتلافھم فی مفھوم ما ثبت فی کتاب الصدقة من قوله ػٌُ: لا یمم بین متفرق ولا یفرق بین بحتمع خشبة الصدقةق 
وما کان مں خلبطین ھانما یتراجعان بانسویة. فإن کل واحد من الفریقین أنزل مفھوم ھذا الحدیث علی اعتقادہ 
وذلك ان الذین رأوا للخطة تاثیرا قالوا: إِن فی قولیہ یل المذکورین دلالة واضحة ان ملك الخلیطین کكملك رحل 
واحد فھذا الأثر خصص لقوله ػّّ: لیس فیما دون مس ذود من الإابل صدقة. والذین لم یقولوا با خلطة فقالوا: 
إن الشریکین قد یقال ھما: خلیطانء فیحتمل ان یکون قولہ كٛا: لا نجمع بین متفرق ولا یفرق بین محتمع. إنھا 
ہو نھی للسعاة ان یقسم ملك الرجل الواحد قسمة توجحب کثرۃ الصدقة وإذا کان ھذا الاحتمال پی الحدیث؛ 
وحب أُن لا تخصص بہ الأصول الثابتة ا حمع علیھاء ٹم الذین قالوا بتاثبر الخلطة اختلفوا فی ثلالة مواضع: الأول: 
ہل تآئیر الخلطة یعم الأشیاء کلھا او بختص با ماشیة؟ والثانی: فی صفة ال خلطة الي ھا تأثیر. والثالٹ: ھل بعد نصاب 
الخلطاء نصاب مالك واحد سواء کان لکل واحد منھم نصاب آو لاء أم إنھا یزکون زکاۃ الرحل الواحد إذا کان 
لکل واحد منھم نصاب کامل؟ وذکر اللصنف مسلکه فی ھذین الاختلافین. 

قال مالك: "فی" صفة ال خلطة الیي توثر فی الرکاۃ: إن 'الخلیطین إذا کان الراعي'' ماشیتھما ''واحداء والفحل" 
أُي ذکر ا ماشیة ''واحداء والمراح" بضم الیم علی الأشھر وتفتح محل اجتماع ا ماشیة للمبیت و للقائلة ''واحداء 
والدلو' أي آلة الاستقاء وقیل: کنایة عن الیاہ ''واحداء فالرجلان" مبتدأ 'خلیطان" خبرہ وبقی فيه شرطان؛ 
اُحدھا: نیة ا خلطق والٹانی: ما ذکرہ بقوله: "وإن عرف" ب_'الواو" فی جمیع النسخ؛ "کل واحد منھما ماله من 
مال صاحبه" قال الزرقانی: الواو للحال لا للمبالغة بدلیل قوله: ''قال مالك: والذي لا یعرف ماله من مال صاحيه 
لیس بخلیط انا ہو شریيك فقط لا خلیط. انتھی ما قاله الزرقانِ وإذا کان "الواو'' حالیة فلفظة "ان" بفتح 
الحمزقء وظاہر کلامه ان ال خلیط والشریك متقابلانء وھو ظاہر کلام 'الوطا وهو نص کلام الباحي؛ إذ قال: 
ذہب آبو حنیفة إلی ان ال خلیط الشريیك؛ وذکر مالك ستہ: اُن الخلیط غیر الشریيكء وأن الخلیط هو الذي یعرف 
ماشیته وأن الذي لا یعرف ماشیته هو الشريك. لکن لم اأحد قید المعرفة فی فروع ا الکیة من قیود الخلطةق - 


کتاب ال زکاۃ ۱۹۷ صدقة ا خلطاء 
قال مَالك: وَلا تَتجبٔ الصَدقَةٌ عَلَی الہ لیطيُ لی بکود لکل واجد مھا من الغنم 
تا کت تَتَا بت قال مالغ وت ذَلك: نَهُ إذا کان أَحَد الْحَليطيي أرَعُونَ 
شا فصاعداء وَلِلآخر ا ا شا کانتِ الصدقة ول یا لهُ الأَرَبَھُون ا 
تک خی لی لا او رذع طقف قال ماف فان كانَ لِک وَاجدِ مِنْهُمَا 


- والظاھر عندي أنە لیس بقید بل الخلیط اُعم من الشریيیك وغیرہ وعلی ھذا فتأویل کلام 'الوطا' ان "'الواو' فیه 
وصلیق ولفظة إن بکسر اھمزق, وا لمعیٰ: ان الخلیطین من وجد قی ماما الشرائط المذ کورۃ ولو عرفاء وأما الذيی 
لا یعرف ماله فلیس بخلیط فقطء بل هو شريك أیضاء فتقابل ا خلیط والشريك فی کلام ''الوطا'' تقابل العام الخاص۔ 
لکل واحد منھما إح: [کذا ہو عندنا معاشر ا حنفیة خلافا للشافعی] زاد فی النسخ ا ندیة بعد ذلك "من 
الغنم' ولیست ھذہ الزیادة ٹی اللصریق فإن کانت صحیحة فذ کرھا ‏ حرد الال کما ان الصنف بی ا لثال الأّتی 
علی الغنم وإلا فا حکم لا بختص بالغنم بل یعم ا ماشیة کلھاء "ما تب فیه الصدقة' یعینی لا توثر الخلطة حؾ 
یکون لکل واحد منھما نصاب کاملء فإن کان لکل واحد منھما أقل من النصاب ولو کان ا حموع نصابا کاملا 
فلا زکاة علیھما عند ا الکیة خلافا للشافعیة وا حنابلآ کما تقدم من مسلکھم؛ وإن کان لواحد منھما نصابا 
کاملاً وللآخر أقل من نصاب؛ فحکمەه ق الزکاۃ حکم ال نفردہ وعلی الساعی ان یاحذ الزکاۃ من ماشیته خاصة. 
ذلك: اي الکلام ا ملذکور سابقاء وأوضحه المصنف با ٹال؛ فقال: ''إذا کان لأحد الخلیطین اُربعون شاۃ"' مثلا 
"'فصاعدا' اي فاکٹر من الأربعین یعيي یکون لە النصاب أو اکٹر من ”وللآخر" اي لآخر ال خلیطین ''اقل من 
أُربعین شاة"' أي اُقل من النصاب ولو بواحدة ''کانت الصدقة علی الذي لە أُربعون شاة'' فصاعدا لملکه النصاب؛ 
وحکمه حکم النفردہ "و لم تکن علی الذي لە أقل من ذلك صدقة' بالرفع اسم "م تکن"ء لنقصه عن النصاب. 
منھما إح: زاد ھھنا أیضا لفظ من الغنم ٹی ا مندیة لا اللصری کما تقدم؛ "ما بجب فیه الصدقة" أي یکون لکل 
واحد منھما نصاب کاملء "''جمعا'" ببناء ا ٹجھول؛ اي کلا النصابین فی الصدق ویجب الصدقة فی ا حموع؛ 
"'ووجبت الصدقة علیھما'' أي ا مالکین ''جمیعا" بقدر مالیھما کا مالك الواحدء وأوضحه أیضا با مٹال مثل السابق 
فقال: "فان کانت لأحدہما الف شاۃ أو أقل من ذلك" أي أقل من الألف بشرط أُن لا تکون أقل من النصاب 
ولذا قیدہ بقوله: "ھا تحب فیه الصدقق وللآخر" أیضاً نصاب 'اربعون شاۃ أو اکٹر؛ فھما خلیطان'' یژدیان الزکاۃ 
علی سنة الخلطةء ''ویترادان الفضل" أي الاخوذ من نصیب احدھا الزائد "بیٹھما بالسویة'' ٹم فسر السویة بقوله: 
'علی قدر عدد أمواھما" فإذا کان لأحدہا الف وللآخر اُربعون؛ فیکون الاحوذ "علی الألف بحصتھا وعلی 
الأربعین بحصتھا" قال الزرقانی: فإذا أحذ الساعی من الألف والأربعین عشرةء کان علی ذي الألف منھا تسعة. < 


کتاب الزکاۃ ۱۷۸ صدقة ا خلطاء 
من الغدم ما تَجبٍٗ فیه الصّدفقٌ جُمعًا فی الصدققِء وَوَحَبَتٍ الصَدفَةَ عََيْهمَا حَمِيمَاء 
أفلَ مِنْ ذَلِكَ ممّا تَحبٗ فی الصَدَفف وَللآَر أَربمُونَ 
شَاۃٌ أُوْ اکر فَهُمَا خلیطانِ بَترَادَانِ الفضلل يَْنَهُمَا بالسَوِيّةِ عَلى قذر عَدد أَمْوَلِهمَا 
َلی الف يجِصًتھا وَعَلَی الأَریَعِينَ جصًبھاء قَال مَالك: الْحَلِیطانِ فی الابلِ يِمَنْرِل 
الَحَليطین ى اَم تحمِعَانِ قٍ الصَدفَةِ حَمِيعَّاء إِذا کان لکل وَاجدِ مِنْهُمَا مَا تَجبُ 


7 0227 می وت 5 تّ ا ا ا اھ ءعص.ی۔ 1 ےً می 
فیه الصدقة وذلكٰ ان رسول اللہ- 25 قال::'لیس فِيمًا ذوت خمس ذود من الإابل 


اتي جمع من الابل 
ؤو۔ھمہ 


وس اک و 0 0 ھ. بو و وہ 
صَدقة'' وقال عمر بنْ الحطاب: ٹی سَائمة الغنم إذا بلعُت اربعین شا شاة. 


۳ 


- قلت: وھذا وھم من الشارح؛ لأنه لا وجه لأن یوؤخذ من ذي الألف تسعة شیا بل تفغض قیمة عشرة شیاہ 
علی الف وأربعین فما یساوي الألف یکون علی ذي الألف؛ وما یساوي الأربعین یکون علی ذي الأُربعین 
فیکون علی ذي الألف تسعة شیاہ وستة عشر جزعا من ستة وعشرین جزہا من الشاۃ العاشر؛ وعلی ذي 
الأربعین عشرة أجزاء من ستة وعشرین جزء من الشاة العاشرة لشاہ واحدۃ لا غیں فأي اخلیطین اذ الساعی 
من شیاہه عشرق یرجع علی صاحبه بذاك ا حساب, وذلك لأن الأربعین الحزء السادس والعشرون من الف 
وأربعین فیکون من الماحوذ ا حرء الواحد لصاحب الأربعینں ولْمسة وعشرون جزءا لصاحب الالف فتامل. 
بمنزلة إخ: اي تاثیر الخلطة فی الابل کتائیرھا فی الغنم ویعتبر فیھا ما یعنبر فی الغنم من الشروط؛ وکذلك 
الخلطة فی البقر "یجتمعان"' فی الملصریق و "تحمعان" فی المندیة "فی الصدقة جمیعا' ویؤخذ الواجب من بحموعھما 
"'إٰذا کان لکل واحد منھما" أي من ال خلیطین "ما تحب فيه الصدقة"' أي مقدار النصاب ''وذلك" أي دلیل اشتراط 
النصاب لکل واحد من ا خلیطین "ان رسول اللہ ؿّ قال: لیس فیما دون مس ذود من الابل صدقة" فعموم 
النفيی یشمل اارظن ایض '"'وقال عمر بن الخطاب ػئچہ" ٹی کتاب الصدقة اللذ کور قبل ذلك: "فی سائمة الغنم 
إذا بلغت أربعین شا" بالنصب "شاف" بالرفع مبتدأء فقید الزکاۃ ببلوغ النصاب, قال الباحي: واستدل ىٍ الغنم 
بقول عم وھذا بحتمل الو حھین اُحدھہا: ان یذھب لل ثبوت اخلطة . النلصاب الکامل وینفیھا فیما دون 
النصاب, واستدل علی انتفاء الزکاۃ فیما دون النصاب بقول البی کل تی الإبل واستدل علی لبوتھا بعد کمال 
النتصاب بقول عمر میں فثبت ال حکمان بالدلیلین. والوجه الثان: ان یرید بذلك نفی الزکاة فیما دون الأربعین 
علی حسب نفیھا فی الإابل فیما دون الخمسء وذلك لا یکون إلا من باب دلیل ا لخطاب. 


کتاب الزکاۃ ۹ 09 صدقة اخلطاء 
قال يَخی: قال مَالكٰ: وَھذا اُحَبُّ مَا سَمِعثٗ إِلَیٌ فی ذَلك. قال مَالكٰ؛ 0--3 
ا اللخطاب: لا بُحْمَع لن مُفتَِقِ وَلا یمرن مُحّْیع عَذیة ة الصْدقة: إِنَهُ لِنّمَا 
خی بذلك أَمحَاب الْمَوَاشِيء قال مالك: و9 لا بُحْمَمٌ بین مُفترقی: 


دوں السعاۃ اب 


پل کس 


02 الف الْْامة الذین کر لک و اع اکٹرد کا وق 02۳290( 
اج بثهُ ق غنمہ الصَقة فان الم لْمصَد خنموخا: انا يکُونَ عَلَيْهمْ فیا 
ھتہ کر ات نت وَنفسیر قوْله: : ولا يَفرّق ین ممخکمع دب 


قال مالك: "وہذا اأحب ما معت لی فی ذلك'' ووافقه الٹوري وغیرہء قلت: وکذلك قالت ا حنفیة: إن 
الخلیطین أو الشریکین لا یجب فی ماطما الزکاة إذا اس نصابا کاملاء وإن ملك اأحدھما بجب فی ماله وأما 
إنکارھم الخلطة فمعناہ أفم ینکرون تاثیر الخلطة ٹی نقص الزکاة أو زیادتھاء قال أبو عمر: أجمعوا علی ان النفرد 
لا یلزمه زکا؛ واختلفوا ٹی الخلیطین؛ ولا بجوز نقض اأصل بحمع عليه برأي ختلف فيه وقال الشافعیي وأحمد 
واأصحاب ا لحدیث: إذا بلغت ماشیتھما النصاب وجبت وإن لم یکن لکل نصاب. 

بین مفترق إخ: بتقدم الفاء او التاء روایتان کما تقدم "ولا یفرق بین بحتمع خشیة الصدقة: إِنە" أي عمر ئچء 
"نما یعی بذلك أصحاب الواشی" أي اللاك کما ہو ظاھہر مقتضی قوله: ''خشیة الصدقة" قاله أبو عمرء ''قال 
مالك: وتفسیر قوله: لا یجمع بین مفترق" أوضحہ با ثال؛ فقال: "ان یکون النفر الثلائة الذین یکون لکل واحد 
منھم أُربعون شاة" بالنصب تمییز ''وقد وجبت علی کل واحد منھم فی غتمه الصدقة" بالرفعء فاعل "'وجبت' 
یعيٰ لملکھم النصاب ومضی ا حول 'فإذا أظلھم" بظاء معجمة أي شرف علیھم 'الصدق"' بضم الیم وتخفیف 
الصاد و کسر الدال اللشددة أي الساعی؛ 'جمعوھا'' خلطة؛ "ملا یکون علیھم فیھا إلا شاة واحدۃ"؛ لانھا وظیفة 
مائة وعشرین؛ ''فنھوا عن ذلك"' أي ھذا الاختلاط؛ لتقلیل الصدقة. 

وتفسیر قولہ: "ولا یفرق بین بحتمع, ان الحخلیطین"' یکون غما مائتا شاة وشاتان بأن "'یکون لکل واحد منھما 
مائة شا" بالکسر للاضافة ''وشاة'' بالرفع؛ ''فیکون علیھما'' أي الخلیطین "فیھا ثلاث شیاہ"؛ لأنھا وظیفة ما فوق 
المائتین 'فإذا أظلھما اللصدق' اي الساعی ''فرقا غنمھما فلم یکن" بعد التفریق 'علی کل واحد منھما إلا شاة 
واحدة" لانھا وظیفة الأربعین إلی مائة وعشرین فإذا فرق کل واحد منھما غنمه صار لکل واحد مائة وشا 
فعليه شاة واحدق 'فٹھی"' یبناء ا جھول "عن ذلك'"' ا چمع والتفریق "فقیل: لا یجمع بین مفترقء ولا یفرق بین 
محتمع خشتےة الصدقة قال: فھذا الذي سمعت فی" تفسیر "ذلك". وإليه ذھب سفیان الثوري والأوزاعی - 


کتاب الزکاۃ ۰۸۰ صدقة ا خلطاء 
 -,1 ۰۰ 7‏ ر2 وت 72 ۲ فص۔۔ َ‫ َ‫ 7 
أُن الْحَِيطیْنِ کون لِكَلٌ وَاجدٍ مِنْهُمَا مِافەً شَاق وَشَاۃ فَیْکُونْ عََيْهِمَا فیا لاٹ 
شِیَاوء فَإذا أُظْلهُمَا الْمُصَدّق فَرّقا غَنَمَهُمَاء فلمْ یکن عَلی کل وَاجدِ مِنْھُمَا إلا شَاءٌ 


قظؤ و۔رز آم۔ ہصق ہو۔ ھ ٥ً۔‏ 


وو یت ا یُحْمَع بین مُفقرقي وَلا بر بَیْنَ مُجْتَمع حخشیة 


أي خشیة وجوھا 


الصدقة 'ء قال مَالك: فھٰذا الّذی سمعت پق ذلك. 


< قال ابن رشد فی "مقدماتہ": ذھب الشافعی إلل ان الٹھی فیە إنھا هو للسعا وذھب مالك إل ان النھی نما 
هو لأرباب المواشی؛ والصواب علی عمومه فما جمیعاء لا یجوز للساعی ان یجمع غنم رجلین !ن لم یکونا 
خلیطین, فی زکیھما علی الخلطة؛ لیأحذ اکٹر من الواجب لە؛ ولا ان یفرق غنم ا خلیطین فیز کیھما علی الانفراد؛ 
لیاحذ اکٹر من الواحب لە وکذلك أرباب ا اشیة لا بجوز م إذا لم یکونوا خلطاء ان یقولوا: نحن خلطاء؛ 
لیودوا علی ا خلطة اأقل ما بجب علیھم فی الانفراد ولا نظ ارتا إذا کانوا خلطاء ان ینکروا ال خلطة؛ لیودوا 
علی الانفراد أقل مما بجب علیھم علی ال خلطة. وأما أبو حنیفة الذي لا یقول با خلطة فیقول: العیٰ فی ذلك: أنە 
لا بجسوز للساعی ان یجمع ملك الرحلسین, فیزکیھما علی ملك واحد مثل: ان یکون للرجلین أُربعون شاة 
فیما بینھماء ولا ان یفرق بملك الرحل الواحدہ فی زکیە علی أملاك متفرقق مثل: اُن یکون لە مائة وعشرون, فلا یجوز 
له ان یجعلھا ثلائة أحزاء. وقال الحافظ: قال الشافعی: ہو خطاب لرب ا ال من جھة وللساعی من جهھة فأمر 
کل واحد منھم اُن لا بحدث شیئاً من الحمع والتفریق خشیة الصدقة فرب الال یخشی ان تکٹر الصدقة فیحمع 
أو یفرق لتقلء والساعی ابخشی أن تقل الصدقق فیجمع أُو یفرق لنکٹر فلما کان عتملاً للأمرین لم یکن 
الحمل علی احدھما باول من الأحرء فحمل علیھما معاء لکن الذي بظھر ان حمله علی ا مالك أظھر. 

قال العیيٰ: الع واحد لکن صرف ا لخطاب الشافعی إی الساعی؛ کما حکاہ عنه الداودي فی "'کتاب الأموال" 
وصرفہ مالك إلی ' مالكء وھو قول أبي ثورہ وقال الخطابی عن الشافعی: إِنه صرفە إلیھماء وقال ابو یوسف: 
معناہ ان یکون لرحل ٹمانون شا فإذا جاء للصدق قال: ھی بی وبین إخوتق, لکل واحد عشرون, فلا زکاۃ؛ 
أو أن یکون لە ُریعونء ولاخوتہ أربعون, فیقول: کلھا لی فشاق وی ”ال حیط": یکون خطاباً للساعي أو لرب 
الال وفی "البسوط'": امراد من ا مع والتفریق فی اللك لا فی الکان إٍح. (خختصرآ) ومل صاحب "'لبدائع'" 
ھملتین علی ا مالك والساعی معاء وصور لە أربعة صورہ فالأوحه ملھما علیھما معا کما هو مختار ابن رشد 
والحافظ والکاسانی. 


کتاب الز کاۃ ۰۸۱ ما جاء فیما یعتد بە من السخل ... 


ر ہو ے ھ0۔فًٌ ٥‏ :م6 ۱ 21 
ما جاء قیما یعتد بھ من السخل ثی الصدقة 
الف لور جن کپ الیل حر ان لا ا ان فان التقي فی جَدِ 


فیما یعند بہ: أي بحسب ویعتبر فی الحساب "من السخل" بفتح السین وسکون العحمة وباللام؛ جمع سخلة مثل تمر 
وتمرق ویجمع أیضا علی سخالء أولاد الغنم ساعة تنتج کما سیأتی فی کلام الصنف: ولفظة "من" بیان ل_'ما" "ئيی 
الصدقة"' اي ما جاء ٹی عد السخال لأحذ الزکاۃ. وھھنا ثلالة مسائل ینبغی التمییز بیٹھاء الأولی: عداد السخال تبعاً 
للأمھات: قال الزرقانِ تبعا للباحی: لا خلاف فیه بین الفقھاء إٰذا کانت الأمھات نصابا إلا ما یروی عمن لا یعتد 
بخلافہ: أنہ لا بحسب السخال بحال: قال الباحی: والدلیل علی ذلك قول عمر ئن ھذا بحضرۃ الصحابة والعلماء 
واحذ بە صدقة الناس ولا یعلم اأحد قال بخلافه. والثانیة: ما تی 'الباجی" أیضا: إذا قصرت ا اشیة عن النصاب؛ 
وکملت نصابا بالسخال عدت السخال وأخذت ال زکاة وقال أبو حنیفة والشافعی: یستائف بھا حولا من یوم کمل 
النتصاب. وقال ابن رشد: قال مالك: حول النسل ہو حول الأمھات کانت الأمھات نصابا أو م تکن؛ کما قال لی 
ربح الناض, وقال الشافعی وأبو حنیفة وأبو ور: لا یکون حول النسل حول الأمھات إلا ان تکون الأمھات نصاباء 
وسبب اختلافھم ہو بعینه سبب اختلافھم ٹی ربح المالء وقی 'البدائم': إذا اجتمعت الصغار والکبار وکان واحد 
مٹھا کبیراء فإن الصغار تعد ونجب فیھا ما بجب ق الکبار بلا خلاف (أي عند أئمتنا)؛ ما روي عن رسول اللہ تل 
نہ قال: تعد صغارھا و کبارھا۔ وروي اُن الناس شکوا إلی عمر فذکر الأثر الات فی "لوط وقال ابن رشد: 
سبب اختلافھم احتمال قول عمر؛ إذ أمر ان تعد عليھم بالسخال ولا یوخذ منھا شی فإن قوما فھموا من 
ھذا إذا کانت الأمھات نصاباء وقوما فھموا ھذا مطلقا وأحسب ان اھل الظاھر لا یوحبون فی السخال شیا 
ولا یعدون بھا لو کانت لأمھات نصابا ولو لم تکن؛ لأن اسم ا جحجنس لا ینطلق علیھا عندھم. 

والئالئة: إِن کانت إبله فصلانا کلھاء وبقرہ عحاجیل أو غنمه سخالاء فقال العیيٰ: تحقیق مذھب ال حنفیة فی ذلك ما 
قاله صاحب ''اهدایة": حر والعحاجیل وا حملان صدقة وھذا آخر أقوال أبیی حنیفةق وبە قال محمد بن 
الحسن والثوري والشعبی وداود وأبو سلیمانء وکان یقول اولا: یجب فیھا ما بجب ف الکبار من الحذع والنیق وبە 
قال زفر ومالك وابو عبید وأبو ٹور وأبو بکر من ا حنابلقہ ٹم رحع وقال: بجب واحدة منھاء وبە قال الأوزاعي 
وإسحاق ویعقوب والشافعی ٹی الحدید وصححوہ م رجع إلی ما ذکرناہ آنفا۔ وقال ابن رشد فی 'البدایة": ھل 
تحب ثٍٛی صغار الإابل؟ وإن وحبت فماذا یکلف: فإن قوما قالوا: تحب فیھا الزکاۃ؛ وقوم قالوا: لا بب وسبب 
اختلافھم ہل یتناول اسم الحنس الصغار أُو لا یتناولە؟ والذي قالوا: لا تب فیھا زکا؛ ہو أبو حنیفة وجماعة من 
ُھل الکوفة وقد احتحوا بحدیث سوید بن غفلة أنه قال: آتانا مصدق البي کم فأئیتہ فحلست إليه فسمعته یقول: 
"ان ٹٍی عہدي ان لا اُحذ من راضع لین"'. والذین أوجبوا الزکاۃ فیھاء منھم من قال: یکلف شراء السن الواحبة 
عليه ومنھم من قال: یأمخذ منھاء وھو الأقیس, وبنحو ھذا الاختلاف اختلفوا فی صغار البقر وسخال الغنم. 


کتاب الزکاۃ ۸'۲ ما جاء فیما یعتد بە من السخل .۔ 


ےس ا عُمَر بن الْخطابِ بَعه مُصَدمَا فكَانَ يَدُ عَلَى ال بالمُحْل 


او عمر “ ئی 'لطائف 


فقَالوا: ۹٥٤‏ ۶۶کککککککئ"۶۶۷َھ , 
ذلكَ لهُ فقال عُمَرُ: عم تعْدُ عَلَيْهمْ بالسّحَلة یَحْمِلھا الرٌ اعی ولا نأَكْذھاء ولا نأاخْذ 
الأكَولَهُ ولا الرّی ولا الَمَاعضٌَ ولا فَحْل الع اعد الد َال تہ 


فکان یعد: أي بحسب "علی الناس بالسخل" بالفتحء 'فقالوا' إنکارا عليه 'تعد" بزیادۃ ممزة الاستفھام فی أوله 
ٹی النسخ المصریق وبدون امزۃ فی افندیة "علینا بالسخل” أیضا "ولا تاذ منه شیٹا" فی الزکاق ''فلما قدم" 
سفیان "علی عمر بن الخطاب ذکر ذلك لە" أئي ذکر الذي فعل ہھم وإنکارھم عليه 'فقال عمر: نعم تعد" بالتاء 
علی صیغة انخطاب قٍ النسخ الصری وق النسخ افندیة بالنون علی صیغة ام مع للمتکلم وعليه مشی شیخنا 
الدھلوي ٹی 'الصفی'" وھکذا فی الأفعال الثلالة الآأئیة من قولە: لا نأخذھا ولا ناحذ الأکولة وناحذ ا حذعةق 
”علیھم بالسخلة "ال" یحملھا الراعي" ولا تقدر علی اللشي لصغرھا. 

ولا نا خذھا: فی الرکاۃ؛ لأفا من الصغار بمنزلة الأراذل ولا یوخذ فی الزکاة إلا الوسط 'ولا ناحذ الأکولة" 
بالفتح سیاتی تفسسیرھا "ولا الربی" بضم باء مھملة وشدة موحدة وقصر (یحمع) بزئنة فعلی وجمعھا رباب 
ک غراب ”ولا الملاحعض' نمعحمتین سیات تفسیر ضا ا "ولا فحل الغنمٴ أي ذکر 'وناخذ الحذعة" قال 
فی "ا حمع": ہو ما کان شابا فتیاء فھو من الابل ما تم لە أربع سنینء ومن البقر والمعز ما تم ل سن وقیل: من 
البقر ما له سنتان ومن الضأن ما تمت لە سنق وقیل: أقل منھا۔ وقی "اھدایة" یوخذ اش ٹی زکاتھا ولا یوخذ 
و ہپ بس رھ عر ن أپي حنیفق وھو ما أتی عليه اکثر السنق وعن أبي حنیفة وھو قوغما: 
نہ یوؤخذ ا حذع لقوله 2 نما حقنا اجخدعة واٹي . ولأنه یتادی بە الأضحیق فکذا الززکاق وحه الظاھر حدیث 
علي موقوفا ومرفوعا: "لا یذ فی الزکاة إلا الشيی فصاعدا' ولأژن الواحب هو الوسط وھذا من الصغار ولذا 
لا بجوز ا حذع من ا معز وجواز التضحیة بہ عرف نصاء فعلم من ذلك: ان ا نفیة وا مالکیة متفقة علی أنه لا یصح 
ٹی الزکاۃ اأصغر من ذي سنق والاختلاف بیٹھما ٹی وجه الاستدلال فقط. 

والنیة: تقدم ما قال الدسوقی: أن الشی ما أوقی سنة ودخل فی ا ثانیق وق "'الدر الختار": ہو ما تمت لە سنةق 
قال ابن عابدین: أي ودخل في الثائیة کما فی ''افدایة'' وسائر کتب الفقہ والمذکور فی 'الصحاح'' و'للغرب" 
وغیرہما من کتب اللغة: أنه من الغنم ما دخل ىي الثالئةق ولذا قال الزیلعی: ھذا علی تفسیر الفقھاء وعند أھل 
اللغة: ما طعن ق الثاللة. ''وذلك" أي اأخذ ا حذعة والٹی؛ لأنہ عدل” أي وسط ”بین غذاع" معحمتین بزنة کرام 
جمع غذي کل کریم؛ أي سخالء وقال القاري فی ”شرح النقایة': بغین مکسورۃ وذال معحمة ممدودق ہو الردي - 


کتاب الز کاۃ ۰'۳" ما جاء فیما یعتد بە من السخل ... 
وَذَلكَ عَڈل مَْنَ غذاءِ الم وَیَّارہ. السٌخْله: الصَفِيرَةٌ جن تَجٌ وَالرُبی: ۳۴ قد 
سم لکَل. َال مَالك فی الرَخُل کون لَه الْعْتَمٰٔ لا تَجبٔ فیھا الصَدَقةَ َوَادُ 
اُن يَأتَھا الْمُصَدّق وم واج فَبمْ مَا تَجبُٗ فيه الصَدقة بولادھا 0ب 


- الغنم ''وخیارہ". حاصل ما قال عمر: أُنا کما نحسب ال جحید ولا ناحذ منە کذلك نحسب الردي ولا ناحذ منە 
حذاء بعذاء وأخذنا الأوسط قال مالك فی شرح الألفاظ اللشکلة من أثر عمر ۓئیے: "السخلة: الصغیرة حین 
تنتج” ببناء اٹ جھول من الانتاج أي ساعة تولد قال الأزھري: تقول العرب لأولاد الغٹم ساعة تضعھا اُمھا من 
الضأآن أو العز ذکرا کان أو أنٹی: سخلة. وقی "ا حمع السخلة بفتح ےچ ]يسا رلااھممر ا ات گرا ار 
نشی وقیل: وقت وضعہہ وقال الوفق: السخلة بفتح السین وکسرھا: الصغیرۃ من اولاد العز و"الری الي قد 
وضعت" قال ا ئحد: الربی کحبلی: الشاة إذا ولدت؛ وإذا مات ولدھا أیضاء والحدیثة النتاج بأن یمضی ھا من 
ولادتھا نصف شھرہ کما قاله الأزھري أو شھران کما نقله ا جوھري کذا فی "شرح إقناع" وی "الغيٰ': قال 
أ حمد: الربا الي وضعت وھي تربي ولدھاء یع قرییة العھد بالولادة وتقول العرب: قي ربانھاء کما تقول: ف 
تقاسھاء وق "ا حمع": ھی اليی تربی فی البیت من الغم لأحل اللبن؛ وقیل: شاۃ قریة العھد قال أبو زید: لیس 
ھا فعل وھی من العز وکذا قال صاحب "ا حرد'": إنھا فی العز خاصق وقال جماعة: من العز والضأن: ورعا 
اطلق ٹی الابلء 'فھی تربی ولدھا' إشارة إلی وجه التسمیة بذلك. 

والماخض: قال ائ حد: اللاحض من النساء والإابل والشاء: اللقرب وف 'الغیٰ": قال أ مد: اللاحض: الي قد حان 
ولادھاء فان کان ثی بطنھا ولد وم بحن ولادھا فھی خلفة. "والأکولة" بفتح فضم مسمنة للأکل کذا فی 
”شرح المتھاج" "ھی شاة اللحم اليي تسمن لتؤکل” کلا الفعلین ببناء احھولء وفی "ا حمع" وقیل: الخصی۔ وق 
"شرح الحیاء' عن 'الصباح”: هي الشاۃ نسمن وتعزل لتستریح, ولیست بسائمة فھي من کرائم الأموال. 
تکون لە الغنم: بعمقدار "لا تُب فیھا الصدقة"' لعدم بلوغھا النصاب 'فتوالد' بحذف إحدی التائین فی النسخ 
افندیق وب ضبطہ الزرقاتی وٹی اکٹر النسخ المصریة یاإلیاتھا 'قبل ان یاتیھا" أي الغدم وفی نسخة: "یاتیہ" أي 
امالك, 'الصدق'' بالرفع أي الساعی "بیوم واحد فتبلغ ما تحب فیيه الصدقة'' أي تبلغ النصاب "بولادتھا" ''قال 
مالك": أعادہ لطول الفصل "إذا بلغت الغنم بأولادھا" أي ولو بسبب عداد أولادھا "ما تب فيه الصدقة" وھو 
النصاب ”فعليه فیھا الصدقة وذلٹ"' أي وحه ذلك "ان ولادة الغنم مٹھا' فیحسب معھاء والولادة مصدرعمعیٰ 
المولودق ففی 'ختار الصحاح' ولدت امرأۃ ولادا وولادة نم اللفظ ھکذا فی النسخ الصریق وقی افندیة "ان 
والدة الغنم مٹھا" فیحتمل ان یکون ععناہ أو ۔معیٰ المولودۃ. 


کتاب الز کاۃ ٤ھ"‏ ما جاء فیما یعتد بە من السخل ... 
قَال مَالك: إذا بَلَقَتٗ الْعَنَہُ بأَوْلادِهَا مَا تَتجبُ فیه الصَّفةٌ فَعَليه فیھا الصَدقةٌ وَذلكَ 
٤‏ والدة الم مھا وَذَلكَ مُحَالِفٌ لِمَا أُفید مِنْھا باشْتر زا او نا میراٹِ ؛ وَمٹل 
ذَلكَ الْعَرْضُ لا یلم تن مَا تَجبٗ فیه الصدَقة تُمٌيَِیعُ صَاحِبِد فََيلعْ پرُجہ 27 


وذلك: اي حکم النتاج 'مخالف ما أفید منھا"' أي من ا اشیة "باشتراء او ہبة أو میراث" أي بسبب آخر غیر 
النتاج یعييٰ أُن النتاج یضم والفائدة لا تضم؛ لأھا لا تحصل بسبب الأصل, واراد بالضم تکمیل النصاب؛ یع 
إن کان النصاب السابق ناقصا یکمل بالنتاج فیضم معه ویکون حول حول الأصل بخلاف الفائدة؛ فإنھا لا 
یکون حوها حول الأاصل,ء بل إن کان الأصل ناقصا یضم ا ی الفائدق ویعتبر ا حول من یوم یکمل النصاب؛ 
وفیه خلاف ا حنفیة؛ فإنه یضم عندھم مطلقا سواء کان نتاجا أو ربا إلا ان ا حول عندھم لا یسب إلا من 
وقت کمال النصاب؛ وبە قال ا حمھور؛ کما تقدم قریبا عن ابن رشدہ قال القاري فی "شرح النقایة"': یضم 
الستفاد وسط ا حول إلل نصاب من جنسه سواء کان المستفاد بسبب من ذلك النصاب ہوم یکن وقال 
الشافعی ومالك: إن کان المستفاد بسبب من النصاب ضم وإن لم یکن بسبب منە لا تضم 

ومٹل ذلك: أي مثل النتاج "العرض” بالفتح أي عرض التحار "لا بیلغ ٹمنه ما تٌحب فيه الصدقة' اي لا یلغ مقدار 
النصاب 'ئم یییعہ" أي العرض ”صاحبہ' أي ا لمالك 'فییلغ' 'منه 'برعه ما تعب فيه الصدقة' اي مقدار النصاب؛ کرحل 
اشتری وروتا بمائة درھم ٹم باعه بمائيي درھم "'فیصدق”' أي یوؤدي صدقة ''ربعه مع راس ا ال" إذ بلغ بحموعھما 
النصاب وتقدم الکلام علی ربح ا ال وتقدم أیضا اأُن العیرة عند امالکیة فی حول الربح حول الأصل خلافا 
للحمھور ”ولو کان ربحہ' بالرفع اسم "کان" والضمیر إلی الال الذي کان عندہ موجودا قبل ذلك؛ وإطلاق الربح 
عليه عندي بجاز وم أر اأحدا من الشراح تعرضہ؛ لن الربح والفائدۃ عندھم مقابلان؛ فامراد بالربح هھنا مطلق 
النماء وإضافة الربح إلی ا ال الذي کان عندہ أیضا بحازي۔ ونختمل ان یکون ”'ریە" فعل ماض فضمیر المفعول 
پل الستفاد 'فائدة" بالنصب خبر "کان" أو تمیی وتقدم تعریف الفائدة فی حلہ. "او میراث" ُخصیص بعد 
تعمیم؛ لأن ا میراث یدخل قي الفوائد عندھم "لم تحب فیە" أي قي النماء 'الصدقة حیؾ نعول عليه ا حول من یوم 
آفادہ أو ورثہ". وا حاصل أنه یہ شبه نماء ا اشیة بنماء العین بأنه کما یضم ربح العین لی العین؛ لأنه بحصل 
من فکذلك یضم نتاج ا اشیة إلی ا ماشیة؛ لأنہ بحصل منھاء و کما أُن فائدة العین لا یضاف إلی العین السابق بل 
إِن کان العین السابق نصابا یعتبر حول الفائدة من یوم أفادھاء وإن کان 7- السابق ناقصا یضاف السابق إلی 
اللاحق ویعتبر ا حول من یوم اپآفادة إِن صار النصاب کاملا بمعجموعھماء فكذلك فائدة ا ماشیة إِن کان السابق 
ناقصا یضاف إلی الفائد ویحسب ا حول من حین کمال النصاب إِلا ان السابق ٹپ ا اشیة إنذ کان کاملا تضاف 
الفائدة إلی السابق بخلاف کامل العین وھذا هو الفرق بین نماء ا اشیة وناء العین کما سینبه عليه الملصنف قرییا. 


کتاب الز کاۃ ۵"ھٛ" ما جاء فیما یعتد بە من السخل ... 


ا ۰ 217 ۲ و تٹی- نعل ےے۔ 2 6 ری 7۲ 7 ٥‏ 7 ھ 7 
: کہ َ‫ طَ َ‫ 


کے نے ہھےہے۔ ہہ ۔×ٴ'۶ 7۲ 1 7٠.7...‏ ہے تم ہو ۔ 2ء َھط 1 َ‫ 
لم تحب فیه الصدقة حتی یحول عليه الحول من یوم آفادہ آو ورنه. قال مالك: 
فغذاءٗ انم مِنْھا كکَمَا أن ربخ المَالِ مِنْه. قال مَالك: غیْرَ اُن ذَلكَ يَْتَلف فی وَح 
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ےی و بے کر کو ام لے و : لن سی کی کک و 
واحدِ أَنَهُ إذا کان لِلرَّخُلِ مِنْ الذھبِ أوْ الوَرِقِ مَا تجبُ فيه الزکاة أآفاد إليْه مَالا 


ره مَاله لَذي فا فَلَمْ ڑگ مَعٌ الہ الأَوَلِ ین گید حتٌی يَحُول عَلی الْمَابَة 
حول مِنْ یَوْم فادقاء ولو کات اِرَحُل عم َو بَقر و ايل تجب ق کل صن 
نا الصّدفَف تُمٌ أَفَاَ إَِيْهَا بَعیرًا او بَقرَة او شَاقٌ صَدّفَهَا مَمْ صِنْفِ مَا أفادَ مِنْ دُلكَ 
کر لت اک کات علامن ذف الکن لی انا سان فافتتا ال تالكث: 
رھت حر اعت یق عتااکہ 


فغذاء الغٹم: اي سخاھا "مھا" أي من الغنم 'کما ان ربح ا ال منە" أي من ا ال فذکر ھذا الکلام بطریق 
النتیحة للکلام السابق بعد ذکر التشبيه مفصلاء ولا کان ظاھر ھذا الکلام ان نماء العین وربح ا ال حکمھما 
واحد مطلقاء وقد کان بیٹھما اختلاف فی بعض الأٗمورء نبه علی ذلك بقوله: ''قال مالك: غیر أُن ذلك" أي نماء 
العین ونماء ا ماشیة "یختلف' فیما بیٹھما "فی وجه واحد وق النسخ المصریة: "ئي وجه آخرػ والوؤدی واحد 
وھو 'أنە إٰذا کان للرجحل من الذہب أو الورق" أي العین "ما تجب فیه الزکاة"' أي مقدار النصاب "ئم أفاد إلیە 
مالا آخحر" أي حصل لە عین أخری بطریق الفائد "ترك"' الستفید "ماله الذي أفاد" أي استفاد "فلم یزکه مع 
ماله الأول حین یزکیە حیتؾ حول علی الفائدة ا حول من یوم أفادھا' یعیی یزکی الال الأول علی حول ویزکی 
الفائدة علی حوفاء ”ولو کانت لرجل غنم أُو بقر أو إبل" أي ولو کانت لە ماشیة بأي نوع کانت "تحب ف 
کل صنف منھا الصدقة" بالرفع فاعل "تحب" والحملة صفة لے "غنم" وأخواتھاء وامراد کوفا .عقدار النصاب. 

ٹم آفاد إلیھا: أي الأنواع الثلاثة أي نوع کانت 'بعیرا أو بقرة أو شاة"ء نشر علی غیر اللف "'صدھھا' أي أُدی صدقة 
الفائدۃ "مع صنف ما أفاد من ذلك" اذ کور من الأنو اع الثلالة 'حین یصدقہ'"' اي یوؤدي صدقة ھذا الصنف 'إذا 
کان عندہ من ذلك الصنف الذي آفاد"' أي استفاد ''نصاب ماشیة'' بالرفع اسم "کان". وحاصل الکلام: ان بیٹھما 
فرقا بوحه واحد وھو ان ا ماشیة إذا استفاد منھا شیئاء وعندہ نصاب من جنسھا فحکم الفائدة فی ا حول حکم 
أصل النصاب؛ وتضم الفائدة معه وتزکی حین یزکیە وف العین بخلاف ذلك: یز کی الفائدة لحوفا والنصاب “ 


کتاب الزکاۃ ۰۸0۱" العمل نی صدقة عامین إذا اجتمعتا 
الْعَمَل ٹِی صدقة عَامیْن اذا اجتمعتا 

قال یحیی: قال مَالك: . یس ٠.‏ قَة وَإبلهُ مِائة بعیں 

فلا یہ اّاعی خی تَجب عَلیه صَتقةً اعری, فََآَيه امْصد وَقد قَذ ملک إبلهُ 

َِ حَمْس ذو قال مَالك: يَأَحْذٌ المُسَلَق لحم ذوواالضّفان لن وجبتا 


< الذي کان عندہ حول ولا یشتبه عليك ھذہ السألة أي ضم فائدة ا ماشیة إ لی النصاب عا تقدم قرییا من قوله: 
وذلك خالف ما أُفید منھا باشتراء أو ہبة؛ لِأن الملذکور ہھنا ضم الفائدة إلی النصاب الکامل, فتضم إليه وتؤدی مع 
وھناك کان النصاب ناقصاء فلا تضم إلی الناقص, بل یضم الناقص إلی الفائدة فإِن کانت ا حموعة نصاباً حسب 
ا حول من یوم ال(فادق وإن لم نحصل من بحموعھا نصاب یضمان إلی الثالثة وھکذا کما صرح فی "الشرح الکبیر"۔ 
قال مالك الأمر: اللنقح 'عندنا'' بامدینة "فی الرحل تب عليه الصدقة"؛ لوجود شرائطھاء 'وإبله" مبتدا "مائة 
بعیر' بالإاضافة خبں والحملة تمثیل "فلا یأتیه الساعی" بعد السنة الأول 'حؾ تحب عليه صدقة أحری"؛ لمضی 
السنة الثانیة 'فیأتیه للصدق' أي الساعی بعد ذلك ''وقد ملکت" ا لحملة حالیة "إبله" جو ي ضاعت إبله کلھا 
"الا مس ذود" أي لم یق عندہ سوی جمة إبل ”یأحذ اللصدق" أي الساعی "من الەخمس ذود'" المذکورةۃ 
"'الصدقتین اللتین وجبتا علی رب الال" لسنتین, "شاتین" بیان للصدقتین "فی کل عام" خبرہ "شاۃ' لہ مبتدأ 
تفصیل للشاتین ا مذکورتین؛ "لأن الصدقة إِنما تب علی رب الال یوم یصدق' بیناء المعلوم ویختمل اٹجھول 
"مالہ' بالنصب أو الرفع؛ وھو الیوم الذي يأتیه للصدق. 
وذلك ما قد علم سابقا ان وجوب الصدقة فی الأموال الظاھرة عند ا الکیة بیوم بحیء الساعی؛ فإذا کان وجوها 
تمجیئه فیعتبر ا مال أیضا وقتعذٍِ وکان ا ال إذ ذاك مس ذودہ فیوخذ الصدقة أیضا لخمس ذود, وھذا بیان دلیل 
لأحذ الصدقة من حمس ذود لا مائة إبل ویوضح ذلك ما قی 'للدونة" قال ابن القاسم: قلنا مالك: لو اُن إماما 
شغل فلم ی ییعث المصدق سنین کیف یز کی إذا حاء؟ قال: یز کی السنین ن ا اضية کا ل شيء وجدہ فی أیدیھم من 
الاشیة ما مضی من السنین علی ما وجد بین أیدیھم قلت: ای رھ ھا سم شف عامس ہے 
م یاته فیھا الساعی, فأتاہ بعد ال خمس سنین, فقال: عليه مس شیا قال الباجحی: وھذا کما قال: إن من تأخر عنه 
الساعی وتلفت ماشیتء فإنه لا یضمن ماشیته؛ لن إمکان الأداء إلی الإمام من شرائط الوحوب ف الأموال 
الظاھرةء سواء تلفت بأمر من السماء أو أتلفھا هو من غیر قصد للفرار من الزکاۃء ھذا قول مالك وأصحابه 
وقال أبو حنیفة: إِن أتلفھا هو ضمن۔ قلت: ھذا إذا اتلفھا بعد الوجحوب: أما لو أتلفھا قبل ا حول فلا ضمان عليه 
عند ا حنفیة کما صرح بە ابن عابدین وغیرہ فإطلاق الباجي مقید. ولا علم ان وجحوب الصدقة ٹحئ الساعی - 


کتاب ال زکاۃ ۸۷ العمل پی صدقة عامین إڈا اجتمعتا 


کے رک مال تا ق کر عم گان لان لق کت قعت فلح رت الال 
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و۔ ھ ۔ لا 


َ‫ ۔ظھ ہہ کک کے ُ.۔ ۔ ققغوٴ۔۔ وھ .ےٍے۔ رہ اک َ‫ 7و یر و 1 
وم يصَدّق مَالَهُ فان ھلکتٗ مَاشیتْهُ أو ئُمتٴء فَإلُمَا يِصَدّقٌ المُصدّقٌ زکاۃ مَا یجد 


ہرےے۔ ظ ۔ لےظ 


وم یصَدّق. وٴإن تظاهرتٗ عَلی رب المَّال صّدقات غَيْر وَاحدَق فیس عَليه ان یَصدّق 


- فان ھلکت أو اُھلکت بدون نیة الفرار 'ماشیته" قبل بحیء الساعی "او نمغت" أي زادت "انا یصدق الملصدق" 
أي یاحذ الساعی ''زرکاة ما یجد یوم یصدق'' أي یوم یأحذ الصدقة ولا ذکر فیما مضی حکم عامین فقط ولو 
کان فی حکمھما الأعوام الکٹیرۃ أیضاء إلا أنە راد أن یذکر حکمھا أیضاً نصاء فقال: ''وإن تظاھرت"' أي جمعت 
''علی رب ا ال صدقات غیر واحدة" أي إن کان مضی لە أعوام کثیرۃ لم یصدق فیھاء ٹم جاء الساعی 'فلیس 
علیہ" أي علی رب الال ”ان یصدق" أي یؤدي الصدقة 'إلا ما وجد اللصدق" أي الساعی 'عندہ" أي عند رب 
الال "فان ھلکت ماشیتہ'' قبل بحیء الساعي ''و وحبت عليه فیھا' أي فی ا ماشیة 'صدقات'" متعددة لو أتی الساعي 
کل عام؛ فإطلاق الوحوب بجاز؛ إذ الوحوب عندھم عمج الساعی وم یوجد فی الأعوام ا ماضیة 'فلم یوخذ" 
ببناء ا جھول "منە"' أي من ا مالك 'شيء منھا' أي من الصدقات ''حی ھلکت ماشیته کلھاء أو صارت إلی ما" أي 
صارت إلی مقدار "لا تب فیه الصدقة''؛ لنقصھا عن النصاب 'فإنه لا صدقة عليه ولا ضمان فیما ھلك او مضی 
من السنین'' کذا فی المصریق وھو الأوجهہ وق النسخ افندیة بدلە: ''ومضی من ماله' فیکون بیانا لقوله: ھلك۔ 
قلت: وکذلك لا صدقة عليه لو بقی بعد أحذ صدقة بعض السنین أقل من النصاب مثلا: إذا جاء اللصدق بقیي 
بیدہ إحدی وأربعون شاف وقد غاب عنھا مس سنین لم یأاخذ منھا إلا شاتین فقط؛ لأھا قد قصرت بذلك عن 
النصاب,؛ صرح به الباحي؛ قال الزرقاني: وأصل ھذہ السألة فصلان: ھہل الزکاۃ متعلقة بالذمة أو بالعین؟ وھل 
بحیء الساعی شرط وجوب أم لا؟ والمذہب اٹھا تبحب بمجیء الساعی وأھھا متعلقة بالعین, اشار إليه الباحي. 
قلت: وأما تعلقھا بالعین أو الذمة فمذھب ال لنفیة فیه أنھا متعلقة بالعین؛ صرح بە فی ''الدر المختار" وغیرہ وقال 
اللوفق: الزکاة تحب ثی الذمة فی إحدی الروایتین عن أ مد وأحد قول الشافعی؛ لأن إخراجھا من غیر النصاب 
جائزء والثانیة: انا تحب ی العینء وھو القول الثانی للشافعی وھذہ الروایة ھی الظاہرۃ عند بعض أُصحابنا؛ لقول 
البی كّ: ٹی اربعیں شاة شا وقوله: فیما سقت السماء العشر وغیر ذلك من الألفاظ الواردة بحرف "قِ' وھیي 
للظرفیة وإنما جاز الخراج من غیر النصاب رخصة وفائدة الخلاف اما إذا کانت ق الذمة فحال علی ماله 
حولان لم یؤد زکاتھماء وحب عليه اداؤھا ما مضی ولا تتقص علنه الزکاة فی ا حول الثان فلو کان عندہ 
اُربعون شاۃ مضی علیھا ثلالٰة اُحوال وحب عليه ثلاث شیاہ وإن قلنا: تتعلق بالعینء و کان النصاب ما بب 
الزکاة ٹی عینه؛ فحالت عليه أحوال لم تود زکاتھاء تعلقت الزکاۃ فی ا حول الأول من النصاب بقدرھاء فإن کان 
نصابا لا زیادة عليه فلا زکاة فيه فیما بعد ا حول الأول؛ لأن النصاب نقص فيه. 


کتاب الزکاۃ ۸ٛ۰ٛ۰ النھی عن التضییق علی الناس لی الصدقة 
لا مَا وَحَد المُصَدّق عِنْده فإن ھلکتٗ مَاشِیَلهُ أُوْ وَحَبَتٗ عَليْه فیھا صدقاتٗ فلمْ 
ہیكو۔ے* ھھ ری َ‫ ےَ ہے ھ۔ 7 22 ی۶“ و اوک ا کی َ‫ 2 7 
يوحَذ مِنە شئ٤ٌ‏ منھا حتی ھلکتٗ مَاشِيْنه کلھاء أو صارّتٗ إلٰی مَا لا تُجحبٗ فيه 
الصّدقة فَإلّهُ لا صّدقة عَليْه ولا ضَمَان فيمًا هَلكَ ومَضّی من ماله. 


ے‫ 
"-٢-ص۰۱م۔‏ 


ال ۶ الاضیق علی لاس ق لصف 


٥‏ - مالك عن یحبی بن سُعیدٍ؛ عن محمد بن یحیی بن حبانء عن القاِم بنِ 
رےَ ہمہ ہ۔ہەہ 97 ہیں کے گے ہے ا.ہےہء۔ ہ ے۔ًٌ 7 ٦‏ 
مُحَمّبٍ عَنْ عائِشة روج اللِْيٌ تل آٹھا قالتا: مُرّ عَلی عُمَر بْنٍ الخطاب بغنم مِنْ 
الصدقة فرای فیھا شَاة حافلاً ذاتَ ضرع عَظِیمء فقال عُمَو: مَا هَذِہ الشٌاۃ؟ فقالوا: شاۃَ 
مِنْ الصّدقةء فقال عُمَرُ: مَا أُعطی مَذہ أُهْلهَا وَهُمْ طائِثُون لا تُفتنُوا النَاسَ لا تأخُذوا 


خزرات الْمُسْلِمينَ تکبُوا عَنْ الطعام, 
کرائم الاموال تحوا : 

قالت ھر: بناء اٹحھول, 'علی عمر بن ا خطاب بغنم من أموال الصدقة فرأی فیھا شاۃ حافلا'' أي جتمعا لبٹھا 
ومن ا حفلق 'ذات ضرع" بفتح الضاد اللعحمة وسکون الراء اللھملق ئتُدي ''عظیم' اي کانت عظیم الثدي 
لأاحل حفل اللبن أو خلقةق والمعٰ علی کل حال: انھا کانت من خیار الغنم ''فقال عمر بن الخطاب: ما هذہ الشاة" 
أي من أین جاءت؟ فقالوا: شاۃ من الصدقةق فقال عمر بیچ۔: ما أعطی ھذہ الشاة اأھلھا" بالرفع فاعل "'اعطی" 
"'وھم طائعون" یرید ان أھلھا لا بد ان کرھوا إعطاٹھا؛ ما فیھا من کثرۃ اللبن وعظم الضرع؛ و کوفا من خیار 
الأموال؛ لان الأغلب من اأحوال الناس افەم کرھوا إعطاء أمثاھاء ویشکل عليه أنه لیس فی الأثر ان عمر پٹ أمر 
بردھاء وأجاب عنە الباجی بأنه یحتمل ان عمر قد اعلم ان صاحبھا قد طابت بھا نفسهہ وقال أبو عمر: بنما 
أحذت - والل أعلم - من غنم کلھا لبون کما لو کانت کلھا مواحض اُخذ منھاء ولذا م یأمر عمر بردھا 
وردہ ابن زرقون بأن مشھور المذھب أن الساعی لا یاخذ منھاء ولرھا ان يأتيه بما فيه وفاء قلت: ھذا الرد 
مختص ۔عسلك ا الکیة؛ إذ قالوا بلزوم الوسطہ وأما علی مسلك ال حنفیة فما اُحاب بە ابو عمر صحیح؛ ففي 
'الدر الختار": والملصدق لا یأحذ إلا الوسط ولو کله جیدا فحید. 

لا تفعنوا: بکسر التاء الثانیق "الناس' اصل الفتنة الاختباں إِلا ھا استعملت فیما یصرف الناس من الحق !لی 
الباطلء قلت: والمع: لا تفسدوا الناس ولا تنفروھم عن الدین بازدیاد الٹقل عليھم "لا تاحذوا حزرات" بفتح 
الحاء اللھملة وتقدم الزاي المعحمة المفتوحة علی الراء اللهملة جمع حزرة بسکون زاي: ھی خیار مال الرحل؛ - 


کتاب الزکاۃ ۸۸۹ البھی عن التضییق علی الناس لی الصدقة 
٦‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سیل عَنْ مُحَمّدٍ بُن يَخّی بُنِ حَبَانَ آئَه قال: أَخْيرّی 
لان مِنْ جع ا مُحَمّد بن مَسلمة الأَلصَاری کان يَاَیهھخ مُصفاء فقو لب 
الْمَال: رج إِلَيٌ صدَقَةَ مَالكء فلا يقَودُ اه شَاءٌ فيهّا وَقَاء مِنْ حَقهِ لا قَبلھا. قَال 
مالك: اه عِنْدنا وَلَدِي ادرک عَلہ أمْل العلم بنا آلُ لا يُعَیّیْ عَلَی 
الْمْسْلِمِينَ فی زَكاتِهم ون يَقبَل مِنْھُمْ مَا دَفَمُوا م مِنْ أَمُوَاِهِمْ 


- لأن صاحبھا لا یزال بحزرھا (أي بخرصھا) فی نفسه کذا فی "ا مع یطلق علی الذ کر والأنٹی؛ ویروی: حرزات 
بتقدم الراء علی الزاي: قال صاحب 'ا حمع": الشھور الأول قال ابن اھمام: بالفتحات جمع حزرۃ بتقدم الزاي 
العحمة علی الراء فی اللغة للشھورۃ ذکرہ قی 'الٹھایة" وہو خیار الال وق الأصل کانہ الشیء ا حبوب للنفس؛ 
وذکر عدة روایات وردت فیھا المنع عن اذ حزرات المسلمین. "'نکبوا'"' بتشدید الکاف کما فی ا حاشیة عن 
'لحلی"' أي تتحواء قال امد: نکیە تنکییا: نحاہ؛ لازم ومتعد 'عن الطعام' أي ذوات الدر. قال موسی بن طارق: 
قلت مالك: ما معناہ؟ فقال: لا یاحذ اللصدق لبوناء وقال الباجی: أي اعدلوا باخذ کم عما یکون منە الطعام 
لأارباب ا مواشی وفی ''ائحمع": یرید الأاکولة وذوات اللبن ونحوہماء أي اعرضوا عنھاء ولا تاحذوھا فی الزکاۃ. 
اأشجع خ: بفتح اھمزة وإسکان المعحمة فحیم قبیلة مشھور) "ان محمد بن مسلمة" بن سلمة "الأنصاري" 
صحاب مشھور مات بعد الأربعین. کذا فی "التقریب" "کان یأتیھم مصدقا" أي ساعیا للصدقة ''فیقول لرب 
المال: أخحرج إلی صدقة مالك" قال الباحی: وھذا علی سبیل التفویض إليه: وہو من السنة ان الاختیار إِليه وأنە 
من حرج شاة سلیمة یجوز مثل سنھا فی الزکاة ان یاخذھا؛ لأن التعبین لرب ا اشیة دون اللصدق۔ "فلا یقود" 
رب الال "إليه"' أي محمد بن مسلمة “شاۃ'' مفعول ل۔_'یقود"ء "فیھا وفاء من حقہ" أي اللصدق "إلا قبلھا"۔ 

أنه لا یضیق إخخ: العامل ''علی اللسلمین" أي رباب الأموال فی زکائحم ''وأن یقبل منھم ما دفعوا' إلیه من زکاۃ 
'آمواھم" وقال الي ئٌُ لمعاذ: إیاك وکرائم أمواخم وائق دعوۃ امظلوم فإنه لیس بینە وبین اللہ حجاب؛ وقال 
ابی لت اللعتدي فی الصدقة کمانعھا. قلت: وظاھر ما فی ''الوطا' ان الحیار فی ذلك إلی ا الك لکن في الفروع 
تفصیل ففی بعضھا خیر الساعی دون بعضھاء وقالت النفیة: إن ا حیار للمالك قال السرحسی: ال حیار إلی 
صاحب الال إن شاء ادی القیمة وإن شاء دی سنا دون الواحب وفضل القیمة وإن شاء ادی سنا فوق 
الواحب واسترد الفضل؛ حؾ إذا عین شیئا فلیس للساعی ان یأبی ذلك؛ لأن صاحب الشرع اعتبر التیسیر علی 
رباب الأموالء وإنما یتحقق ذلك إذا کان ا حیار لصاحب ا ال. قلت: لکن ا حنفیة مختلفة فی صورة أداء الأاعلی 
واسترداد الفضل؛ لأنه بیع یتوقف علی تراضي الطرفین؛ کما بسطہ ابن عابدین۔ 


کتاب ال زکاۃ رر آخذ الصدقة ومن یجوز لە اخذھا 


و ری کو پا رو و او سے 
ا خحد الصدقة ومن یجوز له احدھا 
۷ - مالك عَنْ زَیْدِ بْن اَسْلمٍ عَنْ عطای بن سار ان رسُول اللہ ےت قال لا تحل 


آخذ: علی زنة سس فالمراد بیان العامل کم یعطی من الصدقق سیاتی فی آخر الباب ویجتمل ان لا متص 
بالعامل فیکون قولە: "ومن بجوز لە أحذھا"' عطف تفسیر والأوحه عندي الأول للتاسیس, فیکون الغرض بیان 
احکام العامل خاصة وآحذي الصدقة عامة. 

لا تحل الصدقة: أي الصدقة الواحبة لا صدقة التطوےء "لغ" حکی القاري عن "ا حیط" الغیٰ علی ثلائٰة أنواع: 
غیٰ یوحب الزکاق وہو ملك نصاب حول نام وغیٰ یحرم أُخذ الصدقة ویوحب صدقة الفطر والأضحیق وھو 
ملك ما بیلغ قیمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجت الأصلیة وغیٰ یرم السوال دون الصدقة وھو ان یکون 
له قوت یومه وما یستر عورته. وقال ابن رشد: وأما حد الغناء الذي نع من الصدقة فذھب الشافعی إلی ان اطائع 
ہو أقل ما ینطلق عليه الاسم وذہب ابو حنیفة إلی ان الغناء ہو ملك النصاب؛ لأھم الذین ماہم البي ػلٌ أغنیاء 
لقول تٌ: توخذ من اغنیاتھہ۔ وترد علی ففراتھم, وإذا کان الأغنیاء ہم الذین ہم أھل النصاب, وحب ان یکون 
الفقراء ضدھم؛ وقال مالك: لیس فی ذلك حدہ إنھا ہو راحع إلی الاجتھاد وسبب اختلافھم هل الغیٰ المائع أمر 
شرعی أو مع لغوي؟ فمن قال: معیٰ شرعی؛ قال: وجود النصاب هو الغناء ومن قال: مع لغوي اعتبر فی 
ذلك أقل ما ینطلق عليه الاسمم فمن رآی ان أقل ما ینطلق عليه الاسم محدود حدہ بهہ ومن رآی أنه یختلف 
باعتلاف الأشخاص وا حالات والأزمنة والأمکنة وغیر ذلك قال: إنه راحع إلی الاجتھاد. 

قال الحصاص بعد ذکر ا حدیث توؤخذ من اعنیاٹھیٹ وترد إل فقرائھہ بعدة طرق وعدة روایات: ولا کان الع 
ہو الذي ملك مائي درھم وما دوٰھا ‏ م یکن غنیاء وحب اُن یکون داخلا فی الفقراء وہذا ہو مستدل ا حنفیة 
تی ذلك. "إلا لخمسة'" الأتی ذکرھاء قال الزرقانِ تبعا للباجی: فتحل حم وھم أغیاء؛ لأھم اأحذوھا بوصف 
آخر وقال ابن رشد: الحمھور علی أنە لا تحوز الصدقة للأغنیاء باجمعھم إلا للخمس الذي نص علیھم الیی کل 
ٹی قوله ھذاء وروي عن ابن القاسم: أُنه لا بجوز اأخذ الصدقة قة لغ أصلاً بجاھدا کان أو عاملاء وسبب اختلافھم 
ہو ہل العلة فی إیجاب الصدقة للاأصناف ال مذکورین ہو ا حاجحة فقط أُو ا حاحة وا لنفعة العامة إلح. وقی "الیدائم" 
ما الذي برجع إلی الودی إليه فأنواعء منھا: ان یکون فقیراء فلا یجوز صرف الزکاۃ إلی الغیی إلا ان یکون 
عاملا علیھا؛ لقوله تعا ی: الما الصدقاث الفقراء٭ (التوبة:٦٠)‏ خرحت لبیان مواضع الصدقات؛ ومصارفھا 
ومستحقیھاء وھم وإن اختلفت أسامیھم فسبب الاستحقاق ٹ الکل واحد وھو الحاحة إلا العاملین علیھا؛ - 


کتاب ال زکاۃ کہ آخذ الصدقة ومن بجوز لە اخذھا 
کی ۱ 3 ا-00 ھ۶ 
لغاز تی سیل الله ا و لِعاہل عَليْھَا آو لِغارم سای کہ کو ھا کر ھا جو ھکد و 


- فإاەم مع غناہم یستحقون العمالق؛ لأن السبب فی حقھم العمالة. ٹم فسر الاّیة بالبسطہ وقال الحصاص لف 
''احکام القرآن" بعد تفسیر الیة: وجمیع من یأخذ الصدقة من ھذہ الأصناف فإا یاحذھا صدقة بالفقر والؤلفة 
قلويھم والعاملون علیھا لا یأاخذوهفا صدقة وإنما تحصل الصدقة ٹی ید الإمام للفقراء ٹم یعطی الإمام الؤلفة منھا 
لدفع أذیتھم عن الفقراء وسائر اللسلمین؛ ویعطیھا العاملین عوضا من اأعماهم لا علی اھا صدقة علیھم؛ وإنا قلنا 
ذلك لقول الني 22 أمرت ان آخذ الصدقة من اغنیائکی واردھہا فی فقرائکم. فبین ان الصدقة مور الیل 
الفقراء فدل ذلك علی ان احداً لا یاحذھا صدقة إلا بالفقر وأن الأصناف المذکورین اما ذکروا بیانا لأسباب 
الفقر. وی المرقاۃ: قال ابن اھمام: قیل: لم یثبت ھذا الحدیث أي الذي فی ''الوطا ولو ثبت لم یقو قوة حدیث 
معاذ؛ فإنه رواہ اُصحاب الکتب الستة مع قرینة من الحدیث الآخر - یعینی قوله: لا اػمں لغ - ولو قوي قوتە 
ترحح حدیث معاذ بأنه مائعء وما رواہ مبیح مع أنه دخله التاویل عندھم حیث قید للأخذ لە بان لا یکون لە 
شيء قي الدیوان ولا اأحذ من الف وھو اعم من ذلك؛ وذلك یضعف الدلالة بالنسبة إلی ما م یدخله تأاویل. 
قال القاري فی "شرح النقایة": ولنا ما فی "اي داود" و"الٹرمذي' من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص: ان 
رسول اللہ ک قال: لا تمل الصدقة لغ ولا لذي مرة سوي. رواہ ا حاکم وقال: صحیح علی شرطھما. 

لغاز إح: ھذا اأحد التفاسیر فی قوله تعالی تی مصارف الصدقة: لوٴفي سبیل الِہ4 (لتوبة:٦٦)‏ قال الباحی: هو الغزو 
والجھاد قاله مالك وجمھور الفقھاء وقال ابن حنبل: ہو ال حج, قلت: وبالأول قال ابو یوسفء وبالانی قال 
محمد کما فی "'البذل'"ء وق "البدائع": "ئی سبیل اللہ" عبارۃ عن جمیع القربء فیدخل فیه کل من سعی في طاعة 
اللہ وسبیل ا خیرات إٰذا کان محتاحا. قلت: لکن امراد هھنا ہو الأول؛ لتقبید الحدیث ب "غاز فی سبیل اللہ 
وبالحملة اُن ہہنا اختلافین, الأول: فی ان الراد ب_'سبیل ال" الطلق فی الآیة ا حاج أُو الغازی؟ والثان: ان 
الاستثناء فی ا حدیث عن الغیٰ أو اللسٹٹیٰ مقید بالفقر؟ وإطلاق الغیٰ عليه بجحاز باعتبار ما کان؛ قال الباحي: لا باس 
ان یعطی من الزکاۃ للغازي وإن کان معه ما یغنيه وإن لم یأحذ فھو أفضلء ھذا قول مالكء وبە قال الشافعی؛ 
وقال أبو حنیفة: لا یعطی للغازي الغینيٰ شیء من الصدقق ولا یحل لە اُذھا۔ قلت: وذلك لاشتراط الفقر فی 
الروایات اليٍ تقدمت قرییاء وتقدم أیضا ان ھذہ الروایة لا تقاومھاء وعلی تقدیر التسلیم فتوجیهه ما فی 'البدائع'؛ 
إذ قال: وأما اسٹثناء الغازي فمحمول علی حال حدوث الحاحق و ماہ غنیا علی اعتبار ما کان قبل حدوث 
ا حاحق وھو أن یکون غنیاء ٹم تحدث لە ا حاحة إلی آخر ما بسطہھ. ''او لعامل علیھا'' أي علی الصدقة قال تعالی: 
اَالْعاملینَ عَليْهَا4 (لتوبة:٠3)‏ قال الکاسانی: ہم الذین نصبھم الإمام لحبایة الصدقة وقال أیضا: الساعی: ھو الذي 
یسعی فی القبائل؛ لیاحذ صدقة المواشی تی آناکٹھا 5> هو الذي یأاحذ الصدقة من التاحر الذي بمر عليه 
واللصدق: اسم جنس. وق ''افدایة": الغارم: من لزمه دینە ولا یعلك نصابا فاضلا عن دینهە. 


کتاب الزکاة نکی آخذ الصدقة ومن یجوز لە اخذھا 


یٰ0 جار مِسْکی'رٌ فُصدق عا الْمِسُکین, فَأمْدی 
ےت ت ئ تن ےت 


و 


ِا عَلَی وُجُه الاجُتھادِ مِن الال فی الأتاف کات فْة الْكَاحَةً وَالْعَددُ اور ذلكَ 
الصصْفْ یقذر مَا يَرّی الَالي وَعَسّی ا مل ذلك إِلَى الصّنْفِ الآحَر اج ےنت 


أو لرچل: غيي 'اشتراھا' أي الزکاۃ من الققیر؛ ولا فرق عند ا حمھور فی شراء صدقته او صدقة غیرہ وفرق 
بینھما جماعة 'عاله ولیس ھذا من باب دفع الصدقة إليه إلا بجازاء وانما الصدقة قد بلغت لھا بدفعھا !لی 
الفقیں "و لرحل" غیي "له حار" لیس بقید احترازي بل علی سبیل التمثیل؛ "مسکین' امراد بە ما یشمل الفقیر 
أیضاء 'فتصدق' ببناء اٹ جھول؛ ”علی المسکین' بشی۔ 'فاھدی" اي آھدی ذلك الشیء "السکین" بالرفع؛ 
"لغ" وھذا أیضا کالذي قبله بحل للغی؛ لأن الصدقة قد بلغت لھا وقد قال البی ػلٌّ فی قصة بریرة: ہو فا 
صدقة ولنا ھدیة, رسس ٹی صدقة الواجب؛ آما صدقة التطوع فھی بمنزلة اهدیة عإ ل للغيٰ والفقیر, 

علی وجہ الاجتھاد: "من الوالی" أي الحلیفة أُو ناب ولا یلزمہ تعیین شيء مقدر کالسبع والٹمن لنوع منھا 
مخصوص "فاي بشد الیاء والإضافةق "'الأصناف"' من المذکورین فی آیة الصدقة وھی قولہ عز ا م: ٭إنما 
الضّدقاثُ لِلفقراء وَالمساکین وَلْعاملیں عَلھَا والْمُولفة قلوبهم وفی الرٌقاب والغارمیں وٴفي سبیل اللہ واہن السُبیل 
فریضةً من اللہ والظ علِيمٌ حکی کہ (اتوبۃ:٦٦)‏ وأجاد شیخ مشایختا الدھلوي فی بیان الصارف فقال: مصارف الزکاۃ 
ٹمانیة: الفقیر: وھو عند الشافعی من لا مال له ولا حرفة تسقع موقعاء وعند أبي حنیفة: من لە ادن شی وھو 
ما دون النصاب أُو قدر نصاب غیر نا وہو مستغرق فی ا حاجة. واللسکین: وہو عند الشافعی من لە مال أُو 
حرفة ولا یغنیہ وعند أبي حنیفة: من لا شيء لہ فیحتاج إلی السألة لقوتہ. والعامل لە مثل عمله سواء کان 
فقیرا أو غنیاء وعليه أُھل العلم قال الشیخ: وا لمولفة قلوھم قسمان: من اسلم ونیته ضعیفة أو لە شرف یتوقع 
باعطائہ إسلام غیرہ فیعطون من الزکاۃ علی الأصح من مذھب الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: سقط سھمھم؛ لغلبة 
الإسلام وتی 'اشدایة"': علی ذلك انعقد الإجماع, قال ابن هام: اي إجماع الصحابة ٹی خلافة أبي بکر؛ فإن عمر 
ردھم حم ذکر القصة. والرقاب: ھم المکاتبون عند الشافعیة وا حنفیة. والغارم: عند ا حنفیة من لزمه دینە ولا ملك 
نصابا فاضلا عن دینه أو کان لە مال علی الناس لا یمکنە اأحذہ وعند الشافعیة قسمان: من استدان لنفسه پی 
غیر معصیة والأاظھر اشتراط الحاجحةق أو استدان إاصلاح ذات البینء ویعطی مع الغناء. وسبیل اللہ: غزاۃ لا قیء 
خم یشترط فقرہم عند أي حنیفة وعند الشافعی یعطون مع الغناء. وابن السبیل: الغریب المنقطع عن ماله 
عند أبي حنیفة ومنشی سفر أو بجحتاز لە حاجة عند الشافعی وشرط ھولاء الأصناف الاسلام عند أھل العلم. - 


کتاب الز کاۃ رت آخذ الصدقة ومن یجوز لە اُخذھا 


بَعْد عام و عامین ٌ أعَوَام فور أُمْلْ الام َالمْدۃ سر ذللكٰ وَعَلی 
ھذا ارک من أَرْضّی م ِنْ أُهْلِ اللہ قال مَالك: وَلَيْس لعَابلِ عَلَى الصّدقاتِ 


تو نے 


فریضنة مُسمَا ِا عَلَی قذر مَ مایری الامام, 


٭ 'کانت فيه ا حاجة' بأن یکونوا اُشد فقرا من غیرھم "والعدد"' أي کانوا اکٹر عددا واقل مرافقە "اوثر" بیناء 
انحھولء 'ذلك الصنف" والإیثار علی ضربین: ان یعطی صنف ال حاحة الأکٹر ویعطی غیرھم الأقل او یعطي صنف 
ا حاجحة الحمیعء ولا یعطی غیرھم شیئاء 'بقدر ما یری الوالی'' اي مقدار الیثار علی حسب رأي الوالی ''وعسی أن 
ینتقل ذلك' أي الإڑیٹار والعطاء لأاحل الحاحة "لی الصنف الآخر بعد عام او عامین أو اأعوام'؛ لن الشدة وا حاحة 
لا تبقی علی حال واحدة, بل ینتقل من قوم إلی قوم هِوَتِلكَ الْكيامنداوِلھا یں الَاس ہہ (آل عمران:١٤۱)۔‏ 'فیوثر' الإامام 
'اُھل ا حاحة والعدد حیث ما کان ذلك' أي ا حاجة والعدد وقی النسخ المصریة: 'حیث ما کانوا' أي أھل ا حاحة. 
من اأرضی: مفعول ل۔ ادرکت: "من اھل العلم' بیان ل-"من" وق "ا حاشیة" عن ”اخحلی": وہو قول أبي حتیفة 
وأ مد حیث بجوز صرفھا عندھم إ یل صنف واحدہ وقال الشافعی ۔یظ: جب استیعاب الأصناف الثمائیة اذ کورۃ 
ٹی القرآن فی القسمة إن کان ھناك عاملء وإلا فاستیعاب السبعق وننجب التسویة بین الأصناف لا بین أحاد 
الأصناف کذا فی "الٹھاج". قال البیضاوي: واختار بعض أُصحابنا جواز صرفھا إلل صنف واحد کما هو قول 
الثلالة الباقیة. وقد قال حذیفة وابن عباس: إذا وضعتّھا ٹی صنف واحد أُجزأك قال أبو عمر: ولا أعلم غھما حالفا 
من الصحابة. قال ا موفق: وإن اأعطاہا کلھا ٹی صنف واحد أحزأہ إذالم بخرجه إلل غح, وھو قول عمر وحذیفة وابن 
عباسء وبە قال سعید بن جبیر والحسن والنخعی وعطاء وإليه ذھب الثوري وآبو عبید وأصحاب الرأي؛ وروي عن 
النخعی: إِن کان ا مال کٹیرا حتمل الأصناف قسمه علیھهمء وإن کان قلیلا حاز وضعہ ٹی صنف واحدہ وقال مالك: 
یتحری موضع ا حاحة منھم, ویقدم الأول فالأول وقال عکرمة والشافعی: نجب اُن یقسم زکاة کل صنف من ماله 
علی ا موجودین من الأصناف الستة وروی الأثرم عن أ مد کذلك, وہو اختیار أبي بکرہ ولنا: قوله ٌُُُ معاذ: توخذ 
من کت وترد فی فقرائھم. فأخبر برد جملتھا فی الفقراء وہم صنف واحد وم یذکر سواہم ٹم أتاہ بعد ذلك 
ل فحعله فی صنف ثان سوی الفقراء وھم المولفة: الأقرع بن حابس وعینة بن حصن وغیرہماء قسم فیھم 
جو مو مہ و و ور ںی "نہ أمر لە بصدقة قومە ولو وجب 
صرفھا إلی جمیع الأصناف لم نجز دفعھا إٰی واحد, والاآیة رید بھا بیان الأصناف الذي بجوز هھم الافع. 
فریضة مسماق: أي لیس ما یعطی العامل حد معین "'إلا علی قدر ما یری الامام' ا ذف ھ ار سی 
سعيه وقربہ ومشقته ویسارته وغیر ذلك من الأمور وتقدم قرییا أنەم اأجمعوا علی ان العامل لا یعطی جزنا 
معلوماء وإنما ذلك علی قدر عمله 


کتاب الزکاۃ نی ما جاء فی اأخذ الصدقات والتشدید فیھا 


مَا جَاء فی أَخْذِ الصّدقاتِ وَالیَشْدِیدِ فیا 


۸ - خدلنی يیَحّی عَنْ مَالك: أَنُ بَلفَه ان آیا بکر الصََدَیقَ قال: لو مَنَعُوقِ 
شا لد ا کی نے 

عقالا لجاهدٹھم عليه. 
اذ الصدقات: أي استیفائھاء ''والتشدید فیھا" أي قَ اُموال الصدقات من التوقی عن استعمالما مُن لیس 
مصرفھا من الأغنیاء و غیرھم 

عقالا: قال العییٰ: اختلف العلماء فیھا قدینا وحدیئاء فذھب جماعة منھم إِئی اُن امراد بالعقال زکاة عا وھو 
معروف ي اللغة بذلك وھو قول الکسائی والئضر بن یل وأبی عبید وغیرھم من اھل اللغق وھو قول جماعة 
من الفقھاء قال اخطابي: یقال: اذ التصدق عقال ھذا العام: إذا أحذ منھم صدقته وقی نسخة لأٰبی داود: قال 
ابو عبیدة معمر بن ا ٰٹن: العقال: صدقة سنق وذھب کٹبرون من انحققین إِنی ان اطمراد به الحبل الذي یعقل به 
البعیں وھو حکی عن الامام مالك وابن أبي ذئب وغیرصاء وھو مأخوذ مع الفریضة؛ لأُن علی صاجبھا التسلیم 
وإنما یقع قبضھا برباطھاء وٹی حدیث حمد بن سلمة: أنه یعمل الصدقة ٹی عھد رسول اللہ کٹ فکان یأمر 
الرجل إذا جاء بالفریضة ان یاتی بعقائیھما وقرائیھما۔ وقیل: مع وجوب الزکاة فيه إذا کان من عروض 
التحارق فبلغ مع غیرہ فیھا قیمة نصاب: وقیل: راد به الشيء التافه ا ُقیر فضرب العقال مثلا لە وقیل: کان 
من عادة المتصدق اذا اُحذ الصدقة اُن یعمد لی ''قرن" بفتح القاف والراء: وھو ا بل الذي یقرن به بین بعیرین؛ 
للا یشرد الإابل فیسمی عند ذلك القرآنء و کل قرنین منٹھا عقالء وٹی ”ا حکم”: العقال: القلوص الفتیق وروی 
ابن وھب وابن القاسم: عن مالك: العقال: القلوص؛ وقال النضر بن شمیل: إذا بلغ الإاہل لمسا وعشرین وجبت 
فیھا بنت خاض من جنس الإبل فھو العقالء وقال ابو سعید الضریر: کل من اذ من الأموال والأصناف لف 
الصدقة من الابل والغنم والثمار من العشر ونصفہ فہذا کله ثٹی صنفه عقال؛ لأن الودي عقل بە عنه طلبة 
السلطان وعقل عنه الائم الذي یطلبه اللہ تعا ی بە. (ختصرا بزیادة) وٹ "امش أي داود" عن ''مرقاة الصعود' 
للسیوطی: قال البرد: إذا أُخذ التصدق أعیان الابل أحذ عقالا وإذا أحذ 'ٹمافا قیل: اُخذ نقدا وقیل: أراد ما 
یساوي العقال من حقوق الصدقة. وق 'البذل" عن القاري: قال النووتي: ذکروا فیه وجوھا۔ اُصحھا وأقواھا 
قول صاحب "'التحریر": إنه ورد مبالغق؛ لان الکلام خحرج خرج التضییق والتشدید فیقتضی قلة وحقارة. 
قلت: وھذا اأُرحح الأقوال عندي, وإليه بظھر میل الباجی؛ إذ قال: ویختمل عندي ان یکون قصد بذلك ا مبالغة 
قی تتبع الحق وأنه لا یأخذ منھم إلا جمیع ما کان یاخذہ منھم رسول اللہ قٌ وھذا کما یقول القائل ٹی الشاۃ: 
واللہ ما ترکت منھا شعرق ولا یرید بذلك الشعرة؛ فإنه لا یمکن تتبعھا۔ وقیل: إن الراحح مکانە لفظ "عناقا" > 


کتاب الز کاۃ "‌ّٰ٥‏ ما جاء فی اأخذ الصدقات والتشدید فیھا 


۹ - مالك عَنْ زَیٛدٍ بن اَسُلم أَنهُ قال: شرب عغَمَو بُنُ الخطاب لبنَا فَأعحِبهُ 
مک کو قرو وو ا قرو خو رو مو ری ہے ار گی وو سے 
فسال الدي سقاہ: من این ھهدا اللبن؟ فاخبرہ نہ ورد علی ماع قد سما فاذا عم 


7 
ہے ٥٢‏ ہ۔۔ڑھھ 


من نعم الصدقة وھم یسقون فحلبوا لی من البّانھاء فجعلته ثٹی سقائی فھو ھذا 
فَأَاحَل عُمَر بْنْ الخطاب یَده فامتقاء. 

قال مَالك: الأمْر عِندنا ان کل مَنْ مَنَمْ فریضة مِن فرَائضِ الہ تع یء فلمٌ یسْتطع 
وی ٴ و ٤>‏ و“ 2 ای ھا و ےا وو وہر ون ہی وھ 

المسلمون احدھاٴ کان حقا علیھم جھادہ حتی یاحذوھا منه۔ 


- کما ورد ٹی بعض الروایات وھو حتار البخاري؛ إذ قال: وھو اأصح وإليه یظھر میل أبيی داود؛ إذ أیدہ بعدة 
روایات: لکن الروایات رویت بکلا اللفظین بطرقء فالترحیح مشکل. "لجاهدتھم علیہ" ولفظ أبي داود: والّہ 
لو منعوت عقالا کانوا یؤدونه إِل رسول اللہ کڈ لقائلتھم علی منعہ. 

شرب عمر !إلخ: مرة "بنا فاعحبہ" أي استطابيه فأنکرہ بالاستدلال القلی أو بالاغام الغیبی "'فسال الذي 
سقاہ: من این" حصل لك 'ھذا اللبن'؟ قال الغزالی: سال عمر ىثمہ؛ إذ رابہ فإنہ اعجبه طعمہہ وم یکن علی ما 
کان یألفه کل لیلق وھذا من اسباب الربیق ومله علی الورعء کذا فی "لرقاۃ" "فاخبرہ أنہ ورد" أي مر 'علی 
ماء قد ماہ" ونسی ا سم أو م یتعلق غرضہ بتسمیته 'فإذا' للمفاحاق 'نعم" بفتحتین "من نعم الصدقة" وردت 
ھذا ا ماء ''وھم" أي الرعاة "'یسقوت" النعم من ذلك ا اء؛ 'فحلبوا لی" یوجد لفظ "لی" قي جمیع النسخ لکن رقم 
عليه علامة النسخق "من اُلبانھا فحعلته" أي اللبن "فی سقائي” بکسر السین أي وعائی "فھو ھذاء فأادخل عمر 
بن الخطاب یدہ فاستقاء" أي فتقیاہ حؾ أحرجه من جوف قال الطیبي: ھذا غایة الورع والنئزہ عن الشبه 
وقال ابن حجر: کان الشارح لم یستحضر قول أئمتہ: ان کل من اکل وشرب حراما لزمه أُن یتقیاہ إِن أطاقه 
وإن عذر ٹی تناوله. قال القاري: وفیە أنه لا دلالة ٹی ا حدیث علی کون ذلك اللبن حراما؛ لأن القابض إذا اُحذہ 
علی وجه الاستحقاق, وآھداہ لغیر الستحق - علی فرض ان عمر ىئچہ غیر مستحق - فلا شك فی حلنه؛ کما 
قی حدیث بریرۃ: ھو ھا صدقة وِأیضا لا فائدة فی استقائہ؛ إذ لا یکن ردہ إل صاحبهہ وانما هو تنقیة الباطن من 
أثر ا حرام أو الشبهق وھذا لا شبهة أنه ورع۔. 

فریضة ھن اح : أي حقا من حقوقه تعا لی أیاما کان وقال الباحي: بحتمل ان یرید بالفریضة هھنا الزکاۃ 
خاصق ویحتمل ان یرید سائر ا حقوق الي یکون حکمھا حکم الزکاة فی ذلك؛ "فلم یستطع المسلمون اُحذھا 
منه کان حقا" واجبا "علیھم جھادہ'"' أي القتال معه 'حیؾ یأحذوھا منە" بقتالہ کما فعل الصدیق الأآکر مئچے 
عمانعی الزکاة وأجمع اللسلمون علی تصویيه ٹم إن کان ا مائع مقرا بھا فمسلم وإلا فکافر إجماعا. 


کتاب الزکاۃ ٔ‌‌َّ‌٦‏ زکاة ھا یخرص من ٹار النخیل والأعناب 


۰ - مالك أَنه بَلقَة: أُن عَاملًا لِعُمَرَ بْن عَبْدِ الَْریز کے اف اک اج ن رَجُلا مَنع 


و۔ہو ء٤‏ ٴ' ۔تچھ 


رکا مَالهہ فَکتَب إِليه عُمَرُ: ان مه ولا تَأحُذ مِلْهُ زکاۃ مَمَ الْمْسْلِمِين قال: فَبَلمْ 


ا 


ذَلََ لاح ناد عل رای تد لع 1 کاہ کال نک ام عم لئ یدک لا 


ت وہ0 ہر ریو اھ وسر وو 
ذلكَ فکتب إليه عَمَرُ: ان خذھا منە. 


زکاۃ ما یخرص من بُمار النجیل والاعناب 


۸۱ - مالك عَنْ الْقَةِ عنْهٰ عَنْ مان ن یسار وَعَنْ بسُر بن سعیا: اُن رسول اللہ پک 


کتب إليه یذ کر: سو اوووں ضراو سر ل والوالی من إطلاع امیر اللؤمنین با بِعدثٹ من أمور 
الناس وأخذ رأیە فیما یراہ من ذلك من الأحکام ”ان رجلا منع زکاة مال فکتب عمر" بن عبد العزیز 'إليه" 
أي عامله "ان دعە" أي اترکه "ولا تأاحذ منە زکاۃ مع السلمین" ھذا تلطف من ثثهہ ثی إغراء الرحل الائع 
للزکاةق وتوبیخ لە وتقبیح لفعلہ 'قال: قبلغ ذلك" أي خبر کتابه "الرجل” بالنصب أي اائع عن الزکاۃ ''فاشتد" 
أي عظم عليه ذلك الأمرء 'فادی بعد ذلك زکاۃ ماله" اي راد أداءہ اأو اُصر باعطالہ 'فکتب عامل عمر" بن 
عبد العزیز "إليه یذکر لە ذلكک' أي إعطاءہ 'فکتب إليه عمر عئچء ان خذھا' أي اقبلھا "منە" قال ابن عبد البر: 
ختمل أُنه علم من الرحل منعھا من العامل دون منعھا من اُھلھاء وم یکن عندہ من یمنع ال زکاق وتفرس فيه أنە 
عندہ؛ لأُفا حق للمسلمین والمساکین یلز مه القیام خُم قال: والواجب اُن یعظ اإمام من منع ال کا ویونخه فإن 
اصر علی امنع احدھا منه جبرا۔ 

زکاة ھا بخرص: بیناء اٹجھول, "من ٹمار" لفظة من بیان ل۔'_"ما ''النخیل" قال الراغب: النخحل معروف. وقد 
یستعمل یی الواحد واجُمع؛ و جمعه خیل ”'والأعناب" قال الراغعب: العنب یقال: لثمرة ال م‌ وللکرم -_ 
الواحدة عنبق وجمعه اأعناب: قال تعا ی: ومِنْ ثمراتِ التحیل والأُعْنابٌ٭ (انحز:۷٦)‏ والخرص بفتح معحمة وقد 
تیر وسکون الراء بعدھا صاد مھملق من بابی نصضر وضرب وھو حزر ما علی النخلة ھ٠‏ من الرطب مرا 
لیعرف مقدار عشرہ فیلثبت علی مالکه ویغلی بین ویؤخذ ذلك المقدار وقت اجحداد سنة عند الشافعي وأنکرہ 
ا حنفیة وخرص الکرمة والنخلة نیخرصھا: إذا حرز ما علیھا من الرطب را ومن العنب زبیباء یعییٰ نخرج من ھذا 
کذا و کذا تمرا وکذا وکذا زبیباء وہو من الخرص الظن؛ لأن الحزر بنھا هو تقدیر بظن, والاسم ال خرص بالکسر 
کذا ج6 مع" و'العیي'. - 


کتاب ال زکاۃ ۹۷ زکاۃ ما یخرص من ٹار النخیل والأعتاب 
َالَ: فیا مُقّتا السّْمَاءٗ وَلمُون وغل الْشْظرُ وَفیمَا سقی اح بِصف الْمضْرٍ 


- قال ابن رشد ٹی 'البدایة": اما تقدیر النصاب با خرص واعتبارہ به دون الکیل: فإن جمھور العلماء علی إجازة 
الخرص ف النخیل والأعناب حین ییدو صلاحھا؛ لضرورة ان یخلی بیٹھا وبین اُھلھا یاکلوففا رطباء وقال داود: 
لا خرص إلا ٹی النخیل فقط. وقال أبو حنیفة وصاحباہ: الخرص باطلء وعلی رب الال اُن یؤدي عشر ما تحغصل 
بیدہء زاد علی الخرص أُو نقص منهہ والسبب فی اختلافھم معارضة الأصول للاثر الوارد فی ذلك وھو ما روي: 
"ان رسول اللہ کی کان یرسل عبد اللہ بن رواحة وغیرہ إل خیبر فیخرص علیھم النخل"ء وأما الاصول الیي 
تعارضه فلأنه من باب الزاینة الٹھی عنھاء وھو بیع الثمر ٹی رؤوس النخل بالتمر کیلا؛ ولأنه أأیضا من باب بیع 
الرطب بالتمر نسیئة فیدخله المنع من التفاضل ومن النسیئق و کلاہما من أُصول الرباء فلما رای الکوفیون ھذا 
مع أن الخرص الذي کان بیخرص علی أُھل خیبر ‏ م یکن للزکاۃ؛ إذ کانوا لیسوا باھل الزکاة؛ قالوا: بختمل ان 
یکون تحمینا لیعلم ما بایدي کل قوم من الثمار. 

قال القاضی: أما بحسب خبر مالك فالظاھر أنه کان فی القسمة؛ ما روي: ان عبد اللہ بن رواحة کان إذا فرغ 
من الخرص قال: إن شٹتم فلکم وإن شٹتم فلی ایی فی قسمة اثمار لا فی قسمة ا حب. وأما نعسب حدیث 
عائشة الذي رواہ أبو داود فاإنھا الخرص لموضع النصیب الواجب علیھم قی ذلك: وا حدیث هو أھا قالت وھی 
تذکر شأان خیبر: "کان الببي لگ ییعث عبد اللہ بن رواحة إلی یھود خیبرء فیخرص علیھم النخعل حین یطیب قبل 
ان یڑکل من وخرص الثمار" لم یخرجه الشیخانء وکیفما کان فالخرص مسٹلیٰ من ھذہ الأصول. ھذا إن 
ثبت أنہ کان منه ٹل حکما منه علی المسلمین؛ فإان ا حکم لو ثبت علی أھہل الذمة لیس جب ان یکون حکما 
علی المسلمین إلا بدلیل, واللہ أعلم. 

سقت السماء: اي الطر من باب ذکر ا حل وإرادة ا حالء ویدخل فيه السیل والأنھار؛ 'والعیون" بالضم أي الحاریة 
علی وجہ الأرض اليي لا یتکلف فی رفع ماٹھا الَلق ''والبعل" بموحدة مفتوحة وعین مھملة ساکنق ہو ما شرب 
بعروقہ من الأرض؛ وم تج إل سقی ما ولا آلق معناہ: ان أصوھا تصل إلی الیاہ تحت الأرض فیقوم ا مقام 
السقيء ولا تحتاج ان تسقی بما ینزل إلی عروقھا من وجه الأرض من مطر أو غیرہ؛ قال الزرقان: وھذا هو العبر 
عنه ٹی حدیث ابن عمر بقوله: أو کان عثریا - بفتح العین اللھملة والثلثة الخفیفة - فقد فسرہ ا خطابی بأنه الذي 
یشرب بعروقه من غیر سقی۔ ''العشر" مبتدا موخرے خبرہ "فیما سقت السماء' وذلك ما فی اللذکور من ھذہ 
الأنواع قلة مؤنة السقی. ''وفیما سقی” بیناء اٹجھول "بالئضح" بفتح النون وسکون الضاد المعحمة بعدھا مھملة 
هو الرش والصب؛ اي ما سقي بما یستخرج من الآبار بالغرب أو بالسانیة ویستخرج من الأھار بآلة "”نصف 
العشر"؛ مبتدأً موخرء وذلك لکٹرۃ مؤنته وھذا اأُصل ثی اُن لشدۃ النفقة وخفتھا تأثیرا فی کثرة الزکاة وقلتھا. 


کتاب ال زکاۃ ۸ٔ‌3 زکاة ھا یخرص من ٹار النخیل والاعناب 
۲ جع وف لا يْڑخَذ فی صدقة 
النْخْلِ الکُھرور ولا مُصران الفارة ولا عَذق ان خبَيْقَ قال: وَهُوَ مثل الغٹم یعذ 
عَلٰی صّاجب المَالِء ولا يُوخَذ منْهُ ٹی الصدقة. 


< وعموم الحدیث ظاہر فی عدم شرط النصاب ق إنجاب زکاة کل ما یسقی بمؤنة أو بغیر مؤنق لکن خصه 
ا لحمھور بحدیث: لیس فیما دون حمسة أوسق صدقة وتقدم الکلام عليه مبسوطا تحت ھذا الحدیث, قال ابر 
العربی فی ''العارضة": قوله: فیما سقت السماء العشر لفظ عام بظاہرہ فی کل ملوك تسقيه السماء واختلف 
الناس قی تنزیله علی سبعة أقوال: الأول: أنه حمول علی عمومه فی کل شيء إلا اخطب اعت وا خشیش 
قاله ابو حنیفة. الثانی: أنہ فی ا خبوب والبقول والثمرات قاله ماد بن أبي سلیمان. الالٹ: ما تخرحه الأرض ما 
له ٹمرة باقیق قاله محمد وأبو یوسف. ‏ م ذکر الٰقوال الباقیة لبعض التابعین لم یعڑھا إلی الأئم ورحح قول 
اخنفیة فقال: أقوی المذامب ق السالة مذھب أي حیفة دلیلا وأحوطھا للمساکین؛ وعليه یدل عموم الیة 
والحدیث: إلی آخر ما قالہ وسیأت قریبا تی زکاۃ ا خبوب سبب اختلافھم ٹی ذلك فی کلام ابن رشدہ وبسط 


جح 


اللطولات طرق حدیث الباب وا حاصل: أنه تعارض عام وخاص, فمن یقدم ال خاص مطلقا کالشافعي قال 
بمعوحب حدیث الأوساق ومن یقدم العام أو یقول: یتعارضانء ویطلب الترحیحء نجب ان یقول بموجب ھذا 
العام؛ لن الإنجاب فیما دون حمسة أوسق اُولی للاحتیاط۔ 

ا جعرور إالخ: بضم ا یم وإسکان العین امٰھملة فی زنة عصفوب نوغ ردي من التمر إذا حف صار حشفا 
وی "السوی": : ضرب من الدقل یغعمل رطا نت لا خیر فيہ "ولا مصران الفارة“ جع مصیر کے رغیف 
ورغفانء ضرب من رديِء التمر؛ سمي بذلك؛ لأُنه بنھا علی النوی قشرة رفیعق وقال ائحد: مصران الفار تمر 
ردي۔ "ولا عذق" ہفتح العین جنس من التخلء وأما بکسرھا فبمعیٰ القنوء قاله ابو عبد الملك؛ وقال ابو عمر: 
بفتح العین النخلةَ وبالکسر القنوم کأن الٹمر سی باسم النخلة؛ لأنه مٹھاء 'ابن حبیق" بمھملة فموحدة مصغرا 
سمي بە الدقل من التمر؛ لرداءتہ وقد آحرج ابو داود والنسائي بعدة طرق عن الزھري عن أبی أمامة بن سھل 


بن حنیف عن أبیه قال: "ھی رسول اللہ ئگ عن الحعرور ولون الحبیق ان یوخذا ٹی الصدقة زاد النسائی: وفیە 
نزلت عولا جاشت لبیٹ من کہ (لبقرۂ:۷٦۲)‏ "وھو" أي اللذکور من الأنواع ع الردیق ویوجد ٹی النسخ افندیة محل 
ذلك قال: "وھو مثل الغدم" ولا یوحد ھذا ٹی النسخ امصریة ولا الشروح فإن ثبت فلا (شکال بما سیا من قولە: 
'وإنما مثل ذلك الغنمٴ؛ 'لأئە من کلاھ الإمام مالك وھذا من کلام الزھري. ”بعد علی صاحب ا ال ولا یوعذ 
منه ٹی الصدقة قال ابو عمر: اأجمعوا علی أنە لا یوخذ الديِء ٹ الصدقة عن ال حید قلت: ھذا إذا کانت أُنواعا 
ختلفة وإن کانت کلھا ردیئا فقال الباجی: ظاہر ما ٹی "الٰوطا" فیخرج ز کاته منه ردیئا کان او جیدا۔ 


کتاب الزکاۃ 9,۹ زکاۃ ما یخرص من ٹار النخیل والأاعناب 
قال مَالك: وَإنَمَا مِثْلُ ذلكَ الْعَنمْ تُعَذ عَلی صَاجبھا یسخالھاء وَالسْ کس" 
الصدقةق وَقَد یکون ٹی ُمُوال تمالا ول ال مار ابر دي و 


اپ الال ن2 ا لا يُوْحَذٌ مِنْ جِیّارہ َال: وَإِنَمَا تُوخذ الصدقة ےہ 


المَالِ. قال مَالك: الأَمْرُ المُحَممْ عَلَيه عنْدَنًا أَئَهُ لا يُخَرَصٗ مِنْ النْمَار اھت 


وإنھا مثل ذلك: أي اللذکور من ان أنواع التمر الردیئة تعد ولا توخذ "الغنم' بالرفع؛ سو وت بسخاھا" 
أي بأولادھا ''والسخل لا یوخذ فی الصدقة'' کما تقدم قریبا ٹی موضعه وقد عرفت ایت ان کون الزرع کا ماشیة 
روایة 'الوطا' وغیرھا وعلی ما روی ابن القاسم والأشھب فبینھما فرق؛ وأما عند الحنفیة فحکی ابن عابدین عن 
'الظھیریة": لہ نخیل تمر برنی ودقل قال الإمام: یؤخذ من کل خلة حصتھاء وقال حمد: یوؤخذ من الوسط إِذا 
کانت اُصنافا ثلائة: جید ووسط ورديء. 'وقد یکون" ھذا بیان للحید من الثمار بعد بیان ردیٹھاء "فی الأموال 
تمار' جیاد "لا توخذ الصدقة منھا'' لجحیادتھل کما لا توحذ من الأدون لرداءتھا ٹم مثل الحیاد بقوله: "من ذلك" 
الذي لا توخذ منھا الصدق خبر مقدم و"من" تبعیضیق ”البردي' مبتدأ مؤخرں وھو بضم الموحدة وإسکان 
الراء ودال مھملتین آخرہ يیاء من اُجود التمر 'وما اشبھہ" فی الحودق ٹم ذکر بطریق النتیحة بعد ذکر کلا 
النوعین: "لا یوخذ من أُدناہ کما لا یؤخذ من خیارہ؛ وإنما توخذ الصدقة من أوساط ا ال" رفقا بالملاك والفقراء, 

أنہ لا یخرص !إلح: بیناء اٹ جھول "من الثمار إلا النخیل والأعناب' قال الزرقاني: فلا تخرص ٹی غیرفا عند 
مالك وعنه روایة شاذة: بِخرص الزیتون أیضا وهذا قال مالكء وقال الزھري والأوزاعی واللیث: یِخرص؛ لأنە 
مر بٌعب فیە الزکا فیخرص کالرطب والعنب؛ ولنا: أنہ لا نص فی خرصہہ ولا ہو ٹی مع النصوص عليه 
فیبقی علی الأصل. "فان ذلك بخرص" ببناء اٹجھول "حین یبدو صلاحه ول بیعہ'"' فإن حل البیع یکون عند بدو 
الصلاح وھو وقت الخرص وھو وقت وجوب الزکاق وسیأ أیضاء 'وذلك" اي وجە جواز الخرص فیھما 
ان ٹمر النخیل والأعناب یو کل رطبا وعنبا' فیکٹر ا حاحة فیھماء فإن أبیح ذلك بلا خرص ضر با مساکینە وإن 
منع منه ضر بالملاك "'فیخرص علی أھہله؛ للتوسعة علی الناس' أي اللاك ”ولعلا یکون علی اُحد" من اللاك 
واللساکین "فی ذلك ضیق فیخرص ذلك علیھم" لیتعین الواجب 'ئم نخلی بینھم وبینه یأکلونہ" وینتفعون بە 
''کیف شاؤوا" من البیع وغیرہ "م یؤدون منە الز کا" بعد ال حفاف "علی ما خرص علیھم" اي علی ما قدر 
علیھم الخارص بشرط السلامة کما سیأتيی. وصورۃ الخرص ما فی "الدونة"' قال: قلت لمالك: کیف بخرص زییبا؟ 
قال مالك: بخرص عباء ٹم یکال: ما ینقص من ھذا العنب إذا تزبہب فیخرص نقصان العنب وما پیلغ اُن یکون 
زبیبا فذلك الذي یؤخذ من وکذلك النخل یکال: ما فی ھذا الرطب ئم یکال: ما فيه إذا جحف وصار قمرا فإذا 
بلغ تمرہ مسة أوسق فصاعدا کانت فيه الصدقة. 


کتاب الزکاۃ کی زکاة ما یخرص من ٹار النخیل والأعناب 
ٌ طَ و را اق وو ا ای و و تو و ہ وھ 7 وو ۔۔ 2 ۔ّ2ھھ سے ای 
إلا النجیل والاعناب؛ فان ذلك یخرص جین یبدو صلاحہه ویجل بیعه؛ وذلك آن 


مر الیل وَالأَعنَاب يُوکل رُطبًا وَعِتاء فَبْخْرّصْ عَلّی أَهله لللَوْسِعَة عَلی النَاسك 
ہو۔ زج ہہد۔ھ 


د0ہ ابکر فل ا اشرق تلع ھی كَھ ذلك عَليْهمٔ کم ببعلی نَم ون 
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پوت سو ےو تم مُالك: ۶270 
لا یکل رَطي ونم بُکل بَمْدَ حَصَادہ مِْ لوت لوا کا نیت 
رت سو وا کی ےھت نما عَلى أَمْلِهھَا فيهَا 


الأمَائة یوون ُکاھا ِذا بَلَغْ ذُلكَ مَا تَجبُ فیه الرّکاۃٌ. قال مالك: وھذا الم لف 


لا اختلافَ فیه عِنْدنا. قَالَ مَالك: الأمْر الْمْحَمَمْ عَليه عِنْدَنا ان الخیل تََرَصْ. 


ما لا یؤکل رطبا: 'ونما یڑکل" یابسا "بعد حصادہ من ا حبوب کلھاء فإنہ لا بخرص"؛ لان الخرص انا ہو 
لانتفاع أھلھا بھا رطبا وھذا لا توکل رطبة فتحتاج إ ی اخرص۔ ولأن النخیل والأعناب ٹمارھا بارزة ظاھرۃ عن 
اکمامھا فیتھیاً فیھا ا خرص وھذہ ٹمرقھا وحبو یا متواریة ٹی اُوراقھاء فلا یتھیاً فیھا الخرص ء قاله الباجی ۔ قلت 
لکن بختاج ا ی الاکل ٹی ا حمص الأحضر وغیرھا کما تقدھ. 

ودقوھا: بتشدید القاف ''وطیبوھا" بتشدید ال ثناۃ التحتیة بعد الطاء الھملة 'وخلصت حا یرید ان الزکاۃ تب 
علیھم فیھاء وعليھهم تقیتھا و تصفیتھا مر ن کل شيء و تخلیصھا لی ھیئة الادحار والاقتیات ولا یسقط عنھم مر 
زکاتھا شیء؛ لأحل الإنفاق علیھاء وذلك لأن هذہ ا ال اليي لا یمکن الانتفاع با إلا علیھاء وعلی ہذہ افیئة کانوا 
یؤدون الزکاۃ علی عھد رسول اللہ کل وھذا ہو وقت إخراج الزکاة کما سیأق: "فإنما علی اھلھا فیھا” أعادہ 
تاکیدا۔ ولأنہ بعد ذکر الأول 'الأمانة' بالرفع مبتداً مؤخرا یع افیم مؤئمنون قی مبلغھا وقی وجوب الزکاۃ فیھا۔ 
''یؤدون زکاتھا" اي ا حبوب کلھا 'إذا بلغ ذلك ما تٌحب فيه الزکاة'' اي مقدار النصاب, وہو ‏ حمسة أوسق عندھیم 
وھا کانوا أُمناء فیھا فیعتبر قومٰم ویژخذ عنھم حسب ما اقروا قال الررقانی: ظاھرہ: ولو اھموا وقال اللیث و حمد 
بن عبد ا حکم: إِن اتھموا نصب السلطان امینا ''قال مالك: وھذا الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا' بامدینة امُئورۃ. 
ان النخیل ١إ‏ خ: وٹی النسخ الصریة: "آن التخل تخرص وق "تار الصحاح”: النخل والنخیل بمعین۔ والواحد 
خلق ”نخرص علی أھلھا وٹمرھا' الواو حالیة "فی رؤو مھا" یعيی نغرص حال کون الأمار علی الرؤوسء وإن حدت 
الأٹھار فلا خرص "اذا طاب وحل بیعه'ٴ یعیيی 
وھذا وقت الوحوب عند ا الکیة کما سيأت. "ونؤخذ منه صدقته مرا عند الحداد" ؛ اختلفت نسخ 'الوطا" 


وقفت ا خرص وقت حل البیع عند بدو الصلاح لا قبله ولا بعد 


کتاب الزکاۃ کو زکاة ما یخرص من ٹار النخیل والأعناب 


ہے ۔ھ َ‫ ہوظ 2 20 


َلَی أُهْلهَا وَنمَرْهَا ف رُؤوہھا اذا طابَ وَحَل بَیْعه وَلوْحَڈ مِنهُ صَداله تمْرا عِند 
الجداد فَإن أصّابتٰ المَرٰةَ حَانحَةً بَمْد ان ُخرَّص علی أَمْلها وَقبْل اُنْ مُحَد 
الْجَائِحَة زَكَاۃ. قال مالك: وَكَذَكَ الْعَمَل الْکرْم أَیْضًَا 


حا منذا رو ہت سوا فعل والاکٹر ٹی الٰندیة با مھملتین وٹی ا ٗصریة بالمعجمتم 
واللودی واحد ففی ''انحمع" جذاذ النخل - بفتح جیم وکسرھا - دالا وذالا: القطع. أي توخذ عند قطع 
وت سس وت ھے۔ ن غیرہ ویأن بفء وھذا وقت الاخراج وأما عند ا حنفیة 
فقال القارعي فی "شرح النقایة": وقت وجوب العشر حین ظہھور الثمرة عند أبي حنیفة وحین الإادراك عند أي 
یو سف: وحین ا حصول ٹپی اخظیرۃ عند حمد وھرة ا خلاف تظھر ٹی وجوب الضمان بالاتلاف. 

أصابت الثمرة: بالنصب ”جائحة" بالرفع "بعد ان تخرص علی أھلھا وقبل أن تد" أي تقطع "فاحاطت ا مائحة 
بالٹمر کل فلیس علیھم صدقة"؛ لوجوھا ٹی عینھا وقد زالت: ویبطل حکم الخرص التقدمم ''فإان بقی' بعد 
ا جائحة ”من ا الٹمر : با لمشناۃ ا لفوقیة ٹی النسخ افندیفء وبا لمثلثة ٹی المصریف وامردی واحد ' اشيء' ' اي مقد ار "یبلغ 
حمسة أوسق فصاعدا' وھی ستون صاعا "بصاع النبي سے یعنی العبرۃ فی مسة أوسق لصاعہ کٌ دون غیرہ من 
اصع وھی حمسة أُرطال ومُد عندھم وسیأنِ الکلام علی ذلك ٹی أبواب الفطيس "اذ مه" أي ما بقي: رٹ 
الصریق: "مٹھم" أي من أھل النخیل "ز کات" أي زکاة ما بقی 'ولیس علیھم فیما أصابت ا لچائحة زکاۃ" یعنی 
فلا یذ زکاۃ ا مالك من ھنذا الباقي. 

وکذلك: أي مثل ما تقدم فی النمر 'العمل" أي الحکم "ق الکرم" أي التب ”ایض وق "الغی": قال أحمد: إذا 
خرص وترك فی رؤوس النخیا 0“ فإان أصابته جائحة فذھبت الٹمر سقط عنھم الخرص ول م یؤخذوا 
یف ولا نعلم فيه خلافا قال ابن المنذر : جم ھا ل العلم علی اُن الخارص اذا خرص الثمرق ٹم أصابته جائحة 
فلا شےے عليه إذا کان قبل اداد ۶ 0)0 العاضی: إِن کان الباقی نصابا ففيه الزکاة وإلا 
فلا وھذا القول یوافق قول من قال: لا تب الزکاۃ فيه إلا یوم حصادہ؟؛ لأن وجود النصاب شرط فی الوحوب 
فمین : ایوجد وفت الو جحوب نم جب وأما من قال: ان الو حوب یثبت إذا بدا الصلامء ح واشتد ا جب فقیاس 
قوله: إِن تلف البعض؛ إِن کان قِا ل الوجوب؛ فھو کما قال القاضي؛ وإان کان بعدہ وحب قَ الباقی بقدرء 
سواء کان نصابا أہ وا میکن. 


سد 


۲ 0۴+707 و 2 ْ1 ہیں ور ےک ١أ‏ ا 2 ص ا ہج 
قال مالك وإڈذا کانت لرچل قطع موا متفرفة او اشرزاك یی موال متفرَقةَ لا ببلغ 
َال کل شریلب أُوْ قطعته مَا تَجبُ فیه الرکاق وکائتٗ إذا حُمع بَمْضُھا إلی بَمُضٍ 
یيْلغ مَا تجبٔ فيه الزکاة؛ فإلَهُ یحمغھا ويودي زکاتھا کلھا۔. 
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زکاة الحبٔوب والزیتونِ 


٘ھ 


٣‏ - مالك أَنَهُ سال ابْن شِھاب عن الرِتُوتِ 7+ رسوُمھ“" 


۰ ا فكفٰٰ۔ ۰ ._١۔۔‏ 270 د 7 2 دا ۳ کی پ8 ١‏ :- ۷ و کو و تا 07 
وإذا کانت لرجل: قطع جمع قطعت اموالن باجر علی الاضافة متفرقة بالرفع صفة قطع ء ویٔختمل باجر 
صفة ل_'اموالٹ "اہ اشتر اك“ بالْثناة افو قیة بعن الشہن و الراء ٹی جميءه النسخ انصریة فھو افتعال من الشرکةق 

ےر 7 ۰7 5 رھ اہی ے2 ج‫ ایوہ ے‫ ۰7۸- ۶" 
وبدوفا ٹی النسخ افٰندیق فھو بفتح افمزۃ جمع شرك بالکسر فسکوت, أي الأنصباء "فی اموال متفرقة" أي بین 
شرکاء عدیدة "لا لغ مال کل شریك منھم أو قطعتہ" بالضم عطف علی "مال أي لا پیلغ القطعة وحدھا 


۰ 2 : 9 7 اہ : 1 : 7 : رڈ 5 ۶ ۰ 

ما بب فيه الرکاەٴ مفعول لقول: لا ینغ؛ اي لا یصل إپی مقدار النصاب وکانت تدك القطع او ×خصص 

س و 7 : ۰ ۱ 2 ۰ اہ ےاج یر ٣‏ 5 سس ۰ ۰ وت سے ں ۹ 

إذا جع بعضھا ان بعض یبلغ ما بب فيه الزکاة فإنه جمعھا اي القضع وا×خصص ویژدتّيی زکاتھا کلھا 
۲ ۰ او ک .۰ 7 ہے ٤‏ ب٦‏ 7 72 اھ 37 

یعیی إدا کانت لرحل قطع ذراضي متفر فہ وکانت کل واحدة لا یيلغ ما یقوم منھا مسة اوسق؛ وإذا جمع ما 


کے سے م. حر مد نل فە خ ةَ فان ١‏ ہا ف ,ام لہ الا ھصٰا١١‏ داکذلڈل٭+ک اذا : ا۶ء ١ا٭‏ 
نخفرج من جمیعھا کان فيه خحسة اوسق۔ فإن الرکاة بُحب فیھا؛ لان ا الك ھا واحد وکذلك إذا کان لە اشترك 


ٹی أموال متفرقة تکون بینە وبین شریکە فیراعي کل ماله خاصة دون مال شریکە فإذا بلغ ماله مقدار النصاب 


زکی وتقدم مسائل الشر کة مبسوطا. 


زکاة ا جبوب: قال ابئحد: الحبة واحدہ اخب: معد حبوب وحبات: وقال الراغب: ا خب وا حبة یقال فی احنطة 
و الشعیر وخوشامن ائطعومات قال تعائی: ہ کمٹل حبَّة ابتت سبع سنابل :4 (القرة: )۲٦٢‏ وقال تعائی: ون ایله 


فالِق الب وَالوی گ4 رالانعام:دی) قال ابن رشد ٹی 'البدایة": أما ما تب فيه الزکاۃ من الأموال, فإھم اتفقوا مٹھا 
علی أُشیاءی واختلفوا .۰ اُشیاء اما ما اتفقھوا عليه فصنمان من انعدن: الذھمب والفضة اللتین ليَسَتا نعلي ونْلالة 


اصناف من الحیوان وصنفان من ا حبوب: ١لٗنطة‏ و الشعیرں وصنفان من اللمر: الٹمر والزبیب؛ وی الریت 


قال: ال کاۃ گ جمیع الدخر اعٰقتات من الٰنبہات: وھو قول مالك والشافعیي؛ ومنٹھپم من قال: ال کا . کل ما 


خر جہ الارضصض ما عدا ا خشیش والحطب والقصب,: وھو ابو حنیفة۔ 


فقال: فیە الْمُشْر قال مُالكَ؛ وَاِنُمَا وّحَذ مِن الزتُونِ الْمُشْر بَمْدَ ان مُمْصَرَ وَیبْلمْ 


جار ہی َْسُق فمَا لمْ يَبْلعْ زَیوئُهُ حَمْسَة وس فلا زکاة فیه. قال مالك: 


۱ 


وَالرنُون بِمَنْرلَة الیل مَا' کان مِنْەُ سَققْهُ السّمَاء وَالْعیٰون .ہس اب 


فیه العشر: وبە قال جماعة الفقھاء ابو حنیفة والشافعی فی أحد قوليهہ والثان کابن وہب وأبي ور وأ یوسف 
ومحمد: لا زکاة فیه؛ لأنه إدام لا قوت قاله الزرقازِ وفی "السوی": وقال بە أبو حنیفة إلا أنه لا یشترط عندہ 
حمسة أوسق, وقال: یوخذ من ٹمرہ لا من عصیرہ. قلت: وما حکی الزرقانی عن صاحي أي حنیفة مم أجدہ في 
کتبناء بل ذکر الإامام محمد فی 'موطئه" حدیث الباب؛ ٹم قال: وهذا نأاحذ إذا حرج منه لمسة أوسق فصاعدا 
ولا یلتفت فی ھذا إلی الزیتء وانما ینظر إلی الریتوتء وأما فی قول أبي حنیفة ففی قلیله وکٹیرہ. وھذا صریح فی 
ان حمدا یہ قائل بوحوب العشر فی الزیتون. 

العشر: بالضم "بعد ان یعصر" أي بخرج منه الزیت 'ویبلغ زیتونہ مسة أوسق'ٴ وذلك ان الاعتبار فی نصابه 
نھا هو بالکیلء والکیل لا یتھیا إلا فی ا حب, فإذا بلغ جمسة أوسق فقد کمل النصاب: وإذا قصر عن الخمسة 
الأوسق فقد قصر عن النصاب؛ فلا زکاۃ فيه وإنما أمرناہ بإحراجه زیتا؛ لأنه جب علی رب الال دفعه علی 
وجه یمکن ادخارہ والانتفاع بە ال منفعة اللقصودۃ منە کالتمر وا حب. قاله الباجیء یع یعنبر ٹی تکمیل النصاب 
الزیتون ویِخرج ف الزکاة الزیت ولو قل کرطل وتقدم فی کلام الإامام حمد و'اللسوی" ان العبرة عند ا حنفیة 
للزیتون لا للزیت ویوخذ الزیتون فی الصدقة ووحه ذلك عندي أُن الزیتون لا یقتصر الانتفاع منه علی الزیت: 
بل یتصرف فيه بالبیع وغیرہ علی هینته أیضاء وقد یکون الزیتون لا زیت فيه کما سیأتی فحینٹذ بختاج من قال 
بعبرة الزیت إ یل أمر آحر کاعتبار قیمتہ نخلاف من قال: بخرج الزیٹون فی الصدقق "فما لم یبلغ زیتونہ مسة 
أوسق فلا زکاۃ فیه"؛ لنقصانه عن النصاب؛ قال الزرقان: فان بلفھا وکانت لازیت فیه اذ من منهہ قاله ٹی 
'امدونة' وغیرھاء ویخرج الصدقة من الزیتون عند الشافعیة کما تقدم قرییا۔ 

سقته السماء: أي الطر ”والعیون أو کان بعلا' کما تقدم ٹی التمر 'ففيه العشر'؛ لقلة الوونة "وما کان 
یسقی' ببناء اٹحھولء "بالئضح" أي بالصب با یستخرج من الآبار وغیرھا "ففيه نصف العشر' کما ہو قانون 
العشرات: "ولا بخرص شیء من الزیتون فی شحرہ" أأي علی روایة صحیحةء وتقدم روایة شاذة عن الإمام مالك 
أنه خرص, قال الباجی: ولا بَخرص شےءے من الزیتون؛ لأنە لا فائدة فی ذلك لأرباب الأموال فإنه لیس نما یؤوکل 
رطباء ولا للمساکین؛ لأن الأیدیي لا تسرع إليه للأکل إِلا بعد عمل وتغییں ولآن ٹمرتہ مستورۃ فی الورق لا یکاد 
یتھیا فیھا الخرص علی التحقیق. 


کتاب الز کاۃ ۲٢٤‏ زکاۃ ا حبوب والزیتون 


دہ 


و کان بقل قفيه الشْظْرُ وَمَا کان مُملقی بالنْطح ففيہِ ضف الْعُضر ولا بُخرَصُ 
شَيٰء مِنْ الزینون فی شَحرہ. 

قال مالك: وَالسَةُ عِنْدنا ف الحْبْوب لی تو لاس 22ھ ان وت متا 
سَقَله السَمَاءَ مِنْ ذْلك ویو وَمَا کان بَقْلّا الْمُثرُ وَمَا سی بالضح بصفُ 


لمُشرء ِذا بَلغ ذَلك عَمْسَة أَوْس سُت بالضاع لأوّل صاع النبي ىت وَما زَادْ عَلَی 
کو ازس ففيه الرکاہ بحسّاب ذلك. 


قال مَالكٰ: فرب نا ا کا اعلط َالشٌعیۂ َال وَلَرقٍ ممیت 


بعلا: النخل الذي یشرب بعروقه من غیر سقی. (ائٹحلی) ا حبوب: الْييٍ نجب العشر فیھا وھی 'اليَ یدخرھا 
الناس ویاکلونھا" ذکر ھذین القیدین؛ ما ان مدار ال کاۃ اک ا خبوب عند ا مالکیة علی الادخار والاقتثیات: ''آنه 
یوخذ مما سقته السماء من ذلك والعیون وما کان بعلا العشرء وما سقي بالئضح ففيه نصف العشر' ' بشرط 
النصاب فیھماء کما سیأتی التقیید بہ وا حاصل: ان التفریق بین العشر ونصفه لا ٔختص ھا مر من النخ| 


اب 


والزیتون وغیرہماء بل کل العشرات حکٹھا واحد فی ان اليٍ تسقی بامطر ولحوہ ففیھا العشرہ والق نسقی 
بالنضح ففیھا نصف العشر؛ وا کان وجوب الصدقة فی ا خبوب وغیرھا مقیدا عند ام٘الکیة بالنصاب ذکر ھذا 
القید فقال: "إذا بلغ ذلك" المذکور من ا حبوب الي یدخرھا الناس ویأاکلوٹھا ' مسة أوسق" والوسق ستون 
صاعا شاو الارں ضام 1 با حر بدل ما قبله أو عطف بیان 'وما زاد علی حمسة أوسق' ولو قلیلا 
'ففيه الزرکاۃ ساب ذلك" 


و نصف العشر؛ وذلك لأنە لا عفو فیه بعد النصاب؛ قال الشیخ وت 


کے 
أي العشر 


ا سام اھ دا مت بشرط عند أبيی حنیفة ایلےہ, 

قال مالكٰ: بین اللصنف فی ھذا ١‏ لقول أنواع ا حبوب اليي یؤخذ منھا ا شر فقال: ''والحبوب' مبتداً وخبرہ ا نطة 
وما عطف عليهہ "الچ" تحب "فیھا الزکاۃ ا حنطة"' بکسر ا اء الٰھملة وسکون النون وفتح طاء مهملة آخرہ ھا 
کذا ق "اغیط الأعظ " وھی القمح, ھا أُنواع کثیرة ذکرھا اُھل الفن وذکر بعضھا صاحب "ا حیطٴ. 

عجیبة: ذکرت فی ''الأنوار الساطعة" فقال: خحرحت حیة البر مر ن الحنة علی قدر بیضة النعامق وھی الہ ن من الزبد وأطیب 
رائحة من اللسك: ٹم صارت تنزل علی ہذہ افیئة إ ی وجود فرعون, فصغرت وصارت کبیضة الدحاحق ومٔ تنزل 
علی ھذہ افمیئة حؾ ذبح بی فصغرت حؾ صارت کبیضة الحمامق تم صغرت حؾ صارت کالبندقة ٹم صغرت 
حؾق صارت کال حمصة ثم صغرت حؾ صارت علی ما ھی عليه ان نسال اللہ تعا لی ان لا تصغر عن ذلك. < 


کتاب الزکاۃ ۲۰۰ زکاۃ ا حبوب والزیتون 
کات ھی کا رد ماس ہار لخرت 
9-7 جج 0807 
- 'والشعیر" بفتح الشین وتکسرء قاله الزرقات قال اٹحد: الشعیر معروف, واحدته بھاء وفی "'الصراح"”: الشعیر: 
جی والشعیرۃ: یک وانہ. 'والسلت'' بکسر السین أو بضمھا وسکون اللام وا ثناة الفوقیة کذا فی ''احیط" قال 
اٹجمد: ہو بالضم: الشعیر أو ضرب منہ أو ا حامض منہ. وفی "الأنوار الساطعة": بضم السین وسکون اللام: حب 
بین الشعیر والقمح یعرف عند الغاریة بشعیر البی ثٌّ. قال الزرقانِ: ضرب من الشعیر لا قشر لم یکون فی 
الغور وا حجاز قاله ا حوهھري؛ وقال ابن فارس: ضرب منە رقیق القشر صغار الحب, وقال الأزھري: حب بین 
الحنطة والشعیں ولا قشر لە کقشر الشعیں فھو کالحنطة فی ملاسته وکالشعیر فی طبعه وبرودتہ وقی "احیط": 
ا مه ٹی الیونانِ الطراغیشء وٹٔی سی چر مہہ وق الزابلي: جو گندم, وی افندیة: آش بء؛ وقال أیضا: یکون 
کا حنطة اللقشرء ویکون أبیض وأ حم وق "'الصراح": بی رہ, وھکذا فسرہ الشیخ فی ''الصفی" واعتلف أھل 
العلم مل ہو نوع من البر أو الشعیر أو نوع کرات 
والذرة" بضم الذال اللعحمة وتخفیف الراء ھکذا ضبطه شراح البخاري من ا حافظ والعیي والقسطلان؛ وت 
"شرح الاقناع': معحمة مضمومة ٹم راء مخففة. وقی "ا حیط الأعظم": ذرت بضم ذال معحمة وفتح راء مھملة 
مشددة وسکون مثناۃ فوقیق یقال ھا ٹی افندیة: رار, وھکذا فسرہ الشیخ ٹی "'الصفی" وقال ا حد: الذرة: کب 
حب معروف. أصلھا ذرو وی "'الصراح' الذرة: بالضم والتخفیف أصله ذرو أو ذري: وافاء عوض. وف 
"ا جمع“. بضم معجحمة وحفة را ھاؤہ عوض عن واوء 'والدخن" بضم دال مھملة ویکسر وسکون خاء معحمة 
آحرہ نون یقال لە بلغة الیونانیة: المرطلة؛ وبالعربیة: الفث: وبالتر کیة: الطرق؛ وبالفار سیة: 7707 
'والارز" بزنة قفلء وقی لغة: بضم الراء وأخری: بضم افمزۃ والراء وشد الزايء والرابعة: بفتح اھممزة مع 
التشدید والحامسة: رز بلا مزء وزان قفلء قاله الزرقانِ فسرہ الشیخ فی ''الصفی" بلفظ بر غ, وھکذا فٍ 
"احیط" وغیرہ وقی "لغات الصراح": پاول, 'والعدس" بفتحتین, قال ائ جحد: بالتحريك حب معروف: والعدسة 
واحدته وی ''انحیط": بفتح عین ودال آخرہ سینء یقال لە بالیمن: بلس وبالفارسیة: گگ, وبامندیة: ٣ر‏ وی 
'الصراح' نرسک, وفقی "إیضاح الصراح" صور. "واللبان" بضم جیم وإسکان اللام وحکی فتحھا مشددة: حب 
من القطاقء قاله الزرقانی وق "الأنوار الساطعة' بضم ا حیم وسکون اللام؛ وقی ''انحیط": اسم خلر وقال ف 
الخلر: یقال لہ بالحندیة: م رکاٹی, وفسرہ الشیخ قی ”الصفی": با ماش, والأوجه أنە غیرہ؛ لأن أُھل اللغة یفسرونہ 
بشبیه ا ماش دون نفسہہ والظاہر سر. "واللوبیا"' بضم اللام والواو اٹجھول وکسر باء موحدة وفتح الثناۃ التحتیة 
آحرہ أُلف, اسم ھندي یقال لە فی الیونائیة: سیلھین وقی النبطیة: وجر وق العربیة: فریقا وقرنباء کذا فی 
'المحیط' قلت: لکنە یستعمل فی العربیة ضا وفی حاشیة "'الأنوار لأعمال الأبرار' ان اللوبیا حب یشبه 
الباقلاء اُصغر عنه. ''وا لحلجلان" بجیمین مضمومتین بعد کل جیم لام قال اٹ حد: ٹمر الکزبرۃ وحب السمسم 


کتاب الز کاۃ ۲۰٣۶۳٠٦‏ زکاۃ ا حبوب والزیتون 
التتي تصی'ر طعاماء فالرزکاة ٹؤوخذ منھا بعد ان تحصد وتصیر حباء قال: والتاس 


ا رش تن ذلك تا ظا 


اھ لازمة تی ایدبھم 
َ‫ رظ :ج۔ ذ( اتی 


قال بجی: وسٔبل مالك: می بُخْرجْ مِنْ الرَیتُونِ الْمُشْرُ اَقبْل النَفقَةِ أُمْ بَمْدَ ھا کر 


< وی 'انحیطٴ: بالسریائیة: کنجد. وأیضا بذر الکشنیز وق الکتاب العتمد من اللقات الطبیة: هو السمسمب وھو 
صنفان: أبیض وأسودہ ویسمی العرب دھنه السلیط وق ”الصراح”: الکشنیز ویقال: السمسم ٹی قشرہ قبل ان 
حصدہ وفقی 'إیضاح الصراح": نے وفسرہ شیخنا الدھلوي فی "ا لصفی" بالسمسم وما أُشبه ذلك. ذکر الصنف 
عشرۃ أُ نواع مفصلا واشار إ ی غیرھا بقولہ: "ما اشبه ذلك' وذ کر الباجی ستة اُشیاء غیرھاء وقد عرفت مذھب 
ا حنفیة الہ جب عندھم فی کل ما یقصد بە نماء الأرض ویزرع قصداء واستدلوا عليه بالأیة کما سیأتی ٹی باب ما 
لا زکاۃ فیه من الفواکہ. "من الحبوب" بیان ل2_"ما اشب "اي تصیر طعاماً"؛ لان العلة عند ا الکیة الاقتبات 
والادخارء فلا زکاۃ ٹی الکرسنة علی الأظھر؛ لأنھا علف لا طعام خلافا لروایة اُشھب فی ''العتبیة قاله الزرقان. 
تخل ھٹھا: أي من ا خبوب المذکورة مفصلا وبحملا کلھا "بعد ان تحصد وتصیر حبا" أي بعد تنقیتھا وتصفیتھا 
وتخلیصھا إلی عیئة الادخار: کما تقد قال الوفق: وقت الاخراج للزکاۃ بعد التصفیة فی اخبوب, والحفاف لی 
الثمار؛ لأنه اوان الکمال والؤونة الیيی تلزم الثمرة لی حین الاحراج علی رب اال؛ لأن الثمرة کا اشیق 
ومؤونة اىٗاشیة و حفظھا ورعیھا والقیام علیھا إل حین الاخحراج علی را کذا ھھنا. ”قال" مالك: 'والناس" اي 
رباب الأموال "مصدقون' بتشدید الدال المفتوحة "فی ذلك' أي فی قوظم فی مبلغہ من الکیل وما حرج من 
الریت وغیرہ؛ لأنھم أمناء کما تقدمء قال الباجی: وذلك لأن هذا ما لا بخرص, ولا بد للناس ان یغیبوا عليه ولا 
یمکن ان تجعل مع کل إنسان من بحفظ عليه ذلك. ''ویقبل' ببناء اٹجھول "منھم فی ذلك ما دفعوا" بالدال المٰھملة 
أُي الذي دفعوہ ٹی الصدقق وذلك لکوغھم مصدقین فی قوضمٍ قال الوفق: ومؾ ادعی رب الال تلفھا بغیر 
تفریطه قبل قول من غیر یمین سواء کان ذلك قبل اخرص او بعد ویقبل قوله أیضا ٹی قدرھا بغیر یمین, 
وکذلك ٹی سائر الدعاوي, قال أ مد: لا یستحلف الناس علی صدقاتھم وذلك لأنه حق اللہ تعا ی, فلا یستحلف 
فیه کالصلاة والحد. 

وسئل: ببناء ا جھول, ''مالك' الامام "می تی یِخرج من الزیتون العشر* زاد ٹی النسخ المصریة بعد ذلك: "او نصفه" 
ولیس ھذا ٹی افندیة فا مراد بالعشر الواجب اعم من العشر او نصفہ 'اقبل النفقة'؟ بھمزة الاستفھام "ام بعدھا'' 
أي ھل بحتسب بالتفقة الي بذل قی خریج الریت؟ 


کتاب الز کاۃ ۲۰۲۷۷ زکاة ا حبوب والزیتون 
فقال: تہ 9 ۶9" 001 


سا رت ٥‏ ہد 


0۳ عون زا نہ ْمَْة او ۵۵۶ ۹وت" 
قال بجی: قال مَالكَ: وَمَنْ بَاعٌ زَرْعَهُ وقذ صَلح وَنَیس فی أکمامہ فعليه زکائڈ --- 


لا ینظر إ ی النفقة: قال الباجی: اي لا بختسب لہ بھاء وذلك ان عليه تبلیغ الزکاۃ إلی ال حد الذي جرت العادة 
بادحارھا عليه. ولو اعذت منھم قبل ذلك ما خرص عليیم نخیلھم وعنبھی ولق و جوا فیھا١‏ ولکن لا یوحذ 
منھم إلا علی هیئة الادخار فعلیھم النفقة علیھا حبؾ بِخلنص ذلك. قلت: وق ''ا حیط البرھهانی": قال الکرحی: 
یؤخذ العشر شر من جمیع ما أآحرجتہ الأرض,؛ ولا حتسب لصاحبھا ما أأنفق علی الغلة من سقی أو عمارة أو أجرة 
العمال ولا نفقة البقر. قال ابن اهٰمام: کہ بعدم وجحوب العشر ٹی قدر الخارج الذي .عمقابلة ال ملوونف بل 
جب العشر ٹی الکل: ومن الناس من یقول: نجب النظر إ ی قدر قیم المؤونق فیسلم لە بلا عشر ٹم یعشر الباقی؛ 
لان قدر اللؤونة بمنزلة السا م لە بعوض کأنہ اشتراہ. 
ولنا: نہ حکم بتفاوت الواجب لتفاوت الملوونةف فلو رفعت الموونة کان الواجب واحداء وھو العشر دائما ٹی 
الباقی؛ لأنہ لم ینزل ا ی نصفه إلا للمؤونة. وتقدم قریبا کلام الموفق فی ذلك. "'ولکن یسال" ببناء اٹجھول 'عنه" 
أعي الزیتون ''اُھله' ا مالك "کما یسأال أُھل الطعام'' کا حنطة وغیرھا "عن الطعام" اي کم حصل؟ ''ویصدقون بما 
قالو" ٹی مقدار ما حرج "فمن رفع" ببناء الفاعل أو المفعول أي حصل أو حرج "من ن زیتونہ خسة" ' بالرفع أو 
النصب "أوسق فصاعدا اذ" ببناء اٹ جھول "من زیته العشر م “ بالرفع وامراد ابجنس ؛ فیعم النصف أیضا ران 
یعصر' ویخرج الزیتء "ومن لم یرفع" ببناء المعلوم و اٹ جھول کما تقدم "من زیتونہ حمسة أوسق لم تحب عليه ٹي 
زیته الزکاة". وا حاصل ا یقال لصاحب ا ال: کم مبلغ زیتونك؟ فان ذکر أُنه قصر عن النصاب 
م یسال عنه غیر ذلكء فإن قال: بلغ النصاب أو زاد عليه سثل سوالا ٹانیا: کم أُخرج لە من الزیت؟ ان کان 
عصرہ فان کان باعهء سثل : کم یخرج مثله من الزی یےت؟ أہ و سثل ذلك غیرہ من أُھل المعرفق قاله الباحي. 
6 اُکمامە: جمع کم بالکسر وعاء الطلہ لع وغطاء ال لنوں؛ کذا 6 ''القا سو ''فعلی" أي البائع 'زکاتہ" واجبة؛ 
0ج جووں سو وو بیو ٤‏ سس و 0+020 سر یہ 
زرعھاء أو باع الزرع خاصق فعشرہ علی البائع دوت اللشتري؛ لأنه باعه بعد وجوب العشر وتقررہ بالادراك. 
ولو باعھا والزرع بقلء فإِن فصله الشتري للحالء فعشرہ علی البائع أیضا؛ لتقرر الوجوب ق البقل بالفصلء 
وإن ترکه ححؾ اُدرك فعشرہ علی ا شتري فی قول أبي حنیفة وحمد؛ لتحول الوحوب من الساق إلی ا حب؛ ۔‫ 


کتاب الز کاۃ ۲۰۶۸ زکاۃ ا حبوب والزیتون 


لت اشتراہُ "كَاوَزَقَالَعاللكَء ۹۳ھ 'ھ 72 


أکمَابہ وَبَستَقِیٌ عَن الما وقال مالك فی قوٴل اللہ تال 0 سو حصادہ4: 
(ظنعام ١۱۱م‏ 


0 دَلَ ا کاو واللہ اأُعلم 7 وت2 مو ذلكَ۔ قال مالك: ومَن باغ 07 


ح وروي عر: ن أي یو سف: أُنہ قال: عشر قدر البقل علی البائع وعشر ال یاده علی اممشتر ي؛ وکذلك حکم 
الثمار 8 ھذا التفصیل. وسیأت مسالك الأئمة ٹی کلام العینٰ 

ولا یصلح: أي لا جوز "بیع الزرع حین ہس بائمثناتین التحتیتین فمو حدة فسین مھملفت ہے أکمامہ ویستغینِ 
عن الاء" والاستغناء عن ا ماء آنه لو سقی با ماء ینفعہ وذلك حدیث نمی تل عن بیع العنب حی یسود وعن 
بیع الحب حیؾ یشتد". ثم نجوز بیعہ ٹی سنبله قائما عند ا لحمھوں وقال الشافعی: لا نجوز بیعہ حیؾ یداس 
ویصفی؛ لأنە من الغررہ قاله الزرقان. وقال مالك: ٹی تفسیر قول اللہ تبارك وتعا ی: "وآتوا حقه یوم حصادہ'" 
بفتح ال حاء قرأ ابن عامر وأبو عمرو وعاصم والباقون بکسرھا "ان ذلكٹ' أء نو با حق ٹی الّیة "ال زکاۃ. وا 
اعلم". قال الرازي: اختلفوا ٹی تفسیرہ علی ثلاة اقوال: الأول: یرید بە العشر ونصفهہ قلت: 


والٹانی: ان ھذا حق ى الال سوی الزکاۃ؛ قال بحامد: إذا حصدت فحضرت المساکین --۔ فم من وإذا 
دسته وذریته فاطرح ضٰم من وإذا کر بلته فاطرح حم من وإذا عرفت کیله فاعزل ز كاته. والثالٹ: إن ھذا کان 


قبل وجحوب الزکا فلما فرضت الزکاة نسخ ہذاء وھذا قول سعید بن جبیں والأصح القول الأول. قلت: 
وبالقول الثان قال ابن عمر. قال ا حصاص: روي عن ابن عمر وبجحاہد: آُھا حکمة وآنہ حق واجب عند 
الصرام غیر الزکاۃء وروي عن البي ػل: "نہ تھی عن جداد اللیل وصرام اللیل' قال سفیان بن عیینة: ھذا لأحل 
الساکین كکي حضروا۔ وبالقول الثالٹ أیضا قالت طائفة. قال ا خصاص: روي عن ابن عباس فی روایة وحمد بن 
الحنفیة والسدي وإبراھیم: نسْخّھا المُثْر ونصف العشر وعن الحسن قال: نسختھا الزکاۃء وقال الضحاك: 
نسخت الزکاة کل صدقة ٹی القرآن. وتقدم شیء من الآثار ٹی ذلك. 

من یقول إح: من أھل العلم ید بذلك مختارہ بأن ما ذہب إليه مالك بکون المراد ب_'الحق" الزکاة سمعہ 
من غیرہ أیضاء قال الباحی: ولا یکون ذلك إِلا من أھل العلم ومن لیس من أھل العلم لا ینقل مثل مالك قوله 
ولا یرحح بە مذھبه. قال الرازي: وبە قال ابن عباس ق روایة عطاء وھو قول سعید بن اللسیب والحچسن 
وطاوس والضحاك وھو الأصح؛ لأن قوله تعا ی: "وآتوا حقه یوم حصادہ' انما یحسن ذکرہ لو کان ذلك ا حق 
معلوما قبل ورود الایة؛ یلا تبقی الایة بحملق وقد قال ٣‏ : لیس فی اال حق سوی الزکاۃ فوحب ان یکون 
المراد بھذا ال حق حق الزکاۃ. قال ا لحصاص: وروي هذا القول عن جابر بن زید وحمد بن ا حنفیة وزید بن اُسلم 
وقتاده. وبسط ٹی ترحیح ھذا القول بدلائل وبراهین فارجع إليه ! لو شئت. ٹم قال: ولا بت با ذکرنا ان امراد- 


کتاب الز کاۃ اھ زکاة ا حبوب والزیتون 


- 


أُصْل خائطه او أَرَضد وق ذلكَ زَرْغٌ أَوْ نُمَر لمْيَیْد صَلاحہ رکا ذُلك عَلَى المْمَاع 


وَإِن کان قد طَابَ وَحَ بَیْعُه فَرَکَاۃ ذَلكَ عَلی الباۂ إلا أُن یشترط البائع عَلَی الْمبَْاع. 


ت 
< بقولہ: "وآتوا حقه یوم حصادہ'" ہو العشر دل علی وجوب العشر ٹی جمیع ما تخرجه الأرض إلا ما خصه 
الدلیل؛ لأنه تعائی ذکر الزرع بلفظ عموم ینتظم لسائر أصنافہ وذکر النخل والزیتون والرمان؛ ٹم عقبه بقوله: 
"واتوا حقه یوم حصادہٴ وھو عائد إ ی جمیع ا مذکور فمن ادعی خصوص شیءے منه م یسلم له ذلك إلا بدلیل 
فوحب بذلك یجاب ا لحق فی الحخضر وغیرھا وی الزیتون والرمان. قال الرازي الشافعی فی تفسیرہ: قوله تعا ی: 
"وآتوا حقه یوم حصادہ' بعد ذکر الأنواغ الخمسة - وھو العنب والنخل والزرع والزیتون والرمان - یدل علی 
وحوب الزکاة ٹی الکلء وھذا یقتضی وجوب الزکاة فی الثمار کما کان یقوله ابو حنیفة فإن قالوا: لفظ 
الحصاد مخصوص بالزرعء فنقول: لفظ الحصد ى أصل اللغة غیر مخصوص بالزرعء والدلیل عليه اُن الحصد ف 
اللغة عبارۃ عن القطعء وذلك یتناول الکلء وأیضا الضمیر فی قوله: "حصادہ" جب عودہ إلی قرب الملذکورات 
وذلك هو الزیتون والرمان فوحب ان یکون الضمیر عائدا إلی وقال أیضا: إذا کان ذلك الحق هو الزرکاۃ 
وجب القول بوجوب الزکاۃ ٹی القلیل والکٹیر 

اصل حائطہ !خ: أي بستانہ "او أرضہ' بالنصب "وقی ذلك" أي الأرض "زرع أو ٹھمر لم بید' بفتح أولە بیناء 
اللعلوم من البدوں "صلاحہ" أي لم یات وقت وجوب الزکاۃ؛ فإنھا تب عند الصلاح "فزکاة ذلك علی البتاع" 
أي اللشتري؛ لأن الثمرة کانت علی ملکه حین تعلق الزکاة بھا 'وإن کان" الثمر ''قد طاب'' عند البائع "'وحل بیع" 
أي دخل وقت حل البیع عند البائعء وھذا أوان وجحوب الزکاة ''فزکاۃ ذلك الثمر أو الزرع علی البائع"؛ لأنه کان 
ٹی ملك البائع وقت وجوب الزکاۃ "إلا ُن یشترط البائع"' ال زکاة 'علی البتاع" أي اللشتري. وفی "الشرح الکبیر": 
والزکاة واجحبة علی البائع بعد الإفراك والطیب؛ ویجوز اشتراطھا علی المشتري. قال العیبٰ فی "شرح البخاري": 
اعتلف العلماء فی ھذہ الال فقال مالك: من باع حائطه أو اُرضہہ وفی ذلك زرع أو ٹمر قد بدا صلاحه وحل 
بیع فزکاۃ ذلك التمر علی البائع إِلا أُن یشترطھا علی المبتاع؛ وقال أبو حنیفة: الملشتري با حیار بین إنفاذ البیع 
وردہ والعشر مأاخوذ من التمرۃ؛ لأن سنة الساعی ان یأحذھا من کل ٹمرة یجدھاء فوجب الرجحوع علی البائع 
بقدر ذلك کالعیب الذي برحع یقیمتہ وقال الشافعی فی أحد قولیہ: إِن البیع فاسد؛ لأنه باع ما یملك وما لا ملك: 
وھو نصیب ا مساکین ففسدت الصفقةء واتفق مالك وأبو حنیفة والشافعی أُنە إذا باع أصل الثمرۃ وفیھا ٹمر لم بید 
صلاحہ ان البیع جائز والزکاۃ علی الشتری؛ لقوله تعالی: هوانوا حقہُ یَوُم حصادہچء وأما الذي ورد فیه النھی 
عن البیع حؾ بیدو الصلاح هو بیع الثمرۃ دون الأصل؛ لأنہ بخشی عليه العاع ویجوز البیع من الثمرۃ اي وحبت 
زکاتھا قبل اداٹھاء ویتعین حینئذ ان یؤدي الزکاۃ من غیرھا خلافا لن أُفسد البیعء وعن مالك: ال کاۃ علی البائع 
إلا ان یشترط علی المشتريء وبە قال اللیثء وعن ا مد: علی البائع مطلقاء وبە قال الثوري والأوزاعی۔ 


کتاب الزکاۃ ھی ما لا زکاۃ فیه من الثمار 


قال مَالكٰ: کس ھب ظصصىحى ات 
آ لد َْسُقِ مِنْ الرٌییبِ وما مل اعد نو اخاطق ومَا يی : َحْصد منه 


٘.-۔ 


د5۔ھ یھ ۲ہ 


أَبعَة أَوسُق مِن الْقَطیّة أنهُ لا یُحْمَمْ علیہ بَمْضُ ' يك لی شض وائڈ یس عَلَيْه ٹی 


۲ 
ام 


شی مِنْ ذلِكَ زَكَافٔ حَتٌی یکو فی الصّّف الْواجدِ مِنْ النَہ َو فی الزبیب او نی 


الجطة ا ىِ الْقَطبّة ما َبْلعْ الصّلْف لاد نہ 22 21 بصاع النبی لت 


کما قال تن اث کنتاڑ: 7 فيمَا دُون حَمَسَة أوْسُق مِنْ الثمُر صَذدقة''. قال: 


ما لا زکاۃ فیہ إلح: الغرض منە کما یظھر من ملاحظة ما ذکر فیە بیان ما لا جب فيه الصدقة؛ لعدم بلوغھا إلل 
النصاب اعم من ان یکون مرا أو زرعاء وذکر فيه أیضا ما لا نجب فيه الزکاۃ منفردا؛ لعدم بلوغه إٰی النصاب؛ 
وجب مع الاجتماع بالنوع الآخر کالقطنیة. ھا یجد إخ: بضم ا حیم والدال ا مھملة ٹی الفندیة والمعحمة ٹ 
المٰصریة اي یصرم ویقطع قال ائحد ٹی الذال امعجحمة: اجُذ الإ(سراع والقطع اللستاأصل, وقال فی الدال الٰھهملة من 
جملة معان: والقطع وصرام النخحل کال داد قال الزرقانی: قلت: هذا وما یأن من الأفعال کلھا بختمل بناء امعلوم 
وا جھول "منە أربعة أوسق”" بالنصب علی الفعولیق ویختمل الرفع "من التمر" بیان لم "وما یقطف" 
بکسر الطاء وضمھا یقطع, قاله الزرقابٰٹ 'منه اُربعه أوسق 72 ن الزبیب وھامنهہ تنحصد اُربعة اأوسق من اجنطة 
سوہ رہ القطنیة' ' بکسر القاف وضمھا سیأت معناھاء "نہ لا تجمم' 'ببناء ا جھول "عليه'" 


7 


اي علی الرجحل ''بعض ذلك"' المذ کور من الأصناف الأربعة “ا ی بعض”" آخر؛ لاختلاف اب جنس والمقصود "وأنه 
لیس علیہ" أي علی الرجل "ئيی شيء من ذلك زکاۃ حیؾق یکون فی الصنف الواحد' من الأصناف المذکورۃ "من 
۶2 أو و لی الزبیب او فی ا حنطة أو فی القطنیة ما ییلغ الصنف الواحد منہ حمسة أوسق' والوسق ستون صاعا 
بصاع النِبي چڑ" وذلك یعینی اشتراط بلووغ النصاب “کما قال رسول اللہ ےہ وتقدم مسندا فی أول الکتاب: 
'لیس فیما دون حلمسة أوسق من التمر صدقة' بت اذا آاعات الصدقة؛ لبلوغھا جسة أوسق. 
قال: اي مالك وذکر خلاصة الکلام بطریق الإجمالء فقال: 'وإن کان الصنف الواحد من تلك الأصناف ما یلغ 
حمسة أوسق" أي یبلغ مقدار النصاب ''ففيه الزکاق فان لم یبلغ مسة أوسق فلا زکاۃ فی" والحاصل: ان 
کان لە أُقل من نصاب من تر وزبیب وحنطة وقطنی ؛عیث لا یکون کل واحد مٹھا نصاباء لکن یتم النصاب < 


کتاب ال زکاۃ ۲۱۹ ما لا زکاۃ فیه من الثمار 
ون کان فی الصّلْفِ الوْاجدِ مِنْ بَلكَ الأصْتَاف مَا يَيْلغ َمْسَة أُوْسُق ففيه الرکاَ 
وا کت ا سُق فلا زکاۃ فیہ. قال مالك: وَتَفسیرُ ذَلكَ اُنْ یَجُد الرَّحْل 


ىە ہ۔ ھھ ےة؟۔وھھ 2ھ وھ و و ۔ و را7۰ 
من الژ خْض شی وا و أَسْمَادة والوانف َال یْحْمَمْ بَعْضْهُ إلی بعغضء 


7 
ه,+۔‎ ٥ 


کس سن اک فان لَمْ یَبلُمْ ذَلِكَ فلا رکا فيهء قال مالك: وَكذلكَ .. 
- بضم بعضھا إل بعضء فلا یضم نوع منھا لپ ی الآخر لیکمل النصاب بذلك؛ لأن ھذہ أصناف تلفة 
واستدل لذلك بقولہ 25. ووجه الاستدلال: ان من کان عندہ مسة أوسق مثلا من بحموع التمر والزبیب: 
فلیس عندہ مسة أوسق من التمرء وادار ٹی ا حدیث الزکاۃ علی حمسة أوسق من التمر۔ 

وتفسیر ذلك إل: ذکر السألة اللتقدمة ببعض الإیضاح تبیانا ھا "ان نجد" بالمھملة أو المعحمة نسختان مثل ما 
تقد أي یقطع "'الرحل من التمر" با لمثناة الفوقیة ' مسة أوسق' فیحب فیھا الزکاة 'وإن اختلفت ا ماؤہ" 
وأنواعه کبرتی وصیحان ”وألوانہ' یکون بعضھا اسود ویعضھا أ مر 'فإنہ جمع بعضه إلی بعض؛ ٹم توخذ" بناء 
ا جھول "من ذلك" اٹحجموع؛ لبلوغھا النصاب, "فان مم یبلغ ذلك" أي م ییلغ النصاب "فلا زکاة فیە" وا حاصل: 
ان التمر إذا کان ختلف الأنواع نجمع بعضھا إلی بعض کالبخت والعراب في ا ماشیة. 

وكذلك !ح: اي کما تقدم فی التمر کذلك "ال حنطة کلھا"' جمع بعض أنواعھا إلی بعض: ٹم ذکر بعض أنواعھا 
فقال: "السمرا"' تانیث مر میت بە لسمرتا ''والبیضاء' تائیث ال۷ٔبیض, میت بە لبیاضھا 'والشعیر والسلت" 
تقدم معناما فْلك کلە'ء وق النسخ الصریة: " کل ذلك" "صنف واحد فإذا حصد الرحل من ذلك کلە" أي 
الأنواع المختلفة الملذکورۃ " مسة أوسق, جمع عليه بعض ذلك إل بعض, ووجبت فیه الزکاۃ؛ فإن لم ییلغ ذلك 
فلا زکاۃ فیه'' قال الدردیر: وتضم القطانی کأصناف التمر والزبیب؛ لُنھا جنس واحد پی الزکاة فإذا اجتمع من 
جمیعھا حسة أوسق زکا؛ وآخحرج من کل بحسبہ ویجزی إحخراج الأعلی منھاء أو اللساوي عن الادن أو 
الساوي: لا الأدن عن الأعلی کضم قمح وشعیر وسلت بعضھا لبعض؛ لھا جنس واحد. 

قال الباحی: ا حنطة یجمع اُنواعھا کلھا کما تحمع أنواع التمر فتجمع البیضاء إلی السمراء فإذا بلغت النصاب 
ففیھا الزکا وھذا لا خلاف فیه. وکذلك بجمع إ ی ا حنطة الشعیر والسلت: لا یختلف مالك وأصحابہ ث 
ذلكء وبه قال ا حسن وطاوس والزھري وعکرمة ومنع من ذلك أبو حنیفة والشافعیء وقالا: إِن الشعیر 
والسلت کل واحد مٹھما جنس منفرد غیر ا حنطة لا تجمع ى الزکاۃ قال الزرقاتی: قال ابو حنیفة والشافعی 
وأ مد وأبو ور: لا تضم کل حبة - عرفت باسم منفرد دون صاحبتھاء وھی خلافھا ٹی ال خلقة والطعم - إلی غیرھا۔ 
قال ابن رشد: إنھم اأجمعوا علی ان الصنف الواحد من الحبوب والئمر بجمع جیدہ !لی ردیله وتوخذ الزکاةۃ - 


کتاب الز کاۃ ۲۲ ما لا زکاۃ فیه من الثمار 


و ون ِ_ ور سز ا ر9 ا ا ۲ 27 7 7 . ہے ۶ج2 
کور بب میوہ وہ 0س ٣ھ‏ ۶“ فإاذا حصد 


۰ ۲ : کت ٦‏ ۔ کا فیه. قال مالك: وَكَذلكَ وہ 1٦‏ -- 


رای فإذا قطف ال منهُ حَمسَة ة وس وحبت فيه الرّکافُ فِن ل لغ ذِِكَ 
فلا رَكَاة فیه. قال مالك: وكَذْلِكَ الْقَطِييّةَ هی صِنْفٌ وَاجِد مِثْل الجلطة وَالتَمٍ. 


ع عن جمیعه سب قدر کل واحد منھا اع من اید ال حید واختلفوا ٹیق ضم القطانِ بعضھا إل ی بعض وقیل 
ضم احنطة والشعیر والسلت؛: فقال مالك: القطنیة کلھا صتف واحدب وا خنطة و الشعیر والسلت ایضاء وقال 
الشافعی وأبو حنیفة وا مد وجماعة: القطاقِ کلھا أصناف کثیرۃ بعسب 'ُسماٹھاء ولا یضم منٹھا شیء إلی غیرہ 
وکذلٹد الشعیر والسلت والحنطة عندھم اُمناف اق ال یضم واحد منھا آی الاآخں وٴسبب اخلاف ھل 
المراعاۃ فی الصنف الواحد هو اتفاق النافع أُو اتفاق الأماء فمن قال: اتفاق الأماء قال: کلما اختلفت 
ا"جاڑھا فھی اصناف کٹیرق ومن قال: اتفاة تفاق انافی قال: کلما اتفقت منافعھا فھی صنف واحد وإن احتلفت 
أماؤھا فکل واحد منھما یروم ان یقرر قاعدته باستقراء الشرعء اُعيي: اأُحدھما بحتج ئُذھبه بالأشیاء اليي اعتبر 
الشرع فیھا ال ماء والآخر بالأشیاء الي اعتبر الشرع فیھا ا منافع ویشبه ان یکون شھادة الشرع للأماء ى 
ال کا اکٹر من شھادنه للمنافع وان کان کلا الاعتبارین موجودا ٹی الشرع. 

اٴ ہلان 1 70 7 اض وب وی و وپ : : +0 397:]. : و و 
لزبیب کلە: تجمیع انواعه اسودہ واهرہ سواء فإذا قطف الرحل منہ مسة آو ق وجبت فيه الزکا فان 
یبلغ ذلك" اي النصاب "فلا زکاۃ فيه'. وكذلك القطنیة: بجمیع انواعھا "ھی صنف واحد" فی حکم الزکا: 
فیحمع بعضھا إ ی بعض "مثل الحنطة والتمر والزبیب"؛ فإن کل واحد منھا بجمیع اُنواعھا صنف واحد 'وإن 
اختلفت اُسماؤڑھا' أي ا ماء القطنیة "والوانھا' اي اجناسھاء ٹم بین اللصنف مصداق القطنیة فقال: ''والقطنیۃة" 
بکسر القاف: وضمھا لغق قاله الزرقانِ وٹی 'التعلیق اللمجد'ٴ: بکسر القاف وسکون الطاء فنون فتحتیة مشددق 
کالعدس وا حمص واللوبیاء وٹی "التھذیب": اسم جامع للحبوب الي تطبخ کالعدس والباقلا واللوبیا وا حمص 
والڈرز والسمسم وغیر ذلك؛ کذا فی "شرح القاري". "ا حمص" بکسر ا حاء الھملة وشد الیم مکسورۃ عند 
البصر یہن ومفتوحة عند الکوفین قاله الزرقابِٰ واکتفی صاحب 'اغخط' علی فتح الیم املشددہ آخحرہ صاد مھملة 
''والعدم واللوبیا وال جخلبان' تقدم معو الثلالة,. ذکر الصنف أربعة اأصناف مر القطان نصاء وأشار بل ی الباق 

ر‫ سی ے7 2 َ کٹ ر‫ - ف ر2 رو وف کی 
بقوله: 'وکل ماثبت معرفته" ولیس ۰8 النسخ ال مصریة لفظ 'معرفتہ عند الناس از قطنیۃ' ودخحل فيه الفول 
والبسیلة والٹرمس علی ما ذکرہ الزرقانِء وعد عذہ السبعة الدسوقی تحت قول السدردیر: والقطانِ السبعق > 


کتاب الز کاۃ ؟۲۰۲۳ ما لا زکاة فیه من الغمار 
وَالزییبِ وَإِن الف اسْمَاؤهَا وَألوَاھاء وَالْقطمّةً: اْحِمٌصٗ وَالْعَدسْ وَاللویّا وَالْحْلبانْ 
کت تا مَْرَِه ند الٹالي آه فی فا حصلد الرَّحُل من ذلكَ عَسْنة وس 

بالصّاع الأَرَّل صاع ع اليْ کل وَإن کان مِنْ أَصَْافِ الْقَطيقّةِ كَلهَا لَیْسَ مِنْ 7 
کاو وت کی 07و لی بَعْضء وَعَلَیهِ فی الرکاة. قَالَ مَالك: 


پ ھ 8هؿ ٥٤ء‏ 


رس فاعم زا العطا کا ات اتا أعَد الال ورای ان القَطمَة 
کلوا ےتا است ناد سیا ای ا کات الحَتّطة وَالرَبیبٍ نصف الْعُشر, 


< قال الزرقان: ولیس منھا الکرسنة علی المذہب "فإذا حصد الرحل من ذلك" أي مھا ذکر من الأنواع 
المختلفة ' مسة أوسق ق بالصاع الأول' والمراد منە "صاع النبي 2 لا الاأاصوع الحادثة "ون کان" ا حصود "من 
أُصناف القطنیة" اللختلفة "کلھا لیس من صنف واحد اک فإنہ بجمع' بیناء اٹ جھول "ذلك بعضه إلی 
بعض” بدل من "ذلك" 'وعليه فيه الزکاة" وقال الباحی: وقد اختلف قول مالك ق القطان فی البیوعء فمرة 
قال: إنھا صنف واحد ومرۃ قال: هي أصناف تلفة واختلف أصحابنا فی الزکاق فمنھم من قال: ھی روایة 
آخری ف الزکاق ومنھم من قال: ھی ق الزکاة صنف واحد دون خلاف. وھي ث البیوع علی روایتین وھذا 
الظاھر من 'اموطا'؛ ما یأتی بعد هذاء قال الباحی: والأظھر عندي اُن یکون کل صنف منھا صنفا منفردا لا یضاف 
لی غیرہ فی الزکاۃ والبیوع؛ لأنا إن عللنا ا حنس بانفصال ا حبوب بعضھا من بعض اطرد ذلك فیھا وانعکس 
وصح: وإن عللنا باختلاف الصور وا منافع صح. 

قال مالكث: تی الاستدلال علی حتارہ: 'وقد فرق عمر بن الخطاب" کما سیأتي موصولا ٹی عشور أُھل الذمة 
"بین القطنیة وا حنطة فیما اأخذ من النبط' ' ہفتح النون والموحدة النصاری التجار ما قدموا الٔدینة بالتحارة ورای 
ان القطنیة کلھا صنف واحد فأخذ منھا العشر وأخذ من ا حنطة والزبیب نصف العشر" لیکٹر الحمل اپی 
اللدینة قال الباحيی: استدل مالك فی الفرق بین القطنیة والحنطة بأن عمر بن ا خطاب خفف عن النبط فیما کان 
یأخذہ منھم من ا حنطة؛ ا کانت الحاحة إلیھا آکد من سائر الأقوات والقطانِ الیي هي للأدم وکان یأاحذ من 
القطانِ العشر کاملاء فعلم بذلك اختلافھما ٹی ا لنافع والملقاصد ولو کانت ال حاحة إلیھا سواء وا لمنافع بما متفقة 
لکانت الرغبة فی کثرة جلبھا إی المدینة سواء ولا یدخل عليه فی ذلك الزبیب وا حنطة؛ فإنه اخذ منھما جمیعا 
نصف العشر؛ لتاکد ا حاحة إلیھماء وم یدل ذلك علی أھما من حنس واحد وقد نختاج إی ا لحنسین حاجة 
متساویة مع اختلاف منافعھماء إلا أنه ٹی ا جنس الواحد الذي تتفق منافعه وتتساوی. 


کتاب الزکاۃ ك٤۲‏ ما لا زکاۃ فيه من الثمار 


ےھ ج۔ظ 


َال مَالك: فَإن قَال ال : کیٔف یحْمَمْ الْقَطِیّة بَمْھا إلی بَعْض ٹی الرّکَاٍ حَتٌی 


ھ2 27 ہے گاھ۔ َ‫ گا سے اھ 7 اوہ 1ر کے چ نے 
نکر تھا ره رگ بائد گیا کت راصد توم اعد و الا 


سس 


وو و ا 


انان بواحد یه بید؟ قیل لُ. فان الذْمَبَ لور قْ جمعانِ "۰ الف وقد رَ 
ہ>۔ ٤‏ ٍ دق ۔۔ 2 

بالڈینار أَضْعَافهُ ٹی العددِ من رق دا بَيّد. قال مَا فی النحَيلٍِ تکُونْ 
ے 7 رت بیہدھ 27 عےں اھ ۔طظَ” 

الرّخْلْنء فَیَْجْدانِ مِھا نمََّة أوْسُق می الَمْر: إِلَهُ لا صذقة عَلَيْھمَا فیھاء وَإِلَُ إِن 


کَانَ لأَحَْمِمًا مھا مُا يَجُذ مِنْه حَمْسَة أَوْسُق, وَلِلآخر مَا يَجُذ ا أَربعَة أَوْسْق, او اَل 


من ذلكَ ٹی ارْض راع کات مت عَلی صّاجحب ا لأؤْسُق 00 


صدقتھا واحدة ا ح: فإن ذلك دلیل علی اثحاد اجناسھا 'والرحل یأاحذ" أي یشتري ”منھا' أي مر ن القطان 
این بواحد وجواز التفاضل دلیل علی اختلاف اججنس؛ "یدا بید'' أعي مناجزة' ٰ۰ لا یوخذ من ا حنطة اثنان 
بواحد یدا بید" لاتحاد جنسھاء وھذا نظیر؛ لأن جواز التفاضل لی القطانِ ایدل علی اختلاف اجناس القطانِ 
''قیں لە" فی اجُواب: لی تلازم بین الباہین؛ ''فإن الذہب والورق بجمعان قی الصدقة وقد یؤحذ بالدینار اضعافه لی 
العدد من الورق یدا بی فلیس جواز التفاضل فی البیع دلیلا علی عدم الضم ىي الزکاۃ. قال الباحی: ھذا کما 
قال الصنف: ولذلك قال أصحابنا: إنه لم بختلف قولہ فی الزکاۃ اُن القطانِ صنف واحد یضاف بعضھا إلیل بعض 
قی الزکا وأنھا مع ذلك ٹی البیوع اُصناف بجوز التفاضل فیھاء ففرق بینھماء فا ہتفق عليه من مذھب مالك اُن 
الورق تجمع ای الذہب قي الزکاۃ: وہی ںی البیوع صنفان یجوز التفاضل فیھماء فعلی ھذا نجوز ان نیمع ف 
ال زکاة ما جوز التفاضل فيه وأما ما خرم 70127+ فیحب ان جمع ٹی الزکاۃ. 

ی النخیل تکون: مشتر کا "بین الرحلین' أو اکٹر 'فیجدان متھا' أي النخیلء والفعل فی الواضع الأربعة من 
ھذا القول بالدال اثھملة ٹی اندیق والمعحمة فی المصریة 'مانیة أوسق" مثلا من التمر' علی السواء "إنہ لا 
صدقة علیھما فیھا"؛ لنقص کل عن النصاب 'وإنہ إِن کان لأحدہما منھا ما ند منہ حمسة أوسق" أي مقدار 


النصاب 'وللآخر ما ننعد منە أربعة أوسق' أي اقل من النصاب؛ سواء کان أربعة أوسق 'أو أقل من ذلك" اي 

الأربعق أو اکٹر مٹھا بشرط ان لا پیلغ حمسة أوسق ”فی أرض واحدة' ولعل التقیید بالأرض الواحدة؛ لُھا إذا 
کانت قی اُرضین فاو ی اُن لا تخب علی صاحب الأ‌ربعة الأوسق 'کانت الصدقة علی صاحب الحمسة الإأوسق"؛ 
لبلوغ ملکه النصاب, ''ولیس علی الذي جد اربعة أوسق أو أقل مٹھا صدقة'؛ لأنه م ییلغ ملکه النصاب؛ وھو 


0-0 ا چٹ 
حمسة أوسق بصاع البی لا 


کتاب الز کاۃ تق ما لا زکاۃ فیه من الٹمار 
وس على الدي حَد اربَعَة اوس ا ئل ھا صَدفة. قال مالك: وَکذَلكَ اعَمَلَ و 
الشرکاِ كُلھم فی وا و و ا رٹ 
بقَطفُ؛ و 0ت ترمطتا وف کس ہس 
ْسُق, ا يَحْصد من الْجلطة حَمْسَة أوْسُق, فَعليه فيه الرکام وَمَنْ کان حَقہ اوت 


وكکذلك العمل: أي مثل ما تقدم فی النخیل کذلك الأمر "فی الشرکاء کلھم فی کل زرع من ا حبوب" اليي 
ہت فیھا الزکاۃ 'کلھا" ٦‏ بُختص الحکم بنوع دون نوع "'کلما َفةد" ببناء ا ٹجھول حال من زرع 0 غنلز" 
بالکسر عطف علی 'زرع" "یجد" بیناء ا جھول حال من النخلء "او کرم" بالکسر "یقطف" أي زبیبە؛ "فإنه إذا 
کان کل رحل مٹھم" أي من الشر کاء "بعد" بالمھهملة والملعحمة کما تقدم نسختان: علی بناء الفاعل أي بقطہ 
من التمر او بقطف من الزبیب جرے'" بالنصب علی المفعو لیة اوشق و نحصد من السطة'" وغیرھا من ا حبوب 
ای فیھا الزکاۃ " مسة أوسق فعليه فیه الزکاة"' لبلوغ ملکه النصاب؛ "ومن کان حقہ'" أي ملکه فی الشرکة 
''اقل من حمسة أوسق فلا صدقة عليهہ وانما بحب الصدقة علی من بلغ جدادہ" بالمھملة أو اللعجمة نسختان, أي 
قطعه من التمر و قطافه" من العنب 2- حصادہ'" من ا حبوب قال الراغب: ا لجذ: کسر الشيء وتفتیتہ وی 
ا جحمع': جذاذ النخل بفتح جیم وکسرھا دالا وذالا: القطع, ومنه قوله تعالل: ۷لْلْحَليْمْ جُذاذا زلائیاء:۸) 
والقطف القطعء "وحان قطافھا'' قال الأزھري: هو اسم وقت القطف: قال الراغب: اصل الحصد قطع الزرع؛ 
وزمن الحصاد وا خصاد کقولك: زمن الجداد والحدادة "'ہمے' ' بالنىصب علی المفعولیة ل_ . 'بلغ" "اوسق'۔. 

فالزکاۃ مبنیة علی ان من بلغ ملکه النتصاب وجب عليه الزکاۃ؛ ومن فضر ملکە عن النصاب فلا ز کا عليءء ولا 
ینظر إلی ا لحملة والاشتراك إذا افترقت ںی الملك؛ کما لا ینظر إ ی الافتراق إذا اجتمعت ىٍ اللك, فإذا جد 
رحلان ٹمانیة أوسق فان کانت بیٹھما علی السواء فلا زکاۃ علی واحد منھما؛ لأنہ لم بجد أحدصا ‏ حمسة أوسق؛ 
وم النصاب: ولو کان اإأحدضا مه أوسق؛ وللآخر ثلالة لکانٹت ال رکا علی صاحب الخمسة أُرسق؛ عن 
الخمسة أوسق ولا نجب علی صاحب الثلالة شی وإن کانت لرحل حمسة أوسق نجدھا ٹی بلاد ختلفة متباعدة 
بجحمعت عليهہ وأدی الزکاة عنھا؛ فإنما الاعتبار ٹی ذلك بالملك دون الاجتماع والافتراق کذا فی "النتقی". قال 
الزرقانی: وھذا قال الکوفیون وأ مد وأبو ثوں وححتھم حدیث: لیس فیما دون خمة أوسق من التمر صدقة وھو 
أصح ما ٹی الباب وقال الشافعی: الشر کاء فی الزرع والذھب والورق وا اشیة یزکون زکاة الواحد واحتج 
بان السلف کانوا یأاحذون الزکاة من ا حوائط ا موقوفة علی جماعق ولیس فی حصة کل واحد منھم ما تعب فيه 
الزکاۃ. واجاب ابن زرقون بأن زکاۃ ا حائط ال موقوف علی ملك الواقف؛ وھو واحدہ ولا کذلك الشر کاء. 


کتاب الرکاۃ ۲۲۳۴۲۹٦‏ ما لا زکاة فیه من الٹمار 


1 مھےے 6 وھ >> رظ ان 2 ہے ھ دہ وو وت ہی وی ہیں 
ہے وس وف عليه وإلما تجبَٔ الصدقة علی من بلغ جدادہ او 


لاو ۔ 


اه او حَصَادُه حَسَْة أؤْسُو سُق. قال مَالك: والسَّةَ عنْدنا اُن کل ما 


27- سد و جیے > ۳27 ہے ۳ 
7 مُلَہ لضاف کلھا ااکئر والحلطة ریت وَالحْلوت کلھّا تم اَشنَکَه ضا 


ے‫ 7 
٣‏ ہرہمے۔ ۔,×,۔ھ عےھ بد 


بَعْد ان اق تن نت و لت سن تج 
ما آخرجت !خ: بیناء انجھول ”زکاتہ من هذہ الأصناف' المذکورة قبل من ا حبوب والثمار "کلھا" تعمیم 
لأصناف أي جمیع ما نجب فیه الزکا ٹم بین الأصناف فقال: "'التمر" با حر بدل من الأصناف أو بیان ها 
"واخنطة والزبیب والحبوب' با خر عطف علی ا حنطة "کلھا' تعمیم للحبوب "ئم ایسکه صاحبه بعد ان اأُدی 
صدقنہ" أي ادی العشر أو نصفہ "'سنین' ظرف ل_''امسکہ". ”لم باعہ أنہ" الضمیر للشان "لیس عليه فی ٹمنه 
زکاۃ'؛ لأنه دی زکاۃ الأصل ولیست هذہ الأموال بنفسھا نامیة حيؾ تَعب علیھا الزکاة لی کل سنة 'حؾؾق 
بعول علی ئمنه ا حول من یوم باعه" قال الباحی: اي حؾ نحول عليه ا حول بعد قبضہ؛ لأنه لو باعه وأقام ا ال 
غائبا عنه سم قبل ان یقبضە لا یستانف بە حولاء وڑنھا اطلق اللفظ علی غالب احوال الناس ٹی البیع. قلت: 
ولا حاحة إی قید القبض عند ا ُنفیة کما سیأت فی آخر الکلای 'إذا کان أصل تلك الأصناف” من غیر اأموال 
التحارۃ اعم من 7 یکون "من فائدة أو غیرھا یعنی لا فرق بین کون اأصلھا فائدة أو غیرھا ٹی أنه یستقبل 


نہ یکن لتجارق وإنھا ذلك بمنزلة الطعام وا خبوب والعروض یفیدھا آتي یستفیدھا 
: أو ”سنین' بدون نیة التحارۃ "نم پبیعھا بذھب أو ورق فلا یکون عليه ٹی ٹمنھا زکاۃ 
حیؾ یعول علیھا ا حول من یوم باعھاٴ آتي وقبض الثمن, کما تقدم ٹی کلام الباحي. 

ومٰا کان فیھا قید عدم التجارة ملحوظا ذکرہ بقولہ: ”فان کان اأصل تلك العروض جو پا 
الرکاۃ حین یبیعھاء وٹ بعض النسخ اہصریة: حؾ یبیعھا "إذا کان قد حبسها سنة من یوم زکی اال ١‏ لذي 
ابتاعھا بە وق "الشرح کے وا رت تر شہاری ہا جوا سض تس 
زکی الئمن خول الٹ رر کیة اي خول ہم یوم زکی عینھاء لکن جب تخصیص قوله: 3 زکی اللمن" ۔مسألة 


اکتری وزرع للتحارۃ؛ لیکو ٹن جاریا علی الر احح من ان ما عداہ یستقبل من قض ں لمت قلت: وا حاصل: ان 


ال حبوب وغیرھا إِن کانت للتجارۃ فیعتبر فی اخول حول الذي ابتاعھا بە بشرط ان لا یکون مدیرا بل یکون حتکرا 
پا تقدم فی موضعه من الفرق بین انحتکر وا مدیر وأن اہدیر یقوم ماله کل سنة ویزکیە؛ وإن کانت ھذہ العروض 
لغیر التجارۃ فیستقبل باخول من یوھ قبض الثمن, وعند ا ٰنفیة لا عبرۃ بالقبض بل یعتبر ا حول من یوم البیع ففي 
''الدر المختار": وتحب زکاتھا إذا تم نصابا وحال ا حول عند قبض أربعین درہما من الدین القوي کقرض وبدل مال 


تارق وعند قبض مائئین منە لغیرھا اي من بدل مال لغیر تار وھو ا توسط کٹمن سائمة وعبید حدمة وخوصما ٭ 


کتاب الزکاۃ ۲۱۱۱۷ ما لا زکاۃ فیه من الفواکه والقضب والبقول 
نز سی و کا فا کان ا بلق مافاوی فو اظ لال کر 
لحَارزق وََما ذَِكَ مل العام وَالحُُوب وَاْمزوضء مُفیدغا الرّخْلْ تم ُنْيکھَا 
ہییئە تم ََيعُهَا بدَعَب ا وَرقیہ فلا یَکُون علیہ ٹ قبها رَکاةٗ خی يَحُولَ عَليْهَ 
الْحوْل من يَوْم بَاعَهَاء فان کان اُصْلَ تَلْكَ الْمرُوض لِلحَارَة فَعَلی صَاجِِها فیهَا 


کا٤‏ جينَ تیمھا نا کان قد حَیسَها مَنةمِْ وم کی المَال الذي الَاعهَا یو۔ 
,99 -:.بج. چ 5 
مُا لا زکاۃ فیه من الفو اک والقضبِ والبٔقولِ 

قال مَالك: سےا مہ سس تر ند سید سا سر را رھ امام ید 


ویعتبر ما مضی من ا حول قبل القبض ى الأصح. قال ابن عابدین: "فی الأصح" أي قي الدین اٰتوسط؛ لأن 
الخلاف فی أما القوي فلا خلاف فیه؛ ما فی "ا حیط" من أنە تحب الزکاۃ فيه بخول الأصل, لکن لا یلزمه الأداء 
حؾ یقبض منە أُربعین درہماء وأُما ا توسط ففيه روایتان: ثی روایة الأصل تب الزکاۃ فيه ولا یلزمه الأاداء حؾق 
یقبض مائي درھم فی زکیھاء وقی روایة ابن ماعة عن أبي حنیفة: لا زکاۃ فی حؾّ یقبض ویعول عليه ا حول. 
الفواکہ ا ح: جمع فاکھة وھی ما یتفکه أي یتنعم باکله رطبا کان أو یابساء قال الراغب: الفاکھة قیل: ھی 
الثمار کلھاء وقیل: بل هي الثمار ما عدا العنب والرمان؛ وقائل ھذا كأنہ نظر لی اختصاصھما بالذ کر 
وعطفھما علی الفاکھة. وقال ائحد: ھی الثمر کل وقول خرج التمر والعنب والرمان مستدلا بقوله تعالی: 
لافیھما فَاکھڈ وِنخَلٌ و مان بج (لرحمن:۸ى) باطل مردود "'والقضب' بفتح القاف وإسکان الضاد العحمة 
الفصفصة نبات یشبه البرسیم یعلف للدواب؛ ولیس بصاد مھملة؛ لأن قصب السکر داحل فی الفواکه قاله 
الزرقانِ. قلت: فالفصفصۃ داخلة ٹی البقول وقال ا حد: الفصفصة نبات فارسیتہ اسست و ہیست فسرہ الشیخ ٹی 
الصفی" وفی ”انحیط": القضب: امم درشت ہزرگ است, وکصعئی لفت, واسفست نی زآمدہ, وق 'حتار الصحاح": القضب 
والقضبة: الرطبة وھی الإاسفست بالفارسیة. والأوجه عندي أن امراد به ما سیأتی من معناہ ٹی کلام اٹحد وذلك 
لأن الفصفصۃ مع اُنھا تدخل ں البقول لیست ھا مزیة تذکر ھا ھکذاء والقضب با لمعیٰ ات لکثرة أنواعھا ما 
ینبغی ان یذکر فی الترجمة أیضاء قال ائجحد: القضب کل شجرۃة طالت وبسطت اغصافاء وما قطعت من 
الأغصان للسهام أو القسی والقت وشجر یؤخذذ منه القسیء والأسفست. والقضبة: القضیب جمعه قضبات: 
وما اکل من النبات ا مقتضب غضا جمعه قضب. ”والبقول" جمع بقل کل نبات احضرت بە الأرض: قاله ابن 
الفارس؛ کذا ٹی الزرقانی. وقال ا حد: البقل: ما نبت فی بزرہ لا ٹی أرومة ثابتة. 


کتاب الز کاۃ )۲۱۱۸ ما لا زکاة فیه من الفواکه والقضب والبقول 
وی2 ۶ 3 ھی ھ و و کی میٹ دوب رہ مہ را 2 
السَنة اليي لا اختلاف فیھا عِندنا وَالِي سُمعت من اھل العلم آنه لیس ٹی شيٗو . 


السنة: "اي لا اختلاف فیھا عندنا" بالبلدة الطاھرة ”والذيی سمعت من أھل العلم أنه لیس فی شيء من الفواکه 
کلھا'' سوی التمر والزبیب 'صدقة ٹم ذکر بعض أنواع الفواکە تمثیلا فقال: ”الرمان' بضم الراء الٰھملة وائیم 
اللشددق ذکرہ الراغب ى الرم وقال: الرمان فعلان وھہو معروف, وذکرہ ائحد فی باب النون وقال: الرمان 
فعلان وھو معروف, الواحدة بالھاء. وذکر له صاحب "ا حیط" عدة أنواع: الرمان ا لو والرمان ا مر ورمان 
الأآنھار ورمان البر۔ ''والفرسك' بکسر الفاء والسین بیٹھما راء ساكکنة آخرہ کاف: ا لخوخ أو ضرب منه أمر 
احود أو ما یتفلق عن نواہء قاله الزرقانی وفسرہ الشیخ ٹی "الصفی' رٹنا وبہ فسرہ صاحب "إیضاح الصراح" 
وقال صاحب ا حیط": الفرسك نوع من الخوخ یقال لہ بالفارسیة: ش لیر بشلیل. 'والتین" بکسر الثناة الفوقیة 
وسکون ا ثناۃ التحتیة آخرہ نون: اگ وھو عدة أنواع: تین أ مر وتین الفیل وتین أفرنحیء کذا قی "اغحیط". 

قال الباجی: لا اختلاف عند اُھل ا لدینة فیما ذکرہ أنە لا زکاۃ فی شيء من الفواکه ما ذکر من ذلك وما مُ نسمه: 
واأضاف مالك التین إپی جملتھا؛ لأنه م یکن ببلدہہ وانمھا کان یستعمل عندھم علی مع التفکھ لا علی معن 
القوت؛ وھو عندنا بالأآندلس قوت, وقد ا حقه مالك با لا زکاۃ فیه ویختمل أصله قی ذلك القولین, اأحدا: أنە 
لا زکاۃ فیه؛ لأن الزکاۃ اما شرعت فیما یقتات با مدینة وم یکن التین یقتات بھا. فلم یتعلق بە حکم الزکاۃ. 
والٹان: اُن حکم الزکاۃ یتعلق بالتین قیاساً علی الزبیب والتمر وإن ‏ م یکن مقتاتا بالمدینة. 'وما اُشبه ذلك؛ وما 
لم یشبهه إذا کان من الفواکہ" یع لیس فی شیء من الفواکه الز کا سواء کان مشاھا للأنواع المذ کورۃ أو 
لا یکو فالشرط کوفها من الفواک سواء یےیس أُو لا یبس یدخر أو لا یدخر بعد ان لا یکون قوتا. قال 
ابو عمر: لا زکاۃ باتفاق مالك وأصحابھ. قال ابن زرقون: اظنہ لم یر قول ابن حبیب ثي إنجابە الزکاۃ ٹی ذلك 
کله. أو أراد باصحابہ خصوص من لقيه لا أھل مذھبهہ؛ وھذا اأمثل عزید حفظ ابن عبد البر ووسع اطلاعه قاله 
الزرقانی. 'قال" مالك: ”ولا فی القضب“' تقدم ضبطه ومعناہ فی الترجمة ”ولا فی البقول کلھا صدقة“ من العشر 
ونصفه قال الباحی: ھذا قول مالك والشافعی وجمیع اُصحاہھما وقال ابو حنیفة: فی جمیع البقول السز کاۃ 
إلا القضب وا حشیش وا حطب؛ والدلیل علی ما نقوله ان ا حضر کانت با مدینة فی زمن البی ػّلّ بعیث لا یخفی 
عليه ذلك وم ینقل إلینا أنه أمر بإخراج شیء منھا ولا أُن اُحدا اُحذ منھا زکاة ولو کان ذلك لنقل کما نقل 
زکاۃ سائر ما أمر بە البی کُ فثبت أنە لا زکاۃ فیھا۔ ودلیلنا من جھة القیاس: أُنه نبت لا یقتات: فلم نجب فيه 
الرکاۃ کا حشیش والقضب؛ 'ولا فی اٹھانھا إذا بیعت صدقة'" أي زکاۃ 'حؾ یخول علی ٹمافا" بعد ان کانت 
نصابا "ال حول من یوم بییعھا ویقبض صاحبھا ٹمنھا" زاد فی بعض النسخ الصریة بعد ذلك: "وھو نصاب ولیس 
ھذا فی النسخ افندیق لکكنە مراد؛ لأن الزکاۃ لا تحب علی ال‌نمان إلا بعد النصابء فائعیٰ اُن یَعول ال حول علی 
النصاب بعد القبض ولا یشترط القبض عند ا ٣ٰنفية‏ کماتقدم۔ -‫ 


کتاب الز کاۃ ۲۱۱۹ ما جاء فی صدقة الرقیق وا خیل والعسل 
من الْفوَاکِه کلھا صّدقة: الرُمَانِ وَالْْرْسٍكِ وَالقین وَمَا أَشبَهَ ذَلِكَ وَمَا لَمْ يُنِْهَه إِذا 
کان مِنْ الفوَاکِه؛ قال: ولا فی الْقضبِ ولا فی البُقولِ کلھا صّدقة ولا ٹی اَنْمَانھا إذا 


ےج عصے۔ 


ًٌَوَإلو کے فلز ل فی اواب سا ری یئ 2ا کیا نلیا 
مَا جَاءَ ٹی صّدقة الرّقیق وَالخیْل وَالْعَسّل 


مہ 


. مَالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بن دینارء عَنْ سُليْمَان بْن يَسَار وعن عِرَاكِ بن مَالكٰ‎ - ْ۸۸٤ 
وقد علمت با تقدم فی اُول زکاۃ الحبوب اختلاف الأئمة ٹی مسالة الباب, وأن الزکاۃ واجبة عند الإإامام أبی حنیفة‎ - 
ٹیل کل ما أحرجتہ الأرضہ سواء کان من ا حبوب آأو الثمار أو الفواکه أو غیر ذلك بعد ان کان مقصودا به‎ 
استغلال الأرض خلافا للأٔئمة الثلالٰة وصاحي أيی حنیفق والخلاف فی موضعین, الأول: فی اشتراط النصاب‎ 
وتقدم الکلام عليه ٹی اأول الزکاۃ. والٹاني: ٹی اشتراط الصفة للخارج من البقاء والادخار والاقتیات علی ما‎ 
قالواء وقال ابو حنیفة بالعموم ٹی ذلك أیضاء وبە قال ابن حبیب عن ا الکیة وبه قال جماعة من السلف کما‎ 
تقد ورجحە ابن العربی فی ''العارضة" فقال: اُقوی المذاھب مذھب ای حنیفة دلیلا وأحوطھا للمساکین‎ 
واولاھا قیاما شکرا للا ایر یدل عموم الأیة وا حدیث إلحء وإليه یظھر میل الفخر الرازي فی "تفسیرہ"؛ إذ‎ 

رحح قی قوله تعالیل: و آنوا حقد یرہ حصمادہ 8 زا أنعام:٤١٤۱)‏ اُن المراد بالحق الزکاة وقال: ھو الأصح ٹم قال: 

احتج أُبو حنیفة بل بھذہ الأیة فقال: قوله: لو آنوا حقۂ بزّہ حصادہ ٠‏ یقتضي ثبوت حق ىٍ القلیل ًَ فإذا 
کان ذلك الحق هو الزکاة وجب القول بوجوب الزکاة ٹی القلیل والکٹیر:: وفال ایضا: قوله تعالل؟ :<وارا حفَہٰ 
یھ حصادہ* بعد ذکر الأنواع الخمسة - وھو العنب والنخل والزرع والزیتون والرمان - یدا ری وحوب 
الرکاۃ ٹی الکل إخخ؛ وقال فی آخرہ: وأیضا یضا الضمیر فی قولە: "حصادہ" بیجب عودہ إ ی أقرب المذکورات: وذلك 

هو الزیتون والرمان فوجب ان یکون الضمیر عائدا إليه. 

صدقة الرقیق: قال الراغب: الرق: ملك العبید والرقیق المملوك منھمم وجمعه اأُرقاء واسترق فلان فلانا: جعله 
رقیقاء "وا خیل' قال الراغب: الخیال: اأُصله الصورة ا حردة کالصورۃ التصورۃ فی انام وق الرأۃ وی القلب بعد 
غیبوبة امرئي؛ ٹم تستعمل ق صورة کل أمر متصورہ والحیلاء: التکبر عن تخیل فضیلة تراءت للانسان من نفس 
ومٹھا یتاول لفظ ا حیل؛ ما قیل: إنه لا یرکب احد فرسا إلا وجد فی نفسه نخو, وا خیل: فی الأصل اسم للفرس 
والفرسان جمیعاء وعلی ذلك قوله تعالل: لل٘وِمنْ رباط الحیْله (النفال:٠٥)‏ ویستعمل فی کل منھما نحو ما روي: 
یا خیل الله! ار کی فھذا للفرسانء وقوله ٭لّ: عفوت لکہم عن صدقة اخیل یع الأفراس. وق "البنایة": - 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۲۰ ما جاء لی صدقة الرقیق والحیل والعسل 


عَنْ بی هُریْرَة اُن رَسول اللہ 8 قال: یں کم َلَی الْمسْلم ق عَبْدہ ولا فی فَرٍم صدقة' 


- قال ابن الأئیر ٹی 'الٹھایة": یا خیل اللہ! ار کسی أي یا فرسان خیل خی اللّی بحذف المضاف. قیل: لا حاحة !لی 
ا حذف؛ لآأن الخیل ھی الفرسان: کما قال ا لحوھري۔ ویدل عليه قوله: اركِي. 'والعسل” بالعین والسین المھملتین 
المفتوحتین؛ لعاب النحل قال تعالل: لام عسل مُصفیٰ ً۴ (عمد:١١)‏ ذکر لە صاحب "ا حیط الاعظم" عده 
أنواع. وق 'ختار الصحاح": العسل: یذکر ویؤنٹء وبابه ضرب ونصر وزنحبیل معسل اي معمول بالعسل 
والعسیلة فی ا حماع شبھت تلك اللذة بالعسل, وصغرت بافاء؛ لأن الغائب علی العسل التأنیث؛ وقیل: اُنٹ؛ 
لأنه رید بە العسلة وھی القطعة منە. وسیاتی الکلام علی صدقة ھذہ الأنواع الثلالة ٹی مواضع من الباب. 

لیس علی المسلم !خ: قال ل الزرقان: حم تل ظتالقت س فر ری راسارحت . تکلیف الکافر 
بالفرو ع؛ لأنہ ما دام کافرا لا بجب عليه حیؾ یسلم وإذا اسلم سقطت؛ لأن الڑسلام نجب ما قبله. وی 
'الرقاۃ": قال ابن حجر: یؤوخذ منه ان شرط وجحوب زکاۃة ا مال بانواعھا الاسلام ویوافقه قو ل الصدیق 
کتابہ: 'علی السلمین' وقال القاري: ھذا ححة علی من یقول: إن الکفار خاطبون بالشرائع ٹی الدنیاء :خلاف 
من یقول: إن الکافر خاطب بفروع الشریعة بالنسبة للعقاب علیھا ٹی الآخرق کما أفھمه قوله تعالیل: 8و وِيْلٌ 
سو ای الو ت3 بوتت ال کاو (فئصست:٦.‏ ۷) وقالوا: خاولم نكْ ت۰ المسشکی نم (المدثر:٤٤).‏ وعليه جم من 


ولا فی فرسے' ا الشامل للذ کر 


أُصحابنا وھو الأصح عند الشافعیة. "فی عبدہ" أي رقیقه ذکرا کان او 
والأنٹئیء وجمعہ الخیل من غیر لفظه. قال ائحد: الفرس للذ کر والأنٹی وھی فرسةق جمعه افراس وفروس. 'صدقة" 
قال الباحی: یقتضی نفی کل صدقة ٹی ھذا ا حنس الا ما دل الدلیل عليه ولا خلاف أنه لیس ٹی رقاب العبید 
صدقق ٹم ذکر الخلاف ثی صدقة ا خیل یانی بیانھا ٹی آخر الباب وأما رقاب العبید فھکذا ذکر الإجماع علی 
نفی الصدقة فیھا الزرقانء فقال: لا خلاف تق أنہ لیس قی رقاب العبید صدقة إلا ان یشتروا للتحارق قال العینن: 
وی "البدائع": الخیل ان کانت تعلف للرکوب أو الحمل أو ا لحھاد فی سبیل اللہ فلا زکاة فیھا إجماعاء وإن 
کانت للتحارۃ تحب إجماعاً. ‏ م قال الحافظ: واستدل با حدیث من قال من اُھل الظاھر بعدم وجوب الزکاۃ 
فیھما مطلقا ولو کانا للتحارق وأجیبوا بان زکاۃ التجارة ثابتة بالاجماع؛ کما نقله ابن ا منذر وغیرہ, فیخص به 
عموم ھذا الحدیث. قلت: وحکی الإجماع علی وجحوب زکاۃ التحارۃ فیھما غیر واحد من أئمة الروایات ونقلة 
المذاھب: وم یعبووا نخلاف اُھل الظاھر. 

مسالة: قال السرخسی: لیس قی امیر والبغال السائمة صدقةہ لأن رسول اللہ ػٌلّ قال حین سثل عن البغال 
وا حمیر: مم ینزل علي فیھا إِلا عذہ الأیة اخامعة لفمیْ یعُمل مثْقال ذرَو خر یره وم یمم مثقال ذرَوَ شرا یر 
(الرٹرلة:۷ ۸): ولأھفا لا تسام ٹی غالب البلدان مع کثرة وجودھا والنادر لا یعتبر بب !نما یعتبر ا حکم العام 
الغالب؛ فلذا لا تحب فیھا زکاۃ السائمة. واللہ أعلم. 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۱ ما جاء فی صدقة الرقیق وا یل والعسل 


ےئ 


۹٥‏ مَالك عَنْ ان شِھاپٍء عَنْ سُلْمَان بی سار ان ْل الثم لوا لأي غيْد 


ا × 


ابن بے ْذَ من خَیلنَا وَرَفیقِنا صَدَقة فَبی نمَ کنب إلی عُمَرَ بن الْٰخطاب؛ 
فأبی کت تہ 0 ابا 
مِنْھُمْ وَارْدُدْمَا عَليْهمْ وارزق رَقيقَهُم 


موھًہ۔ 


قال مَالك: مَعَى قوله نہ: وَاردُدْمَا عَليْهِمْ اون َلَی فَقََائُھِم 


٠‏ فکتب إِلی عُمَرَ؛ فکتب إِليْه عمَرُ: إن أحبُوا فَخْدھا 
تطوعا 


لڈي عبیدة: أمیر الشام فی زمن عمر بعد العشر. فأبی: أي امنع من الأخذ عنھما؛ لأنہ لا یری الصدقة فیھما "ٹم 
کتب إل عمر بن الخطاب فا عمر یہہ" أیضا ووافق ابا عبیدة فی الامتناع "ٹم کلموہ أیضا" أي اأصروا مَ 
ذلك ولعلھم کانوا یرون فیھما الصدقة أُو اُصروا تبرعا 'فکتب إلی عمر"' أئھم یصرون عليه 'فکتب إليه عمر ا ہ: 
إن اُحبوا فخذھا منھم' یعیٰ أھم إذا تطوعوا بذلك فیقبل عنھم تطوعا. قلت: والظاھر ان ذلك کان عن عمر ىہ 
ولا ٹم قال بالزکاۃ فیھاء کما سیأتی فی آخر ا لحدیث: 'وارددھا علیھم" أي علی فقرائھم؛ کما سیاأت ٹی تفسیر 
الإمام مالك ''وارزق رقیقھم" اي الفقیر منھم وقیل: معناہ: ارزق عبیدھم وإماءھم من بیت ا ال؛ لأن ابا بکر 
کان یفرض للسید وعبدہ من الفيء وکان عمر ۔ چء یفرض للمنفوس والعبید و کذا فعل عثمان وعلی تٌ۔ قاله 
الزرقانی. وقال الباحی: بحتمل ان یرید بە ان نجري لرقیقھم رزقا؛ لکونھم فی ثغر من ثغور اللسلمین یستعان بھم ٹل 
ا خرب, ولیس ھھم سھم فیرتفقون بارزاق؛ ویجتمل ان یرید بذلك اُن ھذا مکافأة حم علی تطوعھم بالصدقة من 
رقیقھم. وفسرہ شیخنا الدھلوي: أي ارزق عبیدھم الذین یتصدقون ہھم؛ ویدخلون فی ملك بیت ا ال. 
معنی قولہ: أي قول عمر ‏ ثہ: "وارددھا علیھم یقول: علی فقرائھم" قلت: ظاہر الأثر ان عمر ئا لم یقل 
بإیجاب الزکاۃ فی الخیلء لکن ا أثور عنه بعدة طرق: الزکاۃ ٹی ا خیل فقد قال ا حافظ فی "'الدرایة": روی الدار 
قطیی فی "غرائب مالك' بإسناد صحیح عنه عن الزھري اُن السائب بن یزید أخبرہ قال: رأیت أبي یقیم الخیل نم 
یدفع صدقتھا إلی عمرء وحکی ابن اھمام تصحیحه عن ابن عبد الیر وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جریج قال: 
أحبرت ابن أ حسین اُن ابن شھاب أُخبرہ اُن عثمان کان یصدق الخیلء وأن سائب بن یزید أخبرہ أنه کان 
یأتی عمر بصدقة ا خیل. قال الزھري: ولا أعلم ان رسول اللہ چک سن صدقة ا حیل وروی عبد الرزاق من طریق 
یعلی بن أمیة اُن عمر شثهء قال لە: إن الخیل لتبلغ فی بلاد کم ھذاء وقد کان اشتری فرسا بمائة قلوصء قال: فقرر 
عمر تئء علی ا خیل دینارا دینارا. وللدار قطیی عن علي: جاء ناس من الشام لی عمر دئء فقالوا: إنا نحب ان 
تزکي عن ا خیل فاستشارء فقال لە علي: لا باس إن لم یکن جزیة راتبة یأاحذون با بعدكء قال: فأاحذ من 
الفرس عشرة دراھم وی روایة: علی کل فرس دینارا. 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۲ ما جاء فی صدقة الرقیق وا یل والعسل 


۸٦۰‏ جح چ رت 7 حزم أَنَهُ قال: ا ت 


و 
غُمَر بْن عَبْدٍ العریز رای ا هُو یمِنّی: أن لا يََُذ من الْعَسَلِ ولا من الْحَيْلِ صّد 
۷ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بْنِ کر مل پٹ ت٭0" 


اليْرَّاذین فقال: وَھَل ق‌ الْحَبْلِ مِنْ صدقة؟ 

پان 7ی 
و راد مین لے لن اص لسم رو ساقات سے ای بی اشراسلتاکت 
وھکذا أحرج ابن أبيی شیبة الآثار عن عمر بن عبد العزیز وٹ "ال حاشیة" عن "ا حلی" ما رواہ عبد الرزاقق عم 
عمر بن عبد العزیز: ”حذ من العسل العشر" ضعیف: وفيه جھالة. 
البراذین: بذال معجمف جمع برذون یگسڑ موحدہ وفتح معجمق الدابة لغة و خحصهہ العرف بنوع من الخیل 
کذا فی "ا حمع"' قال الزرقانی: ہو الئر کي من ا خیل یقع عن الذ کر روس ورعا قالوا: برذونة ٹی الأنٹی؛ قاله 
ابر 700۵ 'فقال" سعید بن اللسیب فی جوابە: 'وھل" استفھام إنکار "فی ا خیل من صدقة" واسم الخیل واقع 
علیھا وعلی غیرھا من العراب؛ فکانه أنکر عليه سؤاله عن صدقة البراذین۔ وذکرت ثٍ ھذهہ الآنار ٹلاٹ مسائل 
الین بوب بھا: وھی صدقة الرقیق وتقدم ذکرھا قرییاء وصدقة ا خیل والعسلء وا خلافیتان, أما صدقة ال خیل 
فذهب ا حمھور منھهم الأئمة 2 الثلالٰة إلل أُن لاازکاة فیھا إلا أُن تکون للتجارة وبە قال صاحبا أي حنیفة وھو 
ختار الطحاوي من ا حنفیة وقال بعض الظاهریة کما تقدع: لا زکاۃ فیھا مطلقا ولو للتجار وقال ا اہو حنیفة 
بوجوب الزکاۃ ٹی سائمة ا خیلء وھو قول زفر من ا حنفیة وبە قال ماد بن أبي سلیمان وإبراھیم النخعی وزید 
بن ثابت من الصحابق کما ٹی 'العیی" علی "الەدایة'' وعلی "البخاري' ورجحہ ابن اھمام وبسط الکلام علی 
الدلائل . قلت: ھذا إذا کانت ختلطة ذکورا وإنائاء قال ابن عابدین: وإن کانت ذکورا وإناٹا أي منفردة 
فروایتان اُشھرا عدم ) الوحوب کذا ٹی "اغحیط ری 'الفتح ": الراحح فی الذکور عدمهہ وئی الاناٹ الو جحوب؛ 
اجوہ الحنفیة ٹی الفتوی علی قول لام أو صاحید۔ قال القاري ٹی ''شرح النقایة": ولا حنیفة: 

قی "'الصحیحین' 'اعن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ کے یں اللالد: لرحہ .- ولرحل سٹر وعلی رحل 
وزر وأما الد لہ ا 'جر ھ رجا ر بعٹّھا یل سبل الف ہ دی .0 ار جا اجر ورحل ر بطھا تعیا ورتعففاء 7 ینس 


حظ الد گ ر قاھا ہا یم ٦‏ ہہ" وحق اللہ ٹی الر قاب ا لرکاۃ. وسیأنِ ھذا ا حدیث والکلام 
عليه فی اُول کتاب الجھادںه وتقدم قریبا ان عمر ب . وضع عليه ال کاۃ بعد استسشارة الصحابف وقال ابن 
عبد البر: روی الدار قطل: نی حدیٹا صحیحا عن جویریة عن مالك عن الزھري ان السائب بن یزید أُخبرہ قال: 
رایت أبي یقوم الخیلء م یدفع صدفتھاء أي ربع عشر قیمتھاء قاله القاري. وقال الحافظ پی 'الاصابة": رواہ 


الدار قطی فی ''غرائب مالك' بإاسناد صحیح وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جریح قال: أُخبرنی ابن أي حسین, > 


کتاب الز کاۃ ۲۲۲۳ ما جاء فی صدقة الرقیق وا خیل والعسل 


ح ان ابن شھاب اُخبرہ: ان عثمان کان یصدق ا لخیلء وللدار قطی عن علی تیٹچہ: جاء ناس من الشام إی عمر 
فقالوا: إنا نحب أن ترکی عن ال خیلء فاستشار فقال لە علی: لا باس بە إن لم یکن حزیة راتبة لح قال ا حصاص: 
ھذا یدل علی اتفاقھم علی الصدقة فیھا؛ لأنه شاور الصحابق ومعلوم أنە ‏ م یشاورھم فی صدقة التطوع فدل 
علی أُنه اُجڈھا واجحبة بمشاورة الصحابق وإنما قال علی: لا باس ما م تکن جزیة علیھم؛ لأنه لا یؤوحذ علی وجه 
الصغار بل علی وجه الصدقة. وقال ابن افمام: ففی ھذا أنه استشارھم فاستحسنواء و کذا استحسنه علی بشرط 
شرطه وھو أفم لا یوحذون به بعد وقد قلنا مقتضاہ؛ إذ قلنا: لیس للإامام ان یاحذ صدقة سائمة الخیل جبرا؛ 
فان اُحذ الإامام ہو امراد بقوله: یوخذون؛ إذ یستحیل ان یکون استحسانه مشروطا بأن لا یتبرعوا بھا لمن بعدہ 
من الأئمة؛ لأنه ما علی ا حسنین من سبیلء وھذا حینئذ فوق الإجماع السکوتي. فعلم بذلك ان الخلفاء الراشدین 
الثلالة یرون الصدقة ٹی ا خیل۔ 
وأما العسل فقال ال لحصاص ق "احکام القرآن": اختلف ث زکاۃ العسلء فقال أبو حنیفة وأبو یوسف وحمد 
والاوزاعی: إذا کان فی اُرض العشر ففيه العشرء وقال مالك والثوري وا حسن بن صاخ والشافعی: لا شيء فیه 
وروي عن عمر بن عبد العزیز مثله. وروي عنه الرحوع عن ذلكء وأنه أُخذ منە العشر حین کشف عن ذلك 
وثبت عندہ ما روي فیہ۔ وقال العییٰ فی "البنایة": وھو أي العشر مروي عن عمر بن عبد العزیز والأوزاعی 
والزھري وربیعة ومکحول ویجی بن سعید وابن وہب من ا الکیة وسلمان بن موسی الفقيه الأحدب الدمشقی 
وإسحاق واأبي عبید وأ مد. وقال ابو حنیفة: إن کان فی اُرض العشر ففيه الزکاقء وإلا فلا زکاۃ فیہ. وجه 
الأول: ما روی عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ: 'اُن رسول اللہ کل کان یؤخذ قی زمانه من قرب العسل: 
من کل عشر قرب قربة من أوسطھا" رواہ آبو عبید والأثرم وابن ماجهہ وعن سلیمان بن یسار: أُن أُبا سیارة 
التعي قال: قلت: یا رسول الله! إِن لی غغلا قال: اد عشرھاء دی جبلھاء فحماہ لە؛ رواہ أبو عبید 
واین ماحه وروی الأثرم عن این أبي ذبایة عن أبيه عن جدہ: أُن عمر ػئہ أمرہ ٹی )لعسل بالعشر؛ أما اللین 
فالرزکاۃ وحبت ق أصله وھی السائمق نخلاف العسل. قال العیيیٰ: واحتحت أأصحابنا بما رواہ ابن ماجه من 
عحدیثگ عمرو رح شعیت غن ایعاعی جذو غعبد الف بد عمرو عن النبي کے ''أنه حذ من العسل العشر" وبروایة 
أبی داود أأیضاً عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: جاء أحد بی متعان إلل رسول اللہ تل بعشور نحل 
ل“ وکان سأله ان یحمي وادیا یقال لە سلبق فحمی لہ رسول اللہ کل ذلك الوادي؛ فلما ولی عمر بن الخطاب بن 
کتب سفیان بن وہب إی عمر عثھہ یسالہ عن ذلك: فکتب عمر ںہ: إِن أدي إليك ما کان یؤدي إلی رسول اللہ تل 
من عشور نحسله فاحم لە سلیق وإلا فإنما هو ذبساب غیث یأکله من شاء والحدیث سکت عليه أبو داود 
لم یتکلم عليه فاقل حاله ان یکون حسناء وھو ححق وقول البخاري: "لیس فی زکاۃ العسل حدیث یصح" ۔ 


کتاب الزکاۃ ۲۲٤‏ جزیة اُھل الکتاب 
ور" ےہ د 
جحزیة اُھل الکتاب 

۸ مالك عَنْ ا ؿِھاب قال: بَلعَنی اُن رسُول اللہ تی أحذ الحزْیة مِنْ 
س الْيَْرَیْن 7 یا اسان أَعَذھَا مِنْ مَجُوس فارسٌ 07 عُنمَان بن 
بلاد مشھو پر بالعراق 

"ھ8۶ت, 

۹- مالك غَنْ حَعفر بٔن مُحَمَد بن علئ کک کرو بْنَ الخطاب ذکر 
لمَحَوَس فقال: ما اُذري كَیْفَ أَصْنَم فِ أمرھم فقال عَبْدٌ الرّحْمَنْ بن عَوفپب 1 


آاخذ اخزیة أھ ال 


پ‌ 
- 
َ‫ 


عَفْانَ 


لا یقدح ما لم بین علة ا حدیث والقادح فيه ولا یلزمنا قول البخاري؛ لأن الصحیح لیس موقوفا عليه و کم 
من حدیث صحیح لم یصحح البخاري, ولأنہ لا یلزم من کونە غیر صحیح ان لا نختج بە؛ فان ا حسن وإن 
لم پیلغ درحة الصحیح فھو نحتج به. وقال ا حافظ ٹی الفتح: إسنادہ صحیح إلٰی عمروء وترجمة عمرو قویة علی 
المختار لکن حیث لا تعارض. قلت: وأُنت خبیر 080-2 ھھنا؛ 2 یلبت کی الٹھی حدیث۔ 

أھل الکتاب: زاد ٹی النسخ الصریة بعد ذلك: واٹحوس, قال ابن العربی: أول من ادخل ال خزیة فی أبواب 
الصدقة مالك ق 'الوطا فتبعہ قوم من امصنفین, وترك اتباعه آخرون؛ ووجه إدخاا فیھا النکلم علی حقوق 
ا مال والصدقة حق ا ال علی ا مسلمین, وا حزیة حق ا ال علی الکفار۔ ‏ م ا حزیة ھی ما یعطی المعاھد علی 
عھیدہ وھی فعلة من جزی بجزي: إذا قضی ما عليه کذا فی "'التفسیر الکبیر'" وقال الراغب: ھی ما یؤخذ من 
اُھل الذمة وتسمیتھا بذلك؛ للاحتزاء بھا ٹی حقن دمھم. 

البحرین !لح : قال یاقوت ا حموي فی "العجم": البحرین ھکذا بتلفظ بھا ٹی حال الرفع والنصب وا حر و م یسمع 
علی لفظ ا مرفوع من احد منھم "ون عمر بن الخطاب اخذھا من بحوس فارس” لقب قبیلة لیس باب ولا ام 
وإنما هھم اأخلاط من تغلب اصطلحوا علی ھذا الاسم کما فی 'القاموس' ”وأن عثمان بن عفان بی اُعنھا 
من البربر" بموحدتین ورائین وزن حعفر قوم من ھا ل المغرب کالأعراب ٹی القسوة والغلظة قال یاقوت 
ال حموي: ہو اسم یشمل قبائل کثیرۃ ٹی جبال امغرب آأوھا برقق ٹم إلی آخر الطغرب والبحر انحیط وقی ا خنوب 
ال بلاد السودان: وھم أمم وقبائل لا تحصی؛ بنسب کل موضع إلی القبیلة الي تنزلہ ویقال ٹحموع بلادھم: 
بلاد البربر 

کیف اصنع: أي اقبل ا حزیة أو أدعوہم إلی الڑسلام, فإن أبوا قوتلواء وھذا من فقھہ :یہ وتوقیه وورعہ؛ فإنه إذا 
راد ال حکم شاور فيه أُھل العلم؛ لیظھر ما عندھم من نص ینقل, أو موافقة منھم لرأیە؛ لیتقوی رأیه أو خالفة له - 


کتاب الز کاۃ ۲۰۰ جزیة اھل الکتاب 
کک 8 ۓَٰٴْ۶ ل اللہ کر بے ٦٦ ٦‏ 2 : 822 الکتا ٗ0 
شھد لسمعت رسو یقول: سنوا یھم سنة اھل الختاب ۔ 
۰ مَالك عَنْ نافع عَنْ أَسْلمَ مُوٴلی عُمَرَ بْن الخطابِ: ان عُمَر بْنَ الخطاب 


ضرَب الْجِرَیَة عَلَی أَهُل الذھب أَرُبَعَة دنائی سم سر ضٗےٗسٗس ہی 


لیری تی رأیھم "فقال عبد ال رحمن بن عوف" أحد العشرة البشرة با نة: "اشھد لسمعت رسول اللہ پک 
یقول: سنوا بھم سنة أُھل الکتاب قال ابو عمر: هذا من الکلام العام الذي رید بە ا خاص؛ لأن المراد سنة أُھل 
الکتاب ٹی اذ ا لحزیة فقط. قال الحافظ: وقع ٹٍ آحر روایة أبي علی ا حنفی, قال مالك ق ا حزیة. قال الباجحی: 
اجوس یسن یمم سنة أُھل الکتاب؛ ولیسوا عندہ (أي عند مالك) باھل الکتاب؛ وبە قال أبو حنیفة وھو اُحد 
قولی الشافعی؛ ولە قول آخر: إفم اأُھل الکتاب. 

ضرب ا جحزیة: أي قدرھا 'علی أھل الذھب'" کأھل مصر؛ فاإنھم عند ا مالکیة اأُھل ذھب وإن تعاملوا بالفضة کما 
سیاتی ٹی کلام الدردیں وقال القاري: المراد الکٹرین منهہ "أربعة دنانیر" فی کل سنة "وعلی أُھل الورق أُربعین 
درا" تی کل سنة. قال الزرقانِ: وإليه ذھب مالك؛ فلا یزاد عليه ولا ینقص إلا من یضعف عن ذلك فیحفف 
عنه بقدر ما یراہ الامامء وقال الشافعی: أُقلھا دینار ولا حد لأکٹرھا إلا إذا بذل الأغنیاء دینارا لم بجز قتاهم وقال 
أبو حنیفة وأ مد: أقلھا علی الفقراء والمتعملین انا عشر درا أو دینار وعلی أوساط الناس أُربعة وعشرون درہما 
و دینارانء وعلی الأغنیاء ٹمانیة وأربعون درہما أُو أُربعة دنائیر. وقال ا حصاص "فی اأحکام القرآن" بعد ذکر قول 
الحنفیة: وھو قول ا حسن بن صا لح وروی ابو إسحاق عن حارثة بن مضرب قال: بعث عمر بن الخطاب ڑچ 
عثمان بن حنیفء فوضع علی أھل السواد الخراج ثمانیة وأربعین درہما وأُربعة وعشرین درہما واٹنا عشر درہماء 
وروی الأعمش عن إبراھیم بن مھاحر عن عمرو بن میمون قال: بعث عمر بن الخطاب حذیفة بن الیمان علی ما 
وراء دحلق وبعث عثمان بن حنیف علی ما دون دجلق فأتیاہ فساھما: کیف وضعتما علی أھل الأرض؟ قالا: 
وضعنا علی کل رجل أربعة دراھم فی کل شھرہ قال: ومن یطیق ھذا؟ قالا: إِن ہم فضولا۔ فذکر عمرو بن 
میمون ٹمانیة وأُربعین درہما وم یفصل الطبقات؛ وذکر حارثة بن مضرب تفصیل الطبقات الثلاث: فالواجب 
اُن یحمل ما فی حدیث عمرو بن میمون علی ان مرادہ اکٹثر ما وضع من ا حزیةق وھو ما علی الطبقة العلیا دون 
الوسطی والسفلی. وروی مالك عن نافع عن اُسلم: ان عمر ىثچہ ضرب ا حزیة علی اُھل الذھب أُربعة دنائیں 
وعلی أُھل الورق أُربعین درہماء مع أُرزاق اللسلمین وضیافة ثلائة أیام. وھذا نحو روایة عمرو بن میمون؛ لأن 
ارزاق اللسلمین وضیافة ثلالٴة أیام مع الأربعین یفی ٹمانیة وأُربعین درہماء فکان الحبر الذي فيه تفصیل الطبقات 
الٹلاث أولی بالاستعمال؛ ما فیه من الزیادة وبیان حکم کل طبقةق ولأن من وضعھا علی الطبقات فھو قائل بخبر 
الثمانیة والأربعینء ومن اقتصر علی الثمانیة والأربعین فھو تارك للخبر الذي فيه ذکر تمییز الطبقات وتخصیص کل 
واحد بمقدار مٹھاء وحدیث معاذ عندنا فیما کان منه علی وجه الصلح أُو یکون ذلك جزیة الفقراء منھ - 


کتاب الزکاة ۲۲۲۰ جزیة أھل الکتاب 


وَعَلَی هْلٍ لوق أرَعِينَ دِرْهمًاء مَع ذ ذلِكَ أَرْزَا الْمْسْلِمِينَ وَضِيَافة ثلائة یام. 


۱ ۔ مالك عَیْ زَیدِ بن اَسْلمٌٔ عَنْ أبيه أَئَه قال ان الات : إِن فی الظیّر 


< والدلیل عليه ما روي قی بعض اخبار معاف: ”ان النی ػأمرہ ان یاحذ من کل حا م أو حالمة دیٹار' ولا سی 

ان اطمرأۃ لا توخذ منھا ال جحزیة إلا ان یقع الصلح عليه. وروی أبو عبید عن جریر عن منصور عن وت قال: 
کتب رسول اللہ كّ ال معاذ وھو بالیمن: "إِن فی ا حالم وا حالمة دینارا أو عدله من العافر' قال أبو عبید: 
وحدثنا عثمان بن صالح؛ عن عبد اللہ بن فیعق عن أبي الأسودہ عن عروۃ قال: کتب رسول اللہ ہل ٰل أھل 
الیمن: "أنه من کان علی یھودیة أو نصرانیة فإنه لا ینقل عنھا وعليه ا حزیةق وعلی کل حا م ذکرا أو أُنٹی عبدا 
أو أمة دینار أو قیمته من العافر' ویدل علی ذلك أیضا قول عمر ٌئچہ حذیفة وعثمان بن حنیف: لعلکما حلتما 
اأُھل الأرض ما لا یطیقونء فقالا: بل ترکنا فم فضلاء وھذا یدل علی اُن الاعتبار عقدار الطاقةق وذلك یوجب 
اعتبار حا ی ااعسار والیسار إلح مختصرا. قال الشیخ یق 'الضوی': اختلفوا ٹی ا حمع بین أثر الباب وحدیث 
معاذء فقال الشافعی: أقل ا حزیة دینار علی کل بالغ ٹی کل سنق ویستحب للاإامام المماکسۂہ؛ لیزداد, ولا یجوز 
ان ینقص من دینارء وأن الدیتار مقبول من الغی رس وتاول ابو حنیفة حدیث عمر ىہ علی الموسرین 
وحدیث معاذ علی الفقراء؛ لأن اُھل الیمن اکٹرھم فقراء: "مع ذلك' أي منضما مع ما ذکر ”أرزاق السلمین" 
قال الطیبي: نجوز ان یکون فاعل الظرف, وأن یکون مبتداأ والظرف خبرہ. وامراد رفد اُبناء السبیل وعولم قاله 
ابن عبد البر وقال الباحيی: یرید اُقوات من عندھم من أُجناد اللسلمین علی قدر ما جرت عادہة اُھل تلك ال حهة 
من الاقتیات وقد روي ذلك مفسرا. 

وضیافة ثلاثة أیام: للمحتازین بھم من اللسلمین من حبز وشعیر وتبن وإدام ومکان ینزلون بھ یکٹھم من ا حر والبرد 
قاله ابن عبد البر. وقال الباجی: یرید ضیافة اطار اللسافر من المسلمین یکون ذلك علی أھل الذمة اأقصی أمد 
ضیافته ثلالة یام؛ لأنھا فرق بین السفر والاقامق والذي یلزمھم فی مدة الضیافة ما سھل علیھم وحرت العادة بە. 
قال لعمر إلح: أي أحبر امیر اللومنین 'إن فی الظھر" إیل بعمل علیھا ویر کب, کذا فی "ا حمع" "ناقة عمیاء" 
اي عمیت: قال الباحي: ہو علی معیٰ إطلاع الإمام علی ما غاب علنه؛ لیری فیھا رأیہ ''فقال عمر ادفعھا إلل 
اھل بیت" من فقراء اللسلمین "ینتفعون بھا" قی ا حمل علیھا او غیر ذلك 'قال" اسلم: "فقلت: وھی عمیاء" 
فکیف بنتفعون بھا؟ 'قال عمر: یقطروفا بالڑبل" أي پربطوفا ںی قطار الابل فعماھا لا عنع الانتفاع بھا؛ فإھھا 
تقطر بالابل فتمشیي معھاء وقتدي مھا ''قال: فقلت: کیف تاکل من الأرض'؟ لأٰنھا لعماھا لا تری إلی الأرض 
'قال' اسلم: فلما رای عمر ‏ چۂ مراحعة اُسلم لە بأنھا لا یمکن اقتناؤھا ولا منفعة فیھا إلا للاکل سال "فقال 
عمر: امن نعم الحزیة هي" لیعم اکلھا کل غِ وفقیں "ام من نعم الصدقة" فتختص با لمساکین 'فقلت: بل نعم 
الحزیة'' فاشفق عمر عئچہ ان مراحعته إیاہ بان لا منفعة فیھا کان للرغبة فی الأکل. 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۷ جزیة اھل الکتاب 


ؤر۔ھ 


7 ھ" ص رب کا کت 


٤ 


الَحرْیَة هي ا مْ تم لسَنََؤ ُْ: 7 *٭سظت تھ*×" تس 


ارد والل اکلھا: فاستظھر اُسلم بوسم الحزیة فقال: ''فقلت: إن علیھا وسم نعم ا خزیة"' وھو یقتضی حخالفة وسم 
ا حزیة لوسم الصدقة احتیاطا من عمر لیصرف کل مال ٹی وجھف وقد ترجم البخاري ٹی 'صحیحہ'": باب وسم 
الإمام إبل الصدقة بیدہ وأ حرج فیه عن اُنس قال: 'حدوث :ال :رسول ال ک5 تد اللہ بن أُ طلحة لیحنکہ ؛ فوافیته 
وٹی یدہ اللیسم یسم إبل الصدقة"' قال الحافظ: الیسم ھی الحدیدة اليٍ یوسم ھا أي یعلم وہو نظیر الحاتم وا حکمة 
فیه تمییڑھا؛ ولیردھا من اأُخذھاء ولم أقف علی تصریح با کان مکتوبا علی میسم البی کے إلا أن ابن الصباغ من 
سو و شعدہ ھ یہ روس کر صدفقة قلت: ومقتضاہ ان یکون ٹی میسم 
الحزیة جزیة او ما فی معناھا. ''فامر بھا عمر ت ٹہ فنحرت' ببناء ا جھول, "'وکان عندہ" أي عند عمر "صحاف" 
بکسر الصاد وفتح الحاء الھملتین جمع صحفة بفتح فسکون, إناء کالقصعة. وقال الزمخشري: قصعة مستطیلة. 
''نسع" علی عدة اُزواج الببيی مت لیتعاھدھن باهدایا فیھا۔ "فلا تکون'"' عندہ تئیہ 'فاکھة ولا طریفة" بطاء مھملة 
تصغیر طرفة بزنة غرفةق ما یستطرف ویستملح وھذا یقتضی أُنه قد کانت تکون عندہ الطرائف والفواک؛ ویجحتمل 
اُن یکون ذلك من اُموال ا لحزیة والأحباس, 'إلا جعل منھا ٹی تلك الصحاف' التسعة "فبعث با !لی اُزواج الیی کن 
مراقیة للبی ػُ وحفظا لہ فی اھله بعدہ "ویکون الذي بیعث بە إلی حفصة ابنتہ من آخر ذلكء فإِن کان فیه 
نقصان کان ٹی حظ حفصة'" أي نصیبھاء یعيٰ لاختصاصه بحفصة لکونە والدھا یرسل إلیھا ٹی آخر الأمر؛ ما إِن 
نقص بعض السھام عن ا مساواۃ جعل النقص فی حظھا؛ طلب مرضاۃ غیرھا وعلما منە ُء بأنھا سترضی ذلك من 
فعله ولا تاسف من إیثارہ علیھاء ''قال" اُسلم: فلما نحرت الناقة ''فحعل ٹ تلك الصحاف' التسعة علی حسب 
عادتی "من لحم تلك ا حزور" بلا طبخ وقی "ا حمع": الحزور: البعیر ذکرا أو أنٹی واللفظ مؤنث؛ "فبعث بە" 
بضمیر التذکیر - فی النسخ المصریة - الراجحع الیل اللحمء وبضمیر التأنیثٹ - فی الدنسخ الفندیة - الراجحع إلی 
الصحف. "إل زواج النبي یگ" بلا طبخ؛ لیطبخن به کیف شتن: 'وأمر با بقي من لحم تلك الحزور فصنع" أي 
طبخ "فدعا عليه المھاجرین والأنصار"' قال الباحی: یرید أنه دعاہم إ ی اأکله استعلافا حم وإیناسا وتواسیا ٹی مال 
اللہ تعا یل وھی سنة للإامام ان یجمع وجوہ أصحابه للأکل عندہ وقد کان جعل لعثمان بن یسار بالکوفة ٹيی کإ 
یوم نصف شاۃ ھٰذا الع وجعل لصاحبيه ربع ربع شاۃ. وقال ابو عمر: کان عمر ت ہہ یفضل أُمھات الؤمنین؛ 
موقعھن منہ ئگ ویفضل اھل السابقق وذلك معروف من مذھبەہ وتلاہ عثمان علی ذلكء وکان أبو بکر وعلي 
یسویان فی قسم الفيء ویقول ابو بکر: وائھم علی اللہ الحنق وأما الدنیا فھم فیھا سواء تی ا حاحة إلی المعیشة. 


کتاب الز کاۃ ۲۲۰۸ جزیة أھل الکتاب 


۔ھٰ 
9 


کے وی جو و گا ون کی کے دک نم ھ۶ ٦‏ شی 8ھ ےل 
فقلت: إِن عَليْھَا وَسْمَ نعم الجزیّق فَأمَر ھا عَمَر فنْجِرثء و کات عِندهُ صحاف 
وو و و یں ا ا بن کا نشی ا دق و و ا یا کا 
َسُع فلا کون فاکھة ولا طریفة إلا جعل تھا ٹی بِلك الصّحاف: فبّعُث ما إلی 


رے 
راج اي نت کوک الّذِي تَت بە ٤‏ 22 ابنته من آجر ذلكَ فان کان 
۰9 لی َ‫ ١.‏ او 


فیه لُقَصّان کان فی حَظ حَفصة فال: فَجَعَل فی تَلكَ الصّحَافِ من لحم تَلكَ 


٭ یی بسجھه: به 


7۵.33 ۰٥ ۲7 7 


قال مَالك: لا أرّی ان وذ الْعَمْ مِنْ اَھُل الجَزْیَة إلا ٹی جزیتھم. 
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س۶ 


۱ - مالك آئه بَلقه ان عُمَرَ بْنَ عَبِدِ الَیز كََبّ إلی عُمالِہ ان يَضَمُوا الَجزیَة . 
لا آری !لح: قال الباجی: معناہ ان النعم لا توخذ منھم صدقة کما تؤخذ من السلمین؛ لأھم لا زکاۃ علیھم ٹی 
أمواظم وإنما توخذ منھم النعم ٹی جزیتھم بقیمتھاء وقد فسر ذلك ابن وہب ى "جامعہ" فقال: وأحبرقِ مالك 
روید ود انلم عن أبیە: ان عمر بن ال خطاب کان یؤتی بنعم کثیرۃ من نعم الإابل فیأخذھا پی ا حزیة. قال: 
وذلك بالقیمة تکون جزیته عشرة دنانیں فتوخذ بنت مخاض بکذا و کذا وابنة لبون بکذا وکذاء فیکون ذلك 
بالقیمة. قلت: وحدیث ابن وہب أخرجه محمد فی ''موطنہ'"' فقال: اُخبرنا مالك قال: حدثنا زید بن أُسلم عن 
أبیە: اُن عمر بن الخطاب کان یڑتی بنعم کثیرۃ من نعم ال حزیة. قال مالك: أراہ ان توخذ من أھل ال حزیة ٹي 
جزیتھں ٹم قال حمد: أما ما ذکر مالك من الابلء فإن عمر بن الخطاب لم یاخذ الإابل ٹی جزیة علمناھا إلا من 
بی تغلب؛ فإنه اُضعف علیھم الصدقق فجعل ذلك جزیتھم فأحذ من إبلھم وبقرھم وغنمھم. وق "'الدر 
الختار": وجاز دفع القیمة ٹی زکاة وعشر وخراج وفطرة ونذر وتعتبر القیمة یوم الوجوب: وقالا: یوم الأداء. 
وتی ”الەدایة'': بجوز دفع القیم ٹی الزکاۃ عندناء وقال الشافعی: لا یجوز اتباعا للمنصوص, ولنا: أُن الأمر بالأداء 
لی الفقیر إیصال للرزق الموعود إليه فیکون إبطالا لقید الشا فصار کالجحزیة. قال العیی ٹی "البنایة": قولہ: 
کال حزیة أي کاداء القیمة فی ا حزیة؛ فإنه جوز بالاتفاق؛ لأنه اُدی مالا متقوما عن الواجب۔ 

ان یضعوا إخ: قال الباجی: حتمل ان یرید یہ وضعھا عنھم ثی اللستقبلء ونختمل أُن یرید به وضع ما بقي علیھم 
منھا فلا بطلبون بەہ وھذا هو الو ی والأظھر؛ لأنہ إٰذا احتمل اللفظ العنیین مل علیھما؛ إِذ لا تنافی بینھما؛ 
ووجه آخر أنە لا یخفی علی عامل عمر ولا غیرہ ان من اأسلم لم یثبت عليه جزیة مستقبلةق فحمل الکلام علی 
ذلك ببطل فائدتہ وملە علی إبطال ما بقی عليه من ا حزیة یقتضی فائدتہ ومٹل ھذا ما یمکن اُن بجحتاج عمر - 


کتاب ال کاۃ ۲۲۹۱ جزیة أھل الکتاب 
عَمنْ اسلمْ مِنْ أھُل الْجزْیَّةِ جینَ يُسْلِمُون. قال مَالك: مُضّتٗ السَّة اُن لا جزیَة عَلى يَسَاءِ 
أھُل الکتاب ولا عَلَی صِيايْهم ون الجزْیَة لا لُوْحَدَ إلا مِنْ الرَحَالِ الَذِينَ فَذ بَلَهُوا الْحُلمْ 


- إ لی أن یکاتب بە؛ ویحمل الناس علی رأیه فی وإل ھذا ذھب مالك وأبو حنیفة وقال الشافعی: لا یسقط 
عنه ما بقی من الحزیة ویؤدیھا ٹی حال اإسلامه. وقال ابن رشد: إنھم اتفقوا علی اما لا تب إلا بعد ا حول وأنھا 
تسقط عنه إذا اسلم قبل انقضاء ا حول واختلفوا إذا اُسلم بعد ما حول الحول ھل توحذ منه ا لحزیة للحول 
اللاضی بآسرہ أو ما مضی منه؟ فقال قوم: إذا اُسلم فلا جزیة عليه بعد انقضاء ا حول کان إسلامه أو قبل 
انقضائه وہذا قال الحمھور وقالت طائفة: إن اُسلم بعد ا حول وجبت عليه الحزیق وإن اسلم قبل حلول ا حول 
م تحب عليه وافھم اتفقوا علی أنھا لا تب قبل انقضاء ا حول. قلت: وھذا الاتفاق مشکل؛ ما سیا من القفال 
الاختلاف فی قول الشافعی ون العتمد عندھم الوحوب وق ''الرقاة": قال ابن اھمام: من اسلم وعليه حزیة 
بان اُسلم بعد کمال السن سقطت عنه و کذا لو اسلم ٹی اُٹناٹھا خلافا للشافعی فیھماء ولنا: ما حرج أبو 
داود والترمذي عن جریرء عن قابوس بن أبي ظبیان عن ابی عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ يٌُّ: لیس علی 
مسلم جزیق قال أبو داود: وسٹل سفیان الثوري عن ھذا فقال: یع إذا اُسلم فلا حزیة عليه وباللفظ الذي فسرہ 
بہ سفیان الثوري رواہ الطبرانیِ فی الأوسط عن این عمر ‏ ہچ عن البي کل قال: من اسلم فلا حزیة عليه. 

مضت !ض: لقوله تعالل: : لقاتلوا الذی' ن لا یؤْمنٰونَ بالل ولا بالیۂ وم الَحج کہ زاترۃ:۲۹) والنساء والصبیان لا یقاتلون: قال 
این رشد: اتفقوا علی أُنھا إنھا تب بثلالثة آوصاف: الذکوریة والبلوغ وا حریق وأٹھا لا تحب علی النساء ولا علی 
الصبیان؛ إذ کانت إنھا ھي عوض من القتلء والقتل إنما ہو متوجه بالأمر نمو الرحال البالغین؛ إذ قد تھی عن قتل 
النساء والصبیان؛ و كکذلك اأجمعوا أنھا لا بب علی العبید۔ قال اللوفق: لا حزیة علی صي ولا زائل العقل ولا امرأقَ 
لا نعلم بین اأھل العلم خلافا ٹی ھذاء وبه قال مالك وأبو حنیفة وأصحابه والشافعی وأٗبو ثور وقال ابن المنذر: 
لا أعلم عن غیرھم خلافھم وقد دل علی صحة ھذا اُن عمر کتب إلی أمراء الأجناد اُن اضربوا الحزیق ولا تضربوھا 
علی النساء والصبیانء ولا تضربوها إلا علی من جرت عليه المواسیء رواہ سعید وأبو عبید والأئرم. وقول البي تک 
معاذ: خذ من کل حا دینارا دلیل علی انھا لا بجب علی غیر بالغ؛ ولأھا توخذ حقن الد وھؤلاء دماؤھم 
حقونة بدوفا. ال حلم: ُي البلوغ؛ ما تقدم ھا لا توخذ من الصبیان وقد روي عن معاف بن جبل ہ ُء قال: 
'بعشنی رسول الہ کے إل الیمن وأمرن ان آذ من کل حالم دینار"'+ وشرطوا فی ذلك اظریة ابشا رقال 
الخصاص فی ”اُحکام القرآن"': قال تعا لی : ٭لقاتلوا الدينَ ملون اللہ ولا الو وم الج رہ فکان معقولا من فحوی 
للآیة ومضموفا ان ا زیة ماخوذة من کان منھم من أھل القتال؛ ومن یمکنہ أداؤہ من اخحترفین؛ ولذلك قال 
صحابنا: إِن من لم یکن من اھل القتال فلا حزیة عليهہ فقالوا: من کان اأعمی أُو زمنا و مفلوجا او شیخا کبیرا 
فانیا وھو موسرء فلا جزیة عليه. 


کتاب ال زکاۃ ری جزیة أُھل الکتاب 


قال مالك: وَلَیْسَ عَلّی أهْلِ النْمَةَ لا عَلَى المَحُوس . نجِِهم ولا کرومھم ولا زْرُوعِهم 
دلا مَواشِْيهم صَدقَةَ؛ لأنْ الصصَدَفَة إِنَمَا وٴضِعَتْ عَلَى الْمُسْلِمِينَ تَْهِیرا لَھُمْ وَرَدا عَلی 
ُقَهِمْ وَوُضِمَتٗ الْجزیَة عَلی أُهُل تاب سَغَارا لَهُۂْ فَهُمْ مَا کانوا ييَليِمِم الِّي 
صَالَحُوا علیہ لیس عَلَيْهمْ شئٰء سوّی الْجزیَة فی شٴء مِن أَمْوَالِهمْ إلا ان یَتَجرُوا فی 
بلان الْمُسْلِمِينَ وَیحْتلفوا فیه فَْوْحَدٌ مِْهُم الْكُظر فيمًا یُدِیژود مِنْ الٹحَاراتِ وت 


علی اأھل الذمة إلخ: ولا علی غیرھم من الکفار "فی نخيلھم ولا کرومھم ولا زروعھم ولا مواشیھم صدقة" 
یعيي لا صدقة علی اُھل الذمة بجوسا کانوا أو غیرھم فی شیءے من الأموال الي توخذ منھا الصدقة وھی العین 
واخرث وا اشیق والدلیل علی ذلك ما احتج به مالك بت بقوله: "لأن الصدقة إنما وضعت علی المسلمین تطھیرا 
مہم" قال تعالی: اخ مِںْ امُوالِهم صدقة تطھَرْهمْب (ثتوبة:۱۰۴) وقال ػلّ: إن ال م یفرض الزکاۃ إلا یطیب ما بقی 
من أُموالکم رواہ أبو داود وا حاکم وصححہ والکفرة لیسوا من یطھر إنھا للش رکون ابس. 'وردا علی فقرائھم" 
قال البو کے : : تؤخذ من اأغنیائھم فترد علی فقرائھم رواہ البخاري وغیرہ وفقراء الکفرۃ لم ترد علیھم؛ أغم لیسوا 
۰۷. جج 'ووضعت' بیناء اٹجھول, ”ا حزیة علی أُھل الکتاب صغارا' أي إذلالا ”ھم' قال تعا ی: للحتّی یٰعُطوا 
الْحزیة عنْ ید وهُم صاغرُو نہ (اتربۃ:۲۹) فانھا تؤخذ من الکفرۃ علی وجه الصغار والإذلال فلما فارقت الزکاۃ ھذہ 
الأوصاف کلھا فارقتھا ٹی حل الوجوب: نعم لا بمنعون من التقلب ى التجارات والتعرض للمکاسب بالعمل 
والتجارق 'فھم ما کانوا'' أي ما داموا مقیمین 'بیلدھم الذي صا وا عليه لیس علیھم شيء سوی الحزیة'" فی شيء 
من أموافیم قال ابو عمر: هذا إماع إلا ان من العلماء مز ن رای تضعیف الصدقة علی بن تغلب دون جزیق قاله 
الٹوري. وأبو حنیفة والشافعی وأ مد قالوا: یؤخذ منھم مٹلا ما یؤخحذ من الٔسلم فە 2 الخمسان وما فيه 
العشر عشران؛ وما فیه ربع العشر نصف العشر وكذلك من نسائھم ولا شیء عن مالك پ بي وھم غند 
اُصحابه وغیرھم من النصاری سوا وقد عم اللہ عزوحل اُھل الکتاب ى اذ ا حزیق 2 معن وج بی 
تغلب منھم قاله الزرقانی. قال ابن رشد: أما اُھل الذمة فإن الاکٹر علی ان لا زکاۃ علی جمیعھم إلا ما روت 
طائفة من تضعیف الزکاۃ علی نصاری ہي تغلب؛ اع ان یوخذ منھم مثلا ما یؤخذ من المسلمین فی کل شيء 
ومن قال ھهذا القول الشافعی وأبو حنیفة وأ مد والثوریي؛ ولیس عن مالك فی ذلك قول و(ما صار ھولاء ٰذا؛ 
لأنه ثبت أنه فعل عمر بن الخطاب ہھم: و کاأنھم رأوا ان مٹل هذا هو توقیف ولکن الأصول تعارضه. 
الا أآن یتجروا إح: یع لا شیء علیھم غیر ال حزیة ما داموا فی البلدان اليي أقروا علی المقام فیھاء وما کان ثی 
حکمھا من البلاد نعمم إِن حرجوا إلی بلاد الڑسلام 'ویختلفوا فیھا' بتائیٹ الضمیر - ق النسخ المصریة - الراجع < 


کتاب ال کاۃ ۲۱ جزیة أھل الکتاب 


َذلكَ اَنهُم الما وُضمَتٗ عَلَيْھم لْزیَة وَصَالُوا عَليهَا عَلی ان بُقرُوا ببلادم 
وبَْائلَ عَنْهُمْ عَدُوُمُمْٔ َمَنْ حَرَج مِنھُمْ مِنْ بلادہ إلی غَیْرمَا یيَنْحْر إِيْھَاء فعله المُٹل 
مُنْ مُجَر مِنْهُمْ مِنْ ال مِضر إلی الامء وَمِنْ اُھُلِ الشّام إلّی الْعرَاقِء وَمنْ أُهُل العرَاقی 
إلی اي ار نین ار ما اد عتاس الٰبلای نعل الف ولا صّدقة عَلی ام 
الکتاب ولا الْمَجُوسٍ فی شٌيُو مِنْ مَوَاشِيهم وَلا بِمَارِمِم وَلا رْرُوعِهم مَضّتْ بذلِكَ 
السّةَ وَیقَرُون عَلی دِیِهم وَیَکُوونَ عَلَی مَا کاوا عَلَيْهِ وَإِنْ اَلفوا فی الام الوَاجدِ 
مَِارا فی بلاد الْمسْلِبِينَ فَعَليهمْ کُلَمَا اخخَلفوا الْسُثْر لأنْ دلِكَ لَیْسَ مِمّا صَالحُوا عَلَيیْه 
لا نا رط لم رذ لی أذرْۓ عَقہ مل یلم نید 


لی بلاد اللسلمین وبتذکیرہ ٹی النسخ افندیة الراجحع إلی التجارق وقی ”احمع": تنختلف !لی فلان: اي جيء ویذھب 
''فیؤخذ منھم العشر" غیر الحزی "'فیما یدیرون"' من اموال "التجارات' والأصل ٹف ذلك فعل عمر بن الخطاب 
بحضرۃ الصحابة وموافقتھم وم خالف عليه احد فثبت أنە إجماعء قاله الباحي۔ وظاھر ھذا الأثر أغم یو خذ 
منھم العشر فیما یدیرون من آموال التحارۃ مطلقاً بلا تفریق بین ا حنطۃ والقطنیةء وسیات کٹ الباب القِ التفریق 
یٹھماء 'وذلك ام إنما وضعت علیھم ا حزیة وصال وا علیھا علی ان یقروا بیلادھم ویقائل' ببناء اٹجحھول: 
"عنھم عدوھے" فلیس علیھم غیر ا حزیة ما داموا فیا "فمن حرج منھم 7 بلادہ' التي اُقروا علیھا 309 غیرھا' 
من البلاد "یتجر إلیھا فعليه العشر" أیضا مثلا "من تحر منهم من أھل مصر الی الشام" أو عکسە "ومن أھل 
الشام إ لی العراق' أو عکسە "ومن أھل العراق' أو غیرھا "إلی اللدینة أو الیمن أو ما أشبه ھذا من البلادء فعليه 
العشر' اض إذا آخرج ماله یبیع و شرای ولا صدقَة علی اُھل الکتاب'' الیھود والنصاری "ولا ا حجوس" ولا 
غیرھم من الکفار "فی شی۔'" زاد ٹی النسخ المصریة بعد ذلك: "من أموافم ولا ولیست ھذہ الزیادة فی النسخ 
افندیق "من مواشیھم ولا ٹمارھم ولا زروعھم' قال الزرقانی: أعادہ لقولہ: 'مضت بذلك السنة" فلا تکرار فیە؛ 
لأنہ ذکرہ ولا بتعلیل ٹم أخبر ان اأُصله السنة بیانا لدلیله. قلت: وتقدم الکلام علی ھذہ السألة قریبا. 'ویقرون 
علی دینھم ویکونون علی ما کانوا عليه" بالشروط ا عتبرۃ المعلومة فی الفروع۔ 

فعلیھم !ح: یعي ان علیھم ٹی کل سفرۃ سافروھا فباعوا واشستروا - علی مذھب ابن القاسم - أُو وصلوا مال 
- علی مذھب ابن حبیب - أن یوخذ منھم عشر ذلك, قاله الباجي. قال الزرقان: وقال الشافعی وأبو حنیفة: > 


کتاب الز کاۃ ۲۳۲ عشور أھل الذمة 


و رو و ءەہ کی 
۲ - مَالك عَنْ ابن شِھاب, عَنْ سَالم بُن عَبْد اللہ عَنْ أبيە: مکگسجھتھ 


< لا یؤخذ منھم ٹی العام الواحد إلا مرۃ واحدة. قلت: وتقدم الکلام عليه ٹی زکاۃ العروض, ومذھب النفیة 
ٹی ذلك ما ٹی ”ادایة": إن مر ا حربی علی عاشر فعشرہ ٹم مر مرة أآخری لم یعشرہ حؾ یَعول الحول؛ لأُن الأحذ 
ٹی کل مرة استیصال ا ال وحق الأحذ حفظهہ ولأن حکہ الأمان الأول باق؛ وبعد ا حول یتجدد الأمان؛ لأنە 
لا بمکن مر ن اثقام إ إلا حولاء والأژخذ بعدہ لا یستأصل االء وإن عشرہ فرجع ا ی دار ا خرب حم خرج من یومه 
ذلك عشرہ اأیضا؛ لأنہ رحع بأمان جدید و کذا الیأحذ بعدہ لا یفغضی لل الاستیصال. قال العینی ٹی "البنایة"' 
وبه قال إسحاق وأبو ٹور وأبو عبیدے وعن عمر بن ا خطاب وعمر بن عبد العزیز: لا یکرر فی السنة. "لأن 
ذلك" أي عدم التکرار "لیس ما صال وا عليه ولا مما شرط فم وھنذا الذي أدرکت عليه اھل العلم ببلدنا" 
وتقدم ال خلاف وما ورد فیه من الآثار فی زکاۃ العروض فارجع إلیه. 

عشور اإح: قال ابن رشد فی 'البدایة": ا حزیة عندھم ثلائة أصناف: جزیة ری ای تکلمنا فیھاء اأعیي الیي 
تفرض على ا حربیین بعد غلبتھم. وحزیة صلحیة: وھی التي یتبرعون با؛ لیکف عنھم. وأما الحزیة الژالثة فھی 
العشریة, وذلك ان جمھو ر العلماء علی أنه لیس علی أُھل الذمة عشر ولا زکاۃ أصلا ٹی أمواغی إلا ما روي عن 
طائفة مٹھم: أئھم ضاعفوا الصدقة علی نصاری ہي تغلب, واختلفوا: ہل اجب العشر علیھم ٹی الأموال ال 
یتجرون با إٰی بلاد السلمین بنفس التجارة أو الإاذن إِن کانوا حربیین أُم لا بحب إلا بشرط؟ فراأی مالك وکثیر 
من العلماء ان تحار اُھل الذمة الذین لزمتھم بالإإاقرار ٹی بلدھم ا حزیة بجب ان یؤخذ مٹھم ما نخلبونە من بلد إلل 
بلد العشرء إلا ما یسوقون إ ی ا مدینة خاصة فیڑخذ منھم فیه نصف العشرء ووافقه أبو حنیفة فی وجوبه بالإاذن 
ٹی التجارة أُو بالتحارة نفسھاء وخالفه ٹی القدر؛ فقال: الواجب علیھم نصف العشرء ومالك لم یشترط علیھم 
ٹی العشر الواجب عندہه نصابا ولا حول. وأما ابو حنیفة فاشترط فِ وحوب نصف العشر علیھم الحول 
والنصاب, وھو نصاب المسلمین. وقال الشافعی: لیس بجب علیھم عشر أصلا ولا نصف عشر ٹی نفس التجارة 
ولا ٹی ذلك شيء حدود إلا ما اصطلح عليه و اشترط فعلی ھذا تکون ال حزية العشریة من نوع ا حزیة 
الصلحیق وعلی مذھب مالك وأبيی حنیفة تکون جنسا الا من ا حزیة غیر الصلحیة والي علی الرقاب. 

ٹم قال ابن رشد: وسبب اختلافھم أنه لم یأت فی ذلك عن رسول اللہ ػّ سنة یرجع إلبھاء وإنما ثبت ا 07 
اخطاب تق فعل ذلك کی ۂ فمن رای ان فعل عمر ھذا إنما فعله بامر کان عندہ ٹی ذلك من رسول ل اللہ لت 
وجب ان یکون ذلك سنتھم ومن ری ان فعله ھذا کان علی وجه الشرط - إذ لو کان علی غیر ذلك لذکرہ - 
قال: ذلك لیس بسنة لازمة هھم إلا بالشرطہ وحکی ابو عبید ٹی "'کتاب الأموال' عن رجل من أصحاب البی ٌُُ - 


کتاب الزکاۃ ری عشور أھل الذمة 
01ت السا ظا اف سس دس َالریْتٍ نصف الْمُشْرء پُریڈ 
لقع اك کر لعل ا اق راد مو اط الس 


٣۳‏ - مالك عَنْ ابْنِ ٹِھاپ عَنْ ٴ السّائبِ بُن یزید أَنهُ قال: کت غلامًا مَم عَبدِ اللہ 
: وق نسسمحة: عاملا 
او ای کنروعلی کرت مدق رکاج ران الخطاب و اق اس وو و 


< لا آذکر ا مه الآن: أنه قیل لە: لم کنتم تاخذون العشر من مشر کی العرب؟ فقال: لأئەم کانوا یاحذون منا 
العشر إذا دخلنا إلیھم. قال الشافعی: وأقل ما جب ان یشارطوا عليه ہو ما فرضه عمر تچ وإن شورطوا علی 
اکٹر فحسن, قال: وحکم ا حربی إذا دخل بأمان حکم الذمي. 

النبط إخح: بنون فموحدۃ مفتوحتین, قال الباحی: وھم کفار أھل الشام عقد حم عقد الذمة وق ''لسان العرب 
النبیط والنبط کا لحبیش والحبشء وف "التقدیر": جیل ینزلون السوادہ وٹی "ا حکم": ینزلون سواد العراق وھم اط 
والنسب إلیھم بطي. فکانوا یختلفون إلی اللدینة بالحنطة والزبیب وغیر ذلك من أقوات أھل الشام؛ فکان عمر بن 
الخطاب دنہ بخفف عنھم ق ال حنطة والریت فیأاحذ منھم "من ا حنطة والزیت" وقی نسخة: والزبیب بدل الزیت: 
وصوبت؛ "نصف العشرء یرید بذلك"' أي بالتخفیف علیھم "ان یکثر ا حمل' أي ا حمول منھما ''إ لی اللدینة"' فترخص 
بذلك ا حنطة والزیت با لمدینق؛ لأھما معظم القوت؛ ''ویاخذ" منھم "من القطبیة" تقدم امراد منھا: فیما لا زکاۃ فیه من 
الثمار ''العشر" کاملا علی الأصل فیما تحرواء وذلك لأن غلاء القطانِ لا یکاد یضر بالناس کثیر ضرر۔ 

قال الزرقاني: وھذا قال مالك فی روایة ابن عبد ا حکم وغیرہ انباعا لعمرہ وتقدم فی الباب قبل: أنە یؤخذ منھم 
العشرء وم یسنٹن حنطة ولا زیتا بالملدینة ولا عکة. فظاھر تبویب الصنف أنه ملەه علی اُھل الذمة وھو نص کلام 
الباجي کما تقدم وظاھر کلام الموفق: أنه مله علی ال حربی؛ إذ قال: إذا دخل إلینا منھم تاجر حربي بأمان اُحذ 
منە العشرء وقال أبو حنیفة: لا یوخذ منه شيء إلا ان یکونوا یأاحذون منا شیئاء فنأاخذ منھم مثله؛ ما روي عن أبي 
بحلز قال: قالوا لعمر: کیف ناحذ من أھل ا حرب إذا قدموا علینا؟ قال: کیف یأاحذون منکم إذا دخلتم إلیھم؟ 
قالوا: العشر قال: فكذلك خذوا مٹھم. ولنا ما روینا: أُن عمر اُخذ منھم العشر واشتھر ذلك فیما بین الصحابق 
وعمل بە ا جخلفاء الراشدون بعدہ. ویؤخذ منھم العشر من کل مال للتجارۃ فی ظاھر کلام الخرقی؛ یخفف عنھم إذا 
رأی الصلحة فيه ول الترك أیضا إذا رای اللصلحة. وقال محمد فی 'موطلہ": باب العشر ٹم قال بعد ذکر أثر 
الباب: قال حمد: یوؤخذ من أھل الذمة مما اختلفوا فیه للتحارة من قطنیة أو غیر قطنیة نصف العشر فی کل سنة 
ومن اُھل ا خرب إذا دخلوا أُرض الاسلام بآمان العشر من ذلك کل وکذلك أمر عمر بن ال خطاب زیاد بن حدیر 
ونس بن مالك حین بعثھما علی عشور الکوفة والبصرق وھو قول أبي حنیفة. 


کتاب ال کاۃ ۲۳۰ اشعراء الصدقة والعرد فیھا 


سے ہ8 و2 َ ٦‏ 2 
فکَتًا نَاخُذ من الَبَط العشر. 


ظ۔2ھ ٭۔٭۔ھ 


٤‏ - مالك أَئهُ سّأل ايْنَ شِھاب: رب بس ائر و ھ0 


٥‏ سم ھ۔ھڑ 


اط الْعْْ؟ فقال ابن شھاب: کان ذلكَ وع مِنهم قَ الجاملیّةق َألرَمَهُمْ ذلكٰ عَمَر. 


بیج 7 و سو 
اشترَاء الصدقة وت 


٥‏ مالك عن زید ؛ بن اسم 
۳ ۳+700" وُکان 7 لمات ماد اکا 


العشر: ظاھرہ العموم بلا تخصیص الحنطة والزیت؛ واأضاف ذلك اپ ی زمان عمر آئمہ؛ لأن ما کان یفعل فيه 
کان عمشورة الصحابة غالباء فإذا لم یثبت فيه خلاف ولا ظھر فھو إجماع وحجة نجب انُصیر إلیھا والعمل بھا؛ 
قاله الباجي. علی أي وجہ إح: طریق وحجة "کان یأخذ عمر بن الخطاب من النبط العشر؛ فقال ابن شھاب: 
کان ذلك یوخذ منھم فی ا حاہلیة" وھی ما قبل البعثق وقیل: ما قبل فتح مک "فآلزمھم ذلك عمر بج" 
والظاھر أنه توقیف منە کٌّ ولو سلم أنه کان باحتھاد منه فکان بمحضر من الصحابق و م یخالفه فی ذلك اُحد 
فھو إجماع سکوتی 
حملت: بتخفیف الیم أي ارکبت رجلا 'علی فرس 
یف ُھداہ تمیم الداري للني فاعطاہ عم فحمل عليه آخحرجه ابن سعد عن سھل بن سعد وم أقف علی 
سم الرجل الذي ملە عليه. قال الزرقاني: ولا یعارضه ما رواہ مسلم و لم یسق لفظهء وساقه أبو عوانة عن ابن عمر: 
جو حم لأنه بحمل علی ان عمر جئ ما راد ان یتصدق بہ؛ فوض إلیە کک اختیار من 
یتصدق بە عليه أُو استشارہ فیمن نحمله عليه فاشار عليهء فنسبت إليه العطیة؛ لکونە أمر بھا. وختمل ان عمر جہچە 
وقفہ فاعطاہ ًُٛ اہتعمالا للوقف مصرفه کما سیاتي. عتیق' اي کریم سابق واحد العتاق: قال الباجی: العتاق من 
ال خیل الکرام السابقة مٹھاء وقال الزرقانی: العتیق: الفائق من کل شیے. "فی سبیل الہ قال الباجی: ا حمل علیھا فی 
سبیل اللہ علی وجھین: أحدہما: ان یعلم من فیه النجدة والفروسیةق فیهبه له وملکه إیاہ؛ ما یعلم من نبحدته ونکایتہ 
للعدو فھذا یملکە للوھوب لە ویتصرف فيه بما یشاء من بیع وغیرہ. والوحه الٹاقِ وھو الأظھر: ان یکون دفعه إلل 
یعلم من حاله مواظبة ال حھاد فی سبیل اللہ علی سبیل التحبیس لە فھذا لیس للموھوب لە ان یبیع. وقال الحافظ: 
والمعٰ: أُنه ملک ولذلك ساغ لە بیع ومنھم من قال: کان عمر قد حیسه والنما ساغ للرحل بیعه؛ لأنہ حصل 


پر 


اي تصدقت بە؛ لیقاتل عليه قال الحافظ: واسم ھهذا الفرم 


فیه ھزال عحز لأحله عن اللحاق وضعف عن ذلك: وانتھی ال حالة عدم الاتفاع بفء وأجاز ذلك ابن القاسم؛ ۔ 


کتاب الزکاۃ ۲۳۲۰" اشتراء الصدقة والعود فیھا 


ہے 


۲ 27 ‌۔ تھے هطھھ ہ۔ھ! ٗغ ٥ء‏ ۵ہ۔۔ھ 3929213-00٥‏ کس 7 
الذذي هُو عندۂ قد أَضَاعه فارذتٗ ان ن أَشْتَریه مل ٛ وَظتَنےُ نہ بَائعُه بأخصء قال: 


فسالتٰ عَنْ ذلكَ رسُول اللہ جت فقال: لات اعْطَاکهُ يدِرْمَم وَاجبٍ؛ فان 


- ویدل علی أنہ مل تمليك قولە: "ولا تعد فی صدقتك'. ولو کان حبسا لعلله بە وذکر الاحتمالین العینی: 
وحکی عن ابن عبد البر أنه قال: مله علی فرس حمل تمليك, فله ان یفعل فيه ما شاء قی سائر أمواله. 

الذيی هو عندہ: أي الذي ملە عليه "قد أضاعہ" قال الباجی: حتمل أمرین: اأحدہا: أنه اُضاعه من الاضاعةق 
بان لم بحسن القیام عليه وییعد مثل ھذا فی أصحاب البي چٌُُ إلا ان یوحب ھذا عذرہ ونختمل ان یرید بە: 
صیرہ ضائعا من اہزال؟؛ لضفرط مباشرة ا حھاد ولاتعابہ لە فی سبیل اللہ تعا ی وزاد الزرقان: وقیل: لم یعرف 
مقدارہ فآراد بیعه بدون قیمته وقیل: معناہ استعمله فی غیر ما جعل لەہ والأول اأظھر؛ لروایة مسلم: فوجدہ قد 
اضاعه وکان قلیل ا ال فاشار إل علة ذلك وإل عذرہ فی إرادة بیعہ. "فاردت ان اشتریه منە" قال الباحی: 
بعتمل للالة اُوجہ: اأحدھا: أنه کان وہبه إیاہ فأراد ان یشتریه منەه وأن یسترخصه لضیاعه. ویجحتمل أیضا: ان 
یکون حبساء فظن ان شراءہ جائز وبیع الذي کان فی یدہ لە مباح؛ حؾ منعہ من ذلك الني ئگ ویحتمل: أنە 
بلغ من الضیاع مبلغا یعدم الانتفاع يہ فی الوجه الذي حبسه فيهہ فرأی ان ذلك یح لە شراءہ 'وظنت أنە 
بائعہ برخص" بضم الراء وسکون الحاء مصدر رخص السعر وأُرخصه اللہ فھو رخحیص وھذا یحتمل ثلائة 
أوجە: إما لتغیر الفرس وضیاعه أو لأنه حان الر خص ف السوق أو لکونە منعما ومتصدقا. 

فسالت عن ذلك: عن اشتراہ ”رسول اللہ َػُ فقال: لا تشترہ' بلا یاء قبل افاء جزم علی التھي؛ ولابن 
مھدي: "لا تبتعه" قال القاري: بھاء الضمیر أو السکت, "وإن اُعطاکه بدرہم واحد" ہو مبالغة ٹی رخصه وھو 
ا حامل لە علی شرائه قال ابن الملك: ذھب بعض العلماء إی اُن شراء المتصدق صدقته حرام بظاھر ا حدیث؛ 
والاکٹرون علی انھا کراہة تنزیه؛ لکون القبح فیه لغیرہ وھو ان المتصدق عليه را یسامح التصدق ف الثمن 
بسبب تقدم إحسانه فیکون کالعائد فی صدفقته فی ذلك القدار الذي سومح فيه کذا فی "الرقاۃ" وقال 
النووي: تھی تنزیه لا تحرم؛ فیکرہ لمن تصدق بشیء اُن یشتریه من دفعه هو إليه أما إِذا ورثہ فلا کراهة فيه 
وکذا لو انتقل لی ثالٹ ٹم اشتراہ منە ا متصدق؛ فلا کراھة فی هذا مذھبنا ومذھب ا لحمھورں وقال جماعة من 
العلماء: الٹھيی عن شراء صدقته للتحرعم. 

فان العائد إخ: الفاء للتعلیل أي کما یقبح أن یقیء ٹم یاکل کذلك یقبح ان یتصدق بشيء ثم بجرہ إل نفس 
فشبه باحعس الحیوان ٹی اجس اُحواله تصویرا للتھحین وتنفیرا من قال الباحي: وٹی ھذا لمسة أبواب: الباب 
الأاول: ٹی وجہ العطیة. والٹانی: ٹی صفة العطیة ٹی نفسھا۔ والثالث: ٹی صفة اللعطي. والرابع: ٹی صفة الارتحاع. - 


کتاب الز کاۃ ۲۲۲٦‏ اشتراء الصدقة والعود فیھا 
٦‏ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْلِ اللہ بن عُمَر: ےت رر یں 


وا حامس: فی حکم الارثحاع. ٹم بسط الکلام علی هذہ الأبواب: قال الحافظ: اتفقوا علی أنہ لا جوز الرحوع 
ٹی الصدقة بعد القبض. وفی "اطدایة": لا رجوع فی الصدقة؛ لأن المقصود هو الثواب وقد حصل؛ و کذا إذا 
تصدق علی غي استحسانا؛ لأنه قد یقصد بالصدقة علی الغیٰ الثواب وقد حصل. 

مل: بتحفیف الیم سر ا یئور رہہ سو و ھی و فآراد ان بیتاعہ" أي 
یشتریه اہ ےو فقال: لا تبتعہ" بالحزم أي لا تشترہ "ولا تعد فی صدقتك' أي صورة 
وباعتبار الظاھر أیضا ویغتمل أنە کل می الشراء عودا ٹی الصدقة؛ لأن العادۃ جرت بالمسائحة من البائع ٹی مٹل 
ذلك للمشتري: فاطلق علی القدر الذي یسامح به رجوعا۔ وقال ابن العربی فی 'العارضة": تحت حدیث ابن عمر ػثہ 
الأحکام ٹی مسائل الأوی: قوله: '”حمل علی فرس' ال حمل علی ثلائة أنواع: ان تحبس عليه فرسا لا تباع ولا توھب 
وأن یتصدق بە علی غیرہ لوج اللہ تعا ی, ون یھب فأما إن ملە عليه علی أنه حبس فذلك لا یشتری ابداء وإن 
کان صدقة ففي کتاب ابن عبد الحکیم لا یشتری أبداء وقال بعدہ: ترکه أفضلء وھذا صریح مذھب مالك 
والشافعی واللیٹ؛ وکذلك ‏ م یفسخوا البیع؛ وقال فی کتاب حمد: إذا مل علی فرس لا للسبیل ولا للمسکنة: 
فلا بس ان یشتریه. الثانیة: إذا بت ھذا التقسیم فقوله: ' مل علی فرس' لا یدری أيهھا ھو من ھذہ الوجوہ؟ 
ویختلف ا حکم باختلاف الوجوہ, فأما إٰذا قال: ہو حبس فلا سبیل إليه بیع لأحدء وأما إذا قال: هو لك ف 
سبیل اللہ فقال مالك: لم یبع ولو اأسقط کلمة "لك"' لرکبه وردہہ وقال الشافعی وأبو حنیفة: هو ملك لہ 
ول یعلم کیفیة فعل عمر تہ فلا یعلم علی اي شيء یرجع حوابه۔. 

فمن الناس - وھی السألة الثالثة - من قال: إذا مله عليه فی سبیل الہ فلا ییاع اُبدا. وھذا حطا خالف 
للحدیث؛ فإن البي لہ منع منە عمر - ہہ خاصة ولعله بعلة تختص بە دون سائر الناس ومنھم من قال: إن کان 
ا حمل صدقة لم بجر؛ لقول البی ػػلّ: لا تشترہ فإن العائد و صدفتہ. الحدیث. وإن کان ہبة جاز کما ٹی کتاب 
محمد وأما روایة من روی علی الکراہة فھو اُن تعلیل البي کک بقولہ: کالکلب یعود فی قیئه, بین أنه قبیح ینزہ 
عنه لا أنہ حرام. الرابعة: فلو کان حبسا لحاز بیعه إذا ضاع کما قال عبد ا ْلكء وقال ابن القاسم: لا یباع 
الخامسة: اختلف الناس فی قوله: "لا تشترہ ولو اأعطاکه بدرھم" ھل ہو ضرب مثل أُو حقیقة؟ فالبغدادیون من 
علمائنا جعلوہ ضرب مثل. وقالوا: إن صاحب السلعة لو باع سلعته بغیر ظاہر ینٹھی الثلث أُنه یرجع فيه؛ ومن 
قال: لا یرحع - وھم ججھور العلماء - تعلق بھذا ال حدیث. السادسة: جاء ھذا ا حدیث: لا تشترہ وجاء قوله: لا تل 
الصدفة !لا إحء وذکر رجلا اشتراہا بماله فاقتضی ھذا بعموم جواز شراٹھا لہ فلما جاء قوله ھھنا: "لا تشترہ" 
فحمله قوم علی النسخ وحمله آخحرون علی الکراہیة وعندي أنه جائر؛ لمسألة من أصول الفقه وھو ان العموم 
اللطلق إذا عارضه الخصوص ف عین نازل فالصحیح أنه مختص بتلك النازلةق وما جاء بعد ھذا من قول: "فان 
العائد فی صدقته کالکلب یعود ٹی قیئہ'' یقتضی التئزہ. واللہ اأعلم. 


کتاب ال زکاۃ ۲۴۲۷ من تجب عليه زکاۃ الفطر 


2٥ سی‎ 


ن یَیَاعَةُ فَسَال عَنْ ذَلكَ رسُول اللہ و فقال: لا تِتَعْهُ 


ہے بصے۔ے 


قال یَحَیّی: ا _ُصَدّقَ بِصَدَقَق فَوَجَدَھَا مَعْ عَْر الَذِي تَصَة ق با 
عَليْهِ با غُ آپ َشْتَريهَا؟ فقال رکا ہو لی 


7 ۔ح ٛ۶ ٥ ٥‏ 
م٥٤‏ وو ہ۔بْ0 4 [ ٠‏ 
من تجبٔ عليه زکاۃ الفطر 
۷- مالك عَنْ نافع: اُن عَبّد اللہ بْنَ غُمَر کان يُخْرجُ رَکَاۃ الْفْطر 0+00“ 


وسنل: بیناء اٹجھول "مالك عن رجل تصدق”" بفتحات؛ "'بصدقة فوجدھا" التصدق "مع غیر الذي تصدق" 
بیناء اللعلوم أو اٹجھول "'بھا عليه تباع؛ ایشتریھا؟ فقال: ترکھا اُحب إلی"؛ إذ لا فرق بین اشتراٹھا من نفس من 
تصدق با عليه أو من غیرہ ٹی ا لع؛ لرحوعه فیما ترکه لل تعال؛ کما حرم علی ا مھاحرین سکین مکة بعد 
ہحرتھم منھا لل تعال یل عزوجلء قاله الزرقانی وقیل: إِنە نما نماہ لیحصل فيه انقطاع بالکلیة ولا تبقی النفس 
مشرفة إِلیھا بعد التصدق با ان موجود فی الشراء من الغیر وھذا هو الأوجھ. 
زکاة الفطر: وف "الدر الختار": من إضافة ا حکم لشرط والفطر لفظ إسلامی؛ قال ابن بی وامراد 
بالفطر یومه لا الفطر اللغوي؛ یا یکرد تی کل لیلة من رمضانء واختلف العلماء ہل ھی فرض أو واجبة أو 
سنة أو فعل خیر مندوب إليه؟ فقالت طائفة: بھی فرض وھم الشاقعی ومالك وأ مد وقال أصحابنا: واحبةق 
وقالت طائفة: سنق وہو قول مالك قي روایة ذکرھا صاحب الذخیرة وقالت طائفة: ھی فعل خیر کانت 
واحبة ٹم نسخت. 
وقال أیضا فی "البنایة": عند الشافعی فریضة علی أُصلهہ وھو أنە لا فرق بین الواحب والفرض, والنزاع لفظي؛ لان 
الفریضة عندہ نوعان: مقطوع حؾ یکفر جاحدہ وغیر مقطوع حؾ لا یکفر جاحدہ؛ ومن جحد صدقة الفطر 
لا یکفر بالاجماع ولذا لا یکفر من قال: إھا مستحبة. وق "الدر الختار": وحدیث "فرض رسول اللہ زکاۃ 
الفطر" معناہ: ''قدر" للإجماع علی ان منکرھا لا یکفر قال ابن عابدین: جواب عما استدل بە الشافعی لہ 
علی فرضیتھاء وھذا ا حواب ذکرہ فی "البدائع" واحاب فی ''الفتح"' بان الثابت بظیٰ یفید الوحوب؛ وأنه لا خلاف 
تی العی؛ لأن الافترا کی رت نظ سے سو سی ا وقد یجاب 
بان قول الصحابی فرض یراد بە العیٰ اللصطلح عندنا؛ للقطع بە بالنسبة إلی من معہ من البي کٹ بخلاف غیرہ 
ما لم یصل إليه بطریق قطعی فیکون مثلهء ولذا قال: إن الواحب لم یکن فی عصرہ تل 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۰۸ من تجب عليه زکاۃ الفطر 


عن غلمانہ ا ح: اي ارقائه قاله الزرقانِ قلت: ویؤیدہ: ان ابن أبي شییة ترجم فی "مصنفه': فی العبد یکون 
غائبا فی أرض لمولاہ یعطی عنم وأخرج فیه عن ال حارث عن نافع: ان ابن عمر کان یعطی عن غلمان له فٍ 
ا٘رض عمر الصدقة. "الذین بوادي القری'' بضم القاف وفتح الراء مقصوراء موضع بین الدینة والشام من اأعمال 
اللدینة کثیر القری؛ والنسبة إلی واد فتجھا البي كظٌُْ سنة سبع عنوق ٹم صوخوا علی الحزیق ”وبخیبر' تقدم بیانھا 
ٹی لیلة التعریس وا لمعیٰ: اُن این عمر کان یِخرج عنھم زکاۃ الفطر وإن کانوا غیبا عن موضع استیطاهم بالمدینة 
وإن مغیبھم عنه لا یسقط عنه فیھم زکاۃ الفطرء قال ابن المنذر: اأُجمع عوام أھل العلم علی ان علی المرء زکاة 
الفطر عن ملوکە ا حاضر غیر الُکاتب والمغصوب والابق وعبید التحارء وأما الغائب فعليه فطرته إذا علم أنە 
حيء سواء رجا رجعته أوأیس منھاء وسواء کان مطلقا أو محبوساء کالأسیر وغیرہ؛ قال ابن المنذر: اکٹر أھل 
العلم یرون ان یوؤدي زکاة الفطر عن الرقیق غائبھم وحاضرھم؛ لأنہ مالك لحم فوحبت فطرتھم عليه 
کالحاضرین وئمن أوجب فطرة البق الشافعي وأبو ٹور وابن المنذرء وأوجبھا الزھري إذا علم مکانهہ والأوزاعی 
إن کان فی دار الإسلام ومالك إن کانت غیبته قرییق وم یوجبھا عطاء والئوري وأصحاب الرأي؛ لأنە لا 
یلزمه الانفاق عليه فلا تب فطرته کالرأة الناشزۃ. 

إِن آحسن !ح: فی إشارة إلی أنہ یہ مع فقي ذلك أقاویل شنؾ, "فیما بجب علی الرحل من زکاۃ الفطر"' عن 
نفسه وعن غیرہ "ان الرحل یؤدي ذلك عن کل من یضمن نفقتہ" اي ضمان وجوب: ولذا قال: "ولا بد لە" 
أي لا حالة "من ان ینفق عليه قال ابن رشد: اما عمن تب فافھم اتفقوا علی ھا تب علی امرء ٹی نفسہ 
وا تحب ق ولدہ الصغار عليه إذا لم یکن ہھم مال وکذلك ٹی عبیدہ إذا م یکن ھم مال؛ واختلفوا فیما سوی 
ذلك. وتلخیص مذھب مالك فی ذلك: أھا تلزم الرحل عمن ألزمه الشرع النفقة عليه؛ ووافقه ٹی ذلك الشافعی 
وإنما بختلفان فیمن تلزم امرأة نفقته إذا کان معسراء ومن لیس تلزمہہ وخالفه ابو حنیفة ٹ الزوحة وقال: تودي 
عن نفسھا وإنما اتفق ام حجمھور علی ان ھہذہ الزکاۃ لیست بلازمة لمکلف مکلف ق ذاته فقط کا حال قی سائر 
العبادات بل ومن قیل غیرہ؛ لایجاہھا علی الصغیر والعبید فمن فھم من ھذا ان علة الحکم الولایة قال: الولی 
یلزمه إخراج الصدقة عن کل من یليه ومن فھم من ھذہ النفقة قال: النفق بجب أن یخرج الزکاۃ عن کل من 
ینفق عليه بالشرعء وإنما عرض ھذا الاختلاف؛ لأنه اتفق فی الصغیر والعبد وہما اللذان نبھا علی اُن ھذہ الزکاۃ 
لیست معلقة بذات اللکلف فقط بل ومن قبل غیرہ إِن وحدت الولایة فیھا ووحوب النفقة فذھب مالك إل 
ان العلة ٹی ذلك وحوب النفقۃ وذھب أبو حنیفة إلی ان العلة فی ذلك الولایة ولذلك اختلفوا فی الزوحة. 


کتاب ال زکاۃ ۲۳۴ من تجب عليه زکاۃ الفطر 
ث الرَخْل مؤَدٌي ذَلك عَنْ کل مَنْ يَظمَنْ تفَقَتَه ولا بل ممنْ ان بيقَ عَليهِ وَالرَجُلْ 
لؤڈي عَن مکالبہ وَمدہرہ وَرققہ کَلهم عَايِهم وَعَامِیمِم مَنْ اذ بِنْهُم مُْمَا 
وَمّنْ کان مِنهُم لِِحَارَق اَوْلَِبْرِ بِحَارَق وَمَنْ لم یکن مِنْهُم مُسْلِمًا فلا رَکَاءَعَليْه فیه. 


والرجل یؤدي: صدفقة الفطر 'عن مکاتبە"؛ لأنه عبد ما بقي عليه درھم وھذا قال عطاء وأبو ٹور وقال 
الأائمة الثلالة وھی روایة عن مالك نچ أیضا: لا زکاۃ عليه فی مکاتبە؛ لأنه لا یمونہ وجائز لە أخذ الصدقة وإن 
کان مولاہ غنیاء وروي عن ابن عمر ہچ قاله الزرقانء وذکر فی "شرح الإحیاء": أما للکاتب ففيه ثلائة اقوال 
ٹی مذھب الشاقعی: اُصحھا: انھا لا تب عليه ولا علی سیدہہ؛ وبە قال أُبو حنیفة. والٹانی: تب علی سیدہ وھو 
اللشھور ٹی مذھب مالك: والثالٹ: تحب عليه ٹي کسبە کنفقتهہ وبە قال أ مد بن حنبل. وق السألة قول رابع: 
أنە یعطی عنه إِن کان فی عیاله وإلا فلا. "'ومدبرہ" قال الزرقانی: لا خلاف ىی أنه کالقن؛ 'ورقیقه" من عطف 
لعام علی الخاص 'کلھم' تاکید للتعمیم "غائبھم وشاہدھم' کما تقدم ٹی الأثر السابق لابن عمرہ "من کان 
منھم مسلما"' شرط عند الصنف؛ وسیأق ال خلاف فی من لم یکن مسلماء "ومن کان منھم لتحارة أو لغیر تحارة" 
أُي سواء فی وجحوب صدقة الفطر علی السید وھذا قال الشافعی وأ مد واللیث وإسحاق: وقال أبو حنیفة 
والثوري وغیرہما: لا زکاۃ فطر ٹی رقیق التجارة؛ لأن عليه فیھم الزکاة؛ ولا تب فی مال واحد زکاتانء قاله 
الزرقانی تبعا للحافظ زاد: وبقول الحنفیة قال النخعي. 

وقال ابن رشد: ذھب مالك والشافعی وأ مد إلی أُن علی السید ٹی عبید التحارة زکاة الفطرء وقال أبو حنیفة 
وغیرہ: لیس فی عبید التحارة صدقةق وسبب الحخلاف معارضۃة القیاس للعموم؛ وذلك: ان عموم اسم العبد 
یقتضی وجوب الزکاۃ فی عبید التحارۃ وغیرہم وعند أبي حنیفة: ان ھذا العموم مخصص بالقیاس؛ وذلك هو 
احتماع زکاتین فی مال واحد قلت: ولیس فيه معارضة القیاس فقطء بل فيه معارضة الأثر أیضاء قال القاري لی 
''شرح النقایة'': فلو وجب الفطرۃ فیه لأدی إلی الشیي فی الزکاۃ أي التکرار وقال لػُّ: لا ثبيی فی الصدفة. قلت: 
أحرج ابن أبي شییة عن سفیان بن عیینة عن الولید بن کثیر عن حسن بن حسن عن امہ فاطمة: أن الني پک 
قال: لا ثناء ٹی الصدقة. 

ومن لم یکن منھم: من العبید وھکذا غیرھم "مسلما فلا زکاۃ عليه فیه"' وھذا مختلف عند الأئمة قال ابن رشد: 
قال مالك والشافعی وا حمد: لیس علی السید ىي العبد الکافر زکاة وقال الکوفیون: عليه الزکاۃ؛ والسبب فی 
اعتلافھم اختلافھم ثي الزیادة الواردة ٹی ذلك فی حدیث ابن عمرء وھو قوله: من المسلمین: فإِنه قد خولف فیھا 
نافع بیکون این عمر ىہ أیضاً الذي راوي الحدیث من مذھبە: إخراج الزکاۃ عن العبید الکفار وللعلاف 
اشامت وت وھو کون الزکاۃ الواحبة علی السید ٹی العبد ھل ھی لمکان ان العبد مکلف أو أنە مال؟ < 


کتاب الزکاۃ ٠‏ من تجب عليه زکاة الفطر 


قال بجی: قال مُالك فی العَبْدٍ الَبق: إن سَیّدَهُ إن عَلمَ مُکائهُ أو لم يَعْلمٍ وکائت 
کرو 2 آ2 ےج اع وھ ہ۔۔ وتھھ 


یه قریّة وَهُو ترجحی حََاثهُ وَرَحَعَنْه فإلٌی ری أن ىُزکی عَنْهُ وَإن کان إِباقهُ قذ 


طال وَیٛس مِنه فلا ای ا کی عَله. قَال مَالك: تحبٔ رَكَاءْ اْفطر عَلَى أَهلٍ 
وہ قالت انثلالة انباقیة 
الََِیَة کما تب عَلی ال القری وَذِٰك ان رُسول اللہ کل رض زکاہ القطر مز 
8٦ ٰ ٍ‏ : 
رَمَضَان عَلّی الَاسي عَلى كُل خُر او بی ذکر او شی من الْمْسْلِينَ. 
حفمن قال: لکان أنە مکلف: اشترط الاسلام ومن قال: لمکان أنه مال لم یشترطہہ؛ قالوا: ویدل علی ذلك إجماع 
العلماء علی اُن العبد إذا اُعتق وم بفرج عنه مولاہ زکاۃ الفطر أنه لا یلزمه إخراجھا عن نفسهہ بخلاف الکفارات. 
ُو لم یعلم: أي سواء علم مکانە أو لم یعلم یع العلم بمکانه لیس بشرط ق إنجاب الصدقة عند الصنف: ولذا 
مم یذکرہ أحد من أصحاب الفروع للمالکیة "وکانت غیبتہ' الواو حالیق وھذا شرط للانجاب 'قربیةق وھو 
ترحی حیاته"' ھکذا ٹی النسخ الفندیة فالمعی: ان العبد ترجی حیاته وٹ النسخ المصریة: وھو یرجو حیاته اي 
امالك یرجو حیاۃ العبد "ورحعتہ" اي ترجی رجعة العبد, أو یرجو ا الك رجوع العبد وأوبتہ "فان ری اُن 
بزکیي عنہ'' وجوباء 'وإن کان إباقه'' أي إباق العبد ”قد طال ویٹس منہ' الأوبة والرحوع "فلا ری ان یزکي عنه 
ولفظ ''الدونة": قال مالك ٹی العبد الابق: إذا کان قرییا یرجو حیاته ورجعته فلیؤد عنه زکاۃ الفطرء وإن کان قد 
طال ذلك ویٹس منە فلا اُری اُن یوؤدي عنهہ وقال الزرقانی: قال ابو حنیفة: لا زکاۃ علی سیدہ فیھماء اي فیمن 
ترجی أوبته ومن لا ترجی؛ والشافعی: یز کی إِن علم حیاته وإن لم یرج رجعتهہ وأ مد: إِن علم مکانه. 
کما تجب ١إح:‏ ”وذلك" أي دلیل عموم الوجوب علی أھل البادیة وأھعل القری "ان رسول اللہ فرض زکاۃ 
الفطر من رمضان' کما سیاتی فی الباب الات 'علی الناس" ھکذا فی النسخ اهندی ولیس لفظ 'علی الناس' فٍ 
النسخ الملصریق والمع: فرضھا علی سائر الناس ٹم اکد العموم بقوله: ''علی کل حر أُو عبد ذکر أو اٹی من 
اللسلمین" فعمومه شامل لڈھل البادیة وا حاضرقء وذا قال ا حمھورء وقال اللیث والزھري وربیعة: لیس علی 
ُھل البادیة زکاة فطرء وإنما ھی علی اُھل القریء قال ابن رشد: أُجمعوا علی ان المسلمین خاطبون نذا ذکرانا 
کانوا أُو إناثا؛ لحدیث ابن عمر الاَتی, إِلا ما شذ فيه اللیث فقال: لیس علی اُھل العمود زکاۃ الفطر؛ وانما ھی 
علی أُھل القری ولا ححة لە. 


کتاب الزکاة ۲۱ مکیلة زکاة الفطر 


و *٭ 


۔ٴ۶ 5 
مُیلة زكَاۃ الفطر 
۸ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبد الله بن عُمَر ذ رَسُول اللہ ي فرضٗ رَکَاۃَ الفطر 


مِنْ رَمَضَانَ عَلَى الس صّاغا مِنْ تَمْر أُوْ صَاعًا مِنْ شعیر 6ج وو وو او جوا ار ما ما و 


ا 


مکیلة إخ: بفتح ا میم وکسر الکاف وإسکان التحتیق ما کیل بهہ وکذا المکیال والمکیلء اي بیان مقدار صدقة 
الفطس 0-02-07 وأما کم جب فإن العلماء اتفقوا علی أنه لا یودی من التمر والشعیر أقا ایس سیا 
ٹی قدر ما یؤدی من ن القمح فقال مالك والشافعی: لا بجزی منه اُقل من صاع وقال ابو حنیفة وأصحابع: بجزئ 
من البر نصف صاع والسبب پی اختلافھم تعارض الآثار؛ ٹم ذکر الآثار ٹی ذلكء وقال الترمذي فی "'جامعہ' بعد 
ذکر حدیث أبي سعید الخدري الأن قرییا بلفظ: "کنا نخرج زکاۃ الفطر صاعا من طعام" !لح والعمل علی ھذا 
عند بعض أُھل العلم یرون من کل شيء صاعاء وھو قول الشافعی وأ مد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم من 
اصحاب البي لٹ وغیرھم: من کل شيء صاع إلا من البر؛ فانه بجزئ منه نصف صاع وھو قول الثوري وابن 
المبارك وأھل الکوفة یرون نصف صاع من بر. قلت: والحملة: ان الأئمة الثلالة مع الاختلاف فیما بینھم ٹی بیان ما 
خرج فی صدقة الفطر اتفقوا علی ھا تکون صاعا کاملا من کل ما بخرجء وقالت ا حنفیة ومن وافقھم فی ذلك: 
إنھا تب فی البر وما ٹی معناہ نصف صاع واختلفوا ٹِی بیان ما یدخحل ٹی حکم البر. 

فرض إ: الزم وأوحب عند ا حمھور ومن یقول بالسنیة فور ھذا اللفظ عمعیٰ 'قدر" قال الباحی: إِن "فرض“ 
نی ھذا الحدیث چٹ ان یراد بە إلا ''اُوحب"؛ لأن "علی" یقتضی الانیجاب واللزوم علی أنه قد ورد من طریق 
صحیح أمر رسول اللہ ؿٌ وھذا یدل علی أنە لا یراد به قدر. ولا یذھب عليك ان اللفظ بکلا اللعنبین ۔معى 
''اوحب' وعمعی ''قدر" لا یخالف ا نفیة وما یوعمہ کلام بعض الشراح فھو لعدم الاطلاع علی مسلکھم۔ "زکاۃ 
الفطر من رمضان" فتحب بغروب شمس لیلة العید و طلوع فجر یومہ قولان للعلماء "علی الناس" سواء کانوا 
أھل بادیة و أُھل القری کما تقدم واستدل بعمومه علی اُنھا لا تحتاج ھا إلی النصاب؛ وہهذا قالت الاأئمة الثلالة 
کما فی فروعھم إِلا أەم قیدوا عمومه بالفضل عن قوته وقوت عیالهہ قال الولی العراقی: إنا اعتبرنا القدرة علی 
الصاع؛ ما علم من القواعد العامة فأخرجنا عن ذلك العاجز عنه؛ کذا "فی الاتحاف'" وقی "البدایة" قال أبو حنیفة 
واصحابہ: لا بجب علی من تحوز لە الصدقة؛ لأنہ لا بجتمع ان تحوز لە وأن تُب عليه وذلك بین. 

صاعا: نصب تمیزاء أُو مفعولا ثانیاء "من تمر" ھکذا فی جمیع النسخ افندیق والنسخ الملصریة کلھا أُو اکٹرھا متظافرة 
علی ترك ذکر التمر واقتصر فیھا علی ذکر الشعیر فقط وو سقوط من الکاتب الأول لا وجه لہ ''آو صاعا 
من شعیر'' قال الباحی: لفظة "او" هھنا علی قول جماعة أصحابنا لا یصح ان تکون للتخییں وإنما ھی للتقسی - 


کتاب ال زکاۃ ۲۲ مکیلة زکاة الفطر 
و 7 دووےءم ےم اع 72321[,1- کو َ‫ 
علی کل حر آو عبّدٍ ذکر آو آنٹی من المسُلِمین. 
۹ - مالك عن زیدِ ب؛ بن أَسْلمٌ عَنْ عَيّاض بن عَبل اللہ بن سَفْد بن أي سَرح اعَامِرِئ: 


ےو ۔ .سم ۔ 21 2 
لا امو الفدری ول لو و و و و و او ا وک ای و کا و ا و و او و ا ا ا ا 


ے ولو کانت للتخییر لاقتضی ان خر ج الشعیر جر من قوته غیرہ من التمر مع( وجودہ ولا یقول ھذا احد مھ 
فتقدیر ہ: صاعا من تھمر علی من کان ذلك قوت و صاعا من شعیر علی من کان ذلك قوته. 

علی کل حر اخ اذ بظاھرہ داود فو جب علی العبد کما تقد وقالت ا لحمھور: إن 'علی" معن عن 
وقال الباجی: أُو ھی علی بابھاء لکن عملھا السید عنه وقیل: إِٹھا بب علی السید کما یقال: علی کل دابة 
من دوابك درھم وقال البیضاو ي: العبد لیم ں بأھل لأن یریم ا ٰالیةء فجعلھا عليه حاں ''ذکر او 
ُنٹی' ظاھر قيی وجوھا علی الرأۃ ولو کان فا زوج؛ وزیٔد ٹی بعض الطرق عن ابن عمر: والصغیر والکبیں قال 
الحافظ: ظاھرہ وجوبا علی الصغیر لکن الملخاطب عنه ولیہ چا الصغیں وإلا فعلی من 
تلزمه نفقتہ وھذا قول الجحجمھوں وقال محمد بن ا حسن: ھی علی الأب مطلقاء فان یکن لە اب فلا شيء 
عليه وعن سعید بن الملسیب وا حسن البصري: لا بحب إلا علی من صلی وصام. 


قال ابن بزیزۃ: قال محمد بن ا حسر: لا جب على الیتیم زکاة الفطر کان لە مال أو لم یکن فان خر 
پ۶ ن وزفر: لفطر یہن فان آخر 


ج-۔۔ 


عنه وصيه ضمن؛ وأصل مذھب مالك 7 00 مطلقاء وی 'اٰدایة": تخرج عن اولادی فان 
کان حم مال أُدی من ماۂم عند أبي حنیفة و أبی یوسف خلافا تحمدہ کذا فی "الع نی وذکر ٹی "شرح الإحیاء": 
قوله: ”علی الصغیر والکبیر" یقتضی إخراج صدفقة الفطر عن الصغیں وھو کكذلك قال مالك والشافعیي وا حمد 
وابو یوسف وا حمھور: ھی ىٍ ماله إن کان لە مال؛ فان م یکن لە مال فعلی من عليه نفقته من اب وغیر 
وقال حمد بن ا حجسن : ھی علی الأب مطلقاء ولو کان للصغیر مال لم تخرج منه وقال !ا بن حزم الظاھري: ھی 
ٹی مال الصغیر إِن کان لە مال وإلا سقطت عنهہ وحکی ابن ا منذر الاجماع علی خلافه. 
"من الملسلممنٰ و رتو سے الزیادٰ وتقدم ما قال ابن بزیزة: إِنھا زیادۃ مضطربة من غیر شك من 
جھة الاسناد والمعیٰ: وی ' 'شرح الإاحیاء" عن عنا ل الترمذيی: رب حدیث یستغرب لزیادہ تکون ٹی الحدیٹ؛ 
وإنما یصح إذا کانت الر یاد من یعتمد علی حفظه مٹل: ما روی مالك عن نافع فزاد فيه لفظ: "من المسلمین" 
وقد رواہ غیر واحد من الأئمة عن نافع لم یذ کروا فیه من السلمینء وقد روی بعضھم عن نافع مثل روایة مالك 
ممن لا یعتمد علیى حفظه. وتبعه علی ذلك ابن الصلاح یی ”عموم ا حدیث'۔ ٹم ذکر من تعقب وا لحملة: ان 
الزیادة مختلفة فیھا عند اھل الفن. 


کتاب ال زکاۃ رڑی مکیلة زکاة الفطر 


کنا خر زَكَاه الفطرِ صَاعًا من طعام, أُوْ صَاعًا مِنْ شعیں اج ےس 


نخرج إلخ: اختلفوا فی قول الصحاب: کنا نفعل کذاء ھل ہو موقوف أو مرفوع؟ واختلفوا فی امراد بالطعام ٹی 
ھذا الحدیث: والمعروف ان الطعام علی الإطلاق یطلق علی الحنطةء وی "انحمع": قال ال خلیل: إن العالی ٹی کلام 
العرب ان الطعام ہو البر, وحکی الخطاب ان المراد بالطعام ہھنا ا حنطق وھو اسم خاص لە؛ قال: ویدل علی 
ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الأقوات, وا حنطة اُعلاھا فلولا أنه ارادھا بذلك لکان ذکرھا عند التفصیل کغیرھا 
من الأقوات ولا سیما حیث عطفت علیھا خرف "او" الفاصلق وقال هو وغیرہ: وقد کانت لفظة الطعام 
تستعمل پی الحنطة عند الاطلاق: حؾ إذا قیل: إلی سوق الطعام فھم منەہ سوق القمح وإذا غلب العرف نزل 
اللفظ عليه ورد ذلك ابن ا منذر وقال: ظن أصحابنا ان قوله فی حدیث أبیي سعید: 'صاعا من طعام" ححة من 
قال: صاعا من حنطق وھذا غلط من وذلك: اُن ابا سعید اأجمل الطعام ثم فسرہ فقال: کنا نخرج صاعا من 
طعام وکان طعامنا الشعیر والزبیب والأقط والتمر کما فی 'البحاري". 
وأآخرج الطحاوي نوہ من طریق أخحری عن عیاض؛ وقال فیہ: ولا یخرج غیرہ قال: وفی قولە: "فلما جاء 
معاویة وجاءت السمراہ" دلیل علی اٹھا لم تکن قوتا لھم قبل هذاء فدل علی أٹھا ‏ م تکن کثیرۃ ولا قوتاء فکیف 
یتوھم أفەم أُخرجوا ما لم یکن موجودا؟ قاله الحافظ فی "الفتح'. نم ذکر اختلاف روایات أبي سعید ٹم قال: 
وھذہ الطرق کلھا تدل علی ان المراد بالطعام ٹی حدیث أي سعید غیر ال حنطةق فیحتمل ان تکون الذرة؛ فإنه 
اللعروف عند أھل الححجاز الآن وھی قوت غالب فم وقد روی الحوزقی من طریق ابن عجلان عن عیاض ف 
حدیث أبي سعید: صاعا من ٹمر صاعا من سلت أُو ذرق وقال الکرمانی: یحتمل ان یکون قوله: صاعا من شعیر 
إلح بعد قوله: صاعا من طعام؛ من باب عطف ا خاص علی العام لکن حل العطف ان یکون الخاص أشرف؛ 
ولیس الأمر ھھنا كذلك؛ وتعقب العیيٰ ھذا الاستدراك. والحملة: ان إرادۃ ا حنطة فی حدیث أبي سعید الخدري 
مشکل, والنظر علی طرق الحدیث کلھا یدل علی أنه عثچ ما أعطی البر ٹی صدقة الفطر فی زمانہ لپ لکنہ مث 
ما أعطی من جمیع ما اأعطی من الشعیر والتمر والأقط وغیرھا الصاع کاملا رای ان القدار من کل الواجب 
صاع؛ ولذا نکر علی معاویة لو صح: وإلا فقد روي عن أبي سعید الخدري ۔ثہ أیضا مرفوعا وموقوفا: نصف 
صاع من بر کما فی "'الزیلعی" و"الدرایة" عن "طبقات ابن سعد" وأخرجه الطحاوي وغیرہ أیضاء ولذا مل 
الطحاوي روایة الصاع عنه علی التبرع۔ 
ولا شك فی ان مذھب جھور الصحابة والتابعین: اُن نصف الصاع من البر یقوم مقام الصاع من التمرہ قال العیيٰ: 
روی الطحاوي أحادیث کثیرۃ عن البی ئک وعن أصحابہ ومن بعدہ عن تابعیھم فی ان صدقة الفطر من الحنطة 
نصف صاع وا سوی ا حنطة صاع ٹم قال: ما علمنا اأحدا من أصحاب الني کػٌُ ولا من التابعین روی عنه 
خلاف ذلك, فلا ینبغي لأحد ان یخالف ذلك؛ إذ کان قد صار إجماعا فی زمن أبی بکر وعمر وعثمان وعلی ہہ - 


< إلی زمن من ذکرنا من التابعین. وما اورد عليه الحافظ ردہ العینٰ. فارحع إلیھما لو شئت. وقال اب 


التر کمانی: ذکرہ ابن حزم عن عثمان وعلی وأبيی ھریرۃ وجابر وا حدري وعائشة وا ماء قال: وھو عنھم کلھم 
صحیح. قال الموفق: وا لحملة: ان الواحب ق صدقة الفطر صاع من جمیع اجناس ا مخرج, وب قال مالك 
والشافعی وإسحاقء وروي ذلك عن أبي سعید الخدري والحسن وأي العالیک وروي عن عثمان بن عفان وابن 
الز بیر ومعاویة: أُزہ جزریئ نصف صاع من البر حاصف وھو مذھب سعید بن ااشیت وعطاء وطاوس و بحاهد وعمر 
این عبد العزیز وعروۃ بن الزبیر وابي سلمة بن عبد الر من وسعید بن جبیر واصحاب الراي. قال العیيي: ونصف 
صاع من بر مذھب أبيی بکر الصدیق وعمر بن امخطاب وعثمان بن عفان وعلی بن أبي طالب وابن مسعود وجابر 
ابن عبد اللہ وأبي ھریرۃ وابن الزبیر وابن عباس ومعاویة وأ ماء بنت أبيی بکر الصدیق ى٭ وسعید بن اللسیب وعطاء 
وبحاہد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز وطاوس والنخعی والشعي وعلقمة والأسود وعروۃ وأبي سلمة بن 
عبد الرچمن وأبي قلابة عبد الللك بن حمد والأوزاعی والثوري وابن البارك وعبد اللہ بن شداد ومصعب بن 
سعید. قال الطحاوي: وھو قول القاسم وسانم وعبد ال رمن بن القاسم وا حکم و ماد وروایة عن مالك ذکرھا 
ٹی "'الذخیرة" وقال الأی ٹی ''اکمال": ذکر ابن یونس عن ابن حبیب کقول أي حنیفة وسیات ما قاله ابن 
القیم: إِن شیخنا یقوي ھذا المذھب؛ وقال ابن المنذر: لا نعلم ٹی القمح خبرا ٹابتا عن الببي پک یعتمد عليه 
و یکن البر ق المٰدینة رک ذلكد الوقت الا الشیء الیسیر منةف فلما کثر یِ زمن الصحابق رأوا ان نصف صاع 
منە یقوم مقام صاع من شعیں وھم الأئمة فغیر جائز ان یعدل عن قوھم إلا إلل قول مثلھم. 

ٹم آسند عن عثمان وعلی وأبي عریرة وجابر وابن عباس وابن الزبیر وأمه أماء بنت أبي بکر بأسانید صحیحة: 
اھم راوا ان ٹی زکاة الفطر نصف صاع من قمح وھذا مصیر منە إِلٰی اختیار ما ذھب إليه ا حنفیة کذا ٹی 
''الفتح". قلت ما قاله ابن ا منذر: "لیس فیه خبر ثابت" مشکل بعد التامل قی الروایات ا مرفوعة الي ذکرھا 
أُصحاب المطولات ىق تصانیفھم لا یسعھا ھذا الأوجز ولو سلم فالتقدیر عن مٹل ھولاء الصحابة الکبار 
الحماعة الکثیرۃ یورٹ ال حزم بتقدیرہ بنصف صاع علی أنه قد روي عن البي يٌُّ مرفوعا ٹی عدہ روایات. 

آو صاعا إحح: تقدم ما قال الباجی: إِن لفظة "او" عندھم للتقسیم لا للتخییر قال ابن رشد: وآما مماذا بَحب؟ فان 
قوما ذھبوا إ ی اھھا تب من ھذہ الأشیاء علی التخییں وقوما ذھبوا إإٰی ان الواجب عليه ہو غالب قوت البلد؛ أو 
قوت الکلف إِذا لم یقدر علی قوت البلد وھو الذي حکاہ عبد الوهاب عن المذھب؛ والسبب فی اختلافھم 
احتلافھم ٹی مفھوم حدیث أي سعید الخدري ھذا؛ فمن فھم منە التخییر قال: آیا احرج من ھذہ اُجزا عنہء ومن فھم 
منە اُن اختلاف اللخرج لیس سيە الاباحق وإلنھا سبیه اعتبار قوت الملخرج أو قوت غالب البلدء قال بالقول الثان۔ 


رل ''الرقاة" قال ميرك نقلا عن ''الأزھار": احتلف العلماء ی ان و" ھذا ر5 ا حدیٹ للتخییں أو لتعین واحد منھما ۔ 


کتاب الزکاۃ "٤٢‏ مکیلة زکاة الفطر 
ا صَاعَا مِنْ زبیب؛ وَذَلك بصاع اللبي پل 
- وھو الغالب؛ فيه قولاتں اُحدحا: أُنه للتخحییر وبه قال ابو حنیفة والٹان: أنه لتعیہن اُحد هذہ الأشیاء بالغلبة 
وھو غالب قوت البلد وبە قال الأکٹرونء قلت: وظاھر "انیل" 'والروض"' من فروع اخنابلة: التخییر أیضا 
وإليه یظھر میل البخاري علی رأي ا حافظ؛ إذ قال: کأن البخاري راد بتفریق ھذہ التراجم الإاشارة إإی ترحیح 
التخییر ٹی هذہ الأنواعء وإن کان الأوحه عندي ثی میل البخاري الترتیب ا خاصء کما حررته فیما ألفت غ 
تراجحم البخاري. وقال مالك: خرج من غالب قوت البلد وقال الشافعی: من غالب قوت المخرج. ولنا: ان 
الخبر ورد بحرف التخییر فی ھذہ الأصناف؛ فوجب التخییں ویدل عليه أنه خیر بین التمر والزبیب والاقط وم 
یکن الزبیب والأقط قوتا لأھل المدینةق قال الولی العراقی: من قال بالتخییر فقد اُخذ بظاہر ا حدیث: ومن قال 
بتعیین غالب قوت البلد فإنه حمل ا حدیث علی ذلك. 
''و صاعا من أقط" بفتح اظمزة وکسر القافہ ہو لن فيه زبد قال الشیخ فی "البذل": وضبط بلیث اهھمزة 
وإسکان القاف؛ لین یابس غیر منزوع الزبد وھو الکشك: وق ا مندیة: چُیر. قلت: واختلفت نقلة المذاھب ى بیان 
مسالك الأئمة ٹی إجزاء الأقط ویجزی عند ا لالکیة صاع من ن اأقط إذا یکون من اأغلب القوت صرح بە الزرقانيِء 
وبه جزم الدردیر والباجی وغیر ما کما صرح بە ابن عابدین عن ''البحر الرائق". وقی "البدائع": أما الأقط فتعتبر 
فیه القیمق لا بجزئ إِلا باعتبار القیمة؛ لأنہ غیر منصوص عليه من وجه یوثق به وجواز ما لیس ۔منصوص عليه 
لا یکون إلا بالقیمة. "او صاعا من زبیب" قال الباجی: أُما الزبیب فلا خلاف فی جواز إخراجه بین فقھاء 
الأمصار وحکی عن بعض التأآخرین المنع من ذلك؛ وھو حجوج بالاجماع قبله. وقال العیي فی "البنایة': فیه 
خلاف الظاھریة کما تقدم؛ إذ لا یجوز عندھم إلا من التمر والشعیر؛ قلت: وییخرج منە الصاع الکامل عند 
الأئمة الثلاثة؛ لأن القدار صاع من کل شيء عندھم وكکذلك صاع کامل فی الزبیب عق صاخ امام أي 
حنیفة وھی روایة عن الامام بنفسەء وعليه الفتوی: وف روایة أخری للامام: نصف صاع من زبیب أیضا. 
بصاع النی ہ: وھو أُربعة ابوھراہ ماف و اور سک جاجح علن علی ذلك العیيٰ ٹی "شرح اهدایة" 
وغیرہ فی غیرہ إلا أنه ذکر این رشد فی "مقدماتہ" شیئاً من الاختلاف ف القادیر کلھاء لکن الأئمة بعد اتفاقھم 
علی اُن الصاع أُربعة أمداد اختلفوا ٹی مقدار ا مد فالمد رطل وئلث عند مالك والشافعی وا مد وھو قول أي 
یوسف من الحنفیة المرجوع إليه علی المشھورہ وقیل: لا یصح الرحوع. والمد رطلان عند أبي حنیفة وحمد قال 
العینی فی 'البنایة": وقول أبی حنیفة عثچە ہو قول جماعة من أُھل العسراقء وقول إبراھیم النخعی وزفر فیما قاله 
أبو بکر الخصاف. احتج فم أُولا با أآخرجه الطحاوي بسند صحیح عن موسی ال حهي عن بجاھد قال: دخلنا 
علی عائشة فاستسقی بعضناء فأت بعس قالت عائشة: کان النبی کچ یغتسل بمثل ھذاء قال بجساھد: فحزرتہ 
فیما أحزر ٹمانیة أُرطالء تسعة اُرطالء عشرة أُرطالء وقالوا: لم یشك مجاھد ق الثمانیة وإنما شك فیما فوقھاء - 


کتاب الزکاۃ ا مکیلة زکاۃ الفطر 


ےک2 سے َ‫ <2 
7 سے و کے 3 ہھ۔ را مےے۔ ذۃزظ۔۔ .2 و کی 

٭ھ٭ .- ر2 کو ٠‏ 2 ۰ 0 ۰ َ : 

۷ - مالك عن نافع: ان عبد اللہ بن عمر کان لا یحرج ثيی زكا الفطر وی 

1 ِ 

- فثبت الثمانیة بەذا ا حدیث: وانتفی ما فوقھا. قلت: اخحرجہ النسائی بلا شك فروی بسندہ إ ی موسی ا جھيي قال: 
ا بحاہد بقدح فحزرتہ ثمانیة أرطال, فقال: حدثتی عائشة نچ اُن رسول اللہ بل کان یغتسل عثل ھذاء قال ابن 
التر کمانی: إسنادہ جحید غ ذکر توئیق رواته رجلا رجلا۔ وٹانیا: تھا آحر جه الدار قطيِ بسندہ عن انس بن مالك: ان 
ابی کان یتوضا برطلین ویغتسل بالصاع ٹمائیة اُرطال قال الحافظ ٹی "الدرایة": ہو من روایة ابن أبی لیلی 
عن عبد الکری وإسنادہ ضعیف؛ وأخرجه أیضا من طریق اأُخری؛ وفیه موسی بن نصر وھو ضعیف جداء قلت: 
لم یذکر الحافظ ولا الدار قطین وجه الضعف ںٍ الطریق الأول لینظر فی وأما موسی بن نصر فقال ا حافظ بنفسه ٹی 
'اللسان"': ذکرہ ابن حبان ٹی الطبقة الرابعة من الثقات وا لحملة الأول اأخحرجھا الطحاوتي بطریقین عن اُنس, قال: 
کان الببيی تلایتوضا برطلین ویفتسل بالصاغۓ ری روایة له: یتوضاً بالمد دوھو رطلات قال الطحاو ي: فہذا أَن قد 
أخبر ان مد رسول اللہ ػّ رطلان والصاع أُربعة أمداد فإذا ثبت أن الد رطلان ثبت اُن الصاع ٹمانیة أرطال۔ 
قلے: الحملة الأول آحر جه ابو داود ٹی سننه وسکت عليه ھو وا منذري؛ ویکفی للاحتجاج وفيه تقویة لروایة 
الدار قطیی وأحرج الطحاوي حدیث شریك بطریقین؛ ٹم قال: ووافقه علی ذلك عتبة بن أبي حکیم. 
وٹاآٹا: بما أحرج ابو عبید بسندہ ال إبراھی؛ قال: کان صاع البي ٌٌُ مانیة أرطال ومدهہ رطلین قال احافظ ٹی 
'"الدرایة": هذا مرسل؛ وفيه اححاج بن ارطاق قلت: امرسل حجة لا سیما إذ توبع عسندات والححاج بن 
اُرطاة من رواة مسلم والأربعق وعلق لە البخاري لا ینزل عن درحة الحسن قال النووي اق حذيه": أحد 
الأئمة فی الفقه وا حدیثٹ ضعفه ا حمھوں فلم بختجوا بف ووثقه شعبة وقلیلونء وکان بارعا فی الحفظ والعلم, 
واستدلوا ایضا .ما احرج الطحاو ي فقال: حدلثنا ابن ابی عمران قال: اآحبرنا علیي بن صالح وبشر بن الولید جمیعا 
عن أبی یوسف قال: قدمت الدینة فاحرج إلی من أُثق بە صاعا فقال: ھذا صاع البي بش فقدرته فوحدتہ خحسة 
اُرطال وثلٹ: و معت ابن أبي عمران یقول: یقال: إن الذي أخرج ھذا لأي یوسف هو مالك بن انس ومعت 
5 حازم یذکر: اُن مالکا سٹل عن ذلك: فقال: ہو تحري عبد الٰلك لصاع عمر بن الخطاب؛ فکان مالکا ما بت 
عندہ ان عبد اللك تحری ذلك من صاع عم وصاع عمر صاع البي ّّ وقد قدر صاع عمر علی خلاف 
ذلك. ٹم ذکر بعدة أسانید: ان صاع عمر ىثچے ہو الصاع ا حجاجحی, وروی ابن أبي شییة فی 'مصنفہ" فی کتاب 
ال رکاۃ: حدثنا بجی بن آدم سمعت حسن بن صالحخ یقول: صاع عمر ٹمائیة ارطال؛ وقال شریك: اکٹر من سبعةه 
أُرطال وأقل من نمانیة أرطال؛ حدثنا وکیع عن علي بن صالح عن أبي إسحاق عن موسی بن طلحة قال: الححاحی 
صاع عمر. وھذا الٹانِ اآحرجه الطحاوي ٹی کتابف ٹم آحرج عن إبراھیم النخعي قال: عیرنا صاعا فو جدناہ 
حجاجیاء وا خحاجی عندھم ٹمانیة اُرطال بالبغداديء وعنه قال: وضع ا حجاج قفیزہ علی صاع عمر قال: فما 
ذکراہ عیار حقیقي؛ فھو آولی مما ذکرہ مالك من تحرتي عبد الملك بصاع عمر؛ لان التحري لا حقیقة معه۔ 


کتاب الزکاۃ ۲ وقت إرسال زکاۃ الفطر 


َال مالك: وَالْكَفارَاتٗ كُلَهھَا وَرَكَہ اط وَرَكَاءُالْمُشُور کل ذَلك بالْمْدٌ الأَصْعَر 
مُد الیک إِلا الظْھَارَ؛ فَإن الکَفَارَةَ فیە با الأعُظم مُدٌ مِسّام. 

وت إِرْسَالِ زَکاۃ الفطر 
١‏ - مالك عَنْ نافع: اُنْ عَبْد الله بن عُمَر دں: أنە کان يَبَث زکَاۃ الفطر . 


إلا التمر: لأئہ کان قوته وقوت اُھل بلدہ با مدینة امنور فلذلك کان یری اُن لا بجزئہ غیر التمر وکان یقتصر 
علی إخراجه ویختمل أنہ کان یخرجه مع التمکن من الشعیر ویقوت بە؛ لأنه کان یری اُن التمر اُفضا ل من وإن 
کان الشعیر یجزئہ وقد قال اُشھب: اُحب لی اُن خرج بالمدینة التمر قاله الباحي قلت: والأوجه الٹان؛ ما 
روی جعفر الفریابی من طریق أُبي بحلز: قلت لابن عمر: قد أوسع اللہ والبر أفضل من التمرہ أفلا تعطی البر؟ 
قال: لا اأعطی إلا کما کان یعطی أُصحابیء قال ا حافظ: ویستنبط من ذلك أغم کانوا مرحوۃ من اأعلی 
الأصناف الي یقتات بھا؛ لأن التمر اأعلی من غیرہ مما ذکر فی حدیث أبي سعید وإن کان ابن عمر نئئە ذقِ فھم منه 
خحصوصیة التمر بذلك. "إلا مرة واحدة فإنه حرج شعیرا" ولفظ البخاري من روایة یوب عن نافع: فکان ابن 
عمر یعطي من التمر فاعوز اُھل الدینة من التمر فاعطی شعیراء ولابن خزیمة من طریق عبد الوارث عن أیوب: 
کان ابن عمر إذا اُعطی اأعطی التمر إلا عاما واحدا قاله ا حافظ. 

والکفارات کلھا: ککفارة الصیام والیمین وغیرہما ''وزکاۃ الفطر وزکاۃ العشور" أي زکاة الحبوب الي فیھا 
العشر أُو نصف العشر؛ "کل ذلك' یجب "بالمد الأصغر مد النی ئگ" وتقدم بیان ذلك قریباء "إلا الظھار" أي 
إلا کفارۃ الظھار 'فإن الکفارۃ فیه" أي ٹی الظھار "بالد الأعظم مد هشام' ھکذا ٹی النسخ اطندیة فمد ھشام 
بدل من الد الأاعظم ری سیاق الملصریة: فان الکفارۃ فیە مد ھشام وھو المد الأعظم وھشام ھذا هو ابن 
إ ماعیل بن الولید بن المغیرة عامل المدینة لعبد الملك بن مروان؛ کذا ٹی 'الزرقانی"۔ 

کان یبعٹ: ببناء الفاعل اي یرسل "'بزکاۃ الفطر إلی الذي تبحمع" ببناء ا جھولء 'عندہ" وھو من نصبه الإمام 
لقبضھاء وھو المتعین ٹی روایة 'لوطا" بلفظ: الذي بجمع عندہ ولفظ البخحاري: وکان ابن عمر یعطیھا للذین 
یقبلو ما قال الحافظ: الذي تصبه اإإمام لقبضھاء وبە جزم ابن بطال وقال ابن التیمي: معناہ من قال: اُنا فقیں 
والأول اظھں و تعقبه العیيٰ فقال: بل الثابی اُظھر علی مالا یخفی وید الحافظ مختارہ أي الأاول بقوله: ویژیدہ 
ما وقع فی نسخة الصغانِ عقب الحدیث: قال ابو عبد اللہ البحاري: کانوا یعطون للجمع لا للفقرا وقد وقع 


روایة ابن خزیمة من طسریق عبد الوارث عن یوب قلت: مؾ کان ابن عمر یعطی؟ قال: إذا قعد العامل - 


کتاب الز کاۃ ۲۰۸ وقت !رسال زکاة الفطر 


إلی الٰذي تُحْمَمُ عنْدهُ قبل الفطر بََوْمَْن أَوْ لاو 
واستحم الشاقعی 


بجی عَنْ مالك: آئهُ ری أھل العلم یَسْمَجبُونَ اُن بُخْرجُوا زَكَاةَ الفطر و و و و ا اکر ا 
وبه قال ا غمھور 
۔- قلت: می یقعد العامل؟ قال: قبل الفطر بیوم اه ھک وسلحدیث ماللكل ج۱ 1 لوطا" هلذہ وأخرجه عنهہ 
الشافعی وقال: ھذا حسن وانا اُستحيه یعيی تعجیلھا قبل الفطر . قلت: والأورجه عندي: ان الأوجە ٹی روایة 
البحاري هو حتار العیيِء کما یدل عليه ظاھر اللفظ وٹی روایة 'طلوطا" الٰتعین ختار الحافظ و ما محمولان 
علی الحالتین لا ینبغی اُن تحملا علی محل واحد فان ابن عمر یعطی الصدقات لن یقبلھا وھو الفقیر إذا سأله 
اُحد ا وجحدہ وإن مُ جد الفقیرِ أٍِ مُ یےأله احد من الفقراء فیبعلہ إ یىی من تجمع من العمال؛؟ براء٥‏ للذمة 
وتعجیلا ٹی الفراغ عن الفریضةق فتامل فإانە لطیف۔ 
قبل الفطر بیو مین او تُلانْة" قال الباحی: یریلد أنه کان یبعث با اإليه لیکون عندہ إلىی ان جب حخروجھا 
فیخرجھا عنه ولا بجوز لمن ولیھا عن نفسه اُن بخرجھا قبل وجوھاء ھذا هو الملشھور من مذھب مالك؛ وروي 
عن ابن القاسم: إن آخر جھا قبل ذلك بیوم اه یومین اجزای وبه قال اصبغ وھذا من علی ان ال کاةَ یجوز 
إخراجھا قبل وجوھاء وا حاصل: أُن الأثر یخالف المشھور من قول مالكء وأولە الباحی بأن الاخراج المذکور فی 
الأثر کان بطریق الأمانة إلی من بجمع عندہ؛ ٹم یخرجھا عن ا الك ٹی وقتہ ولا حاحة إلی التاویل فی قول ابن 
القاسم وھذا کله علی تار الباحی۔ وق "البدائع": لو عحل الصدقة لم یذکر قي ظاھر الروایقک وروی اخسن 
عن أبي حنیفة: أنه یجوز التعجیل سنة وسنتین وعن خلف بن أیوب: أُنه بجوز تعجیلھا إذا دحل رمضان ولا یجوز 
قبلە وذکر الکرخی فی 'ختصرہ": أنە جوز التعحیل بیوم أو یومینء وقال ا حسن بن زیاد: لا بجوز تعجیلھا 
اُصلا۔ غ ذکر وجوہ ھذہ الأقوال کلھا وقال فگْ آحرہ: والصحیح نہ تجوز التعجیل مطلقاء وذکر السنة 
والسنتین ٹی روایة ا حسن لیس علی التقدیں بل هو لبیان استکثار المدة أي بجوز وإن کثرت الد وو جھه: ان 
الوجوب إن ‏ م یثبت فقد وجد سبب الوجوب, وھو راس یمونه ویلی عليهء والتعجیل بعد وجوب السبب جائز 
کتعجیل الزکاۃ والعشور و کفارۃ القتل. 
یستحبون ےا قال الأی ٹی ''اإاکمال": استحب مالك وا حمھور إخراجھا ٹی هذا الوقت لیستغی الملساکین 
عن السؤال ٹی ھذا الوم قال الوفق: اللستحب إخراجھا یوم الفطر قبل الصلاق؛ لن البی کل آمر بھا أن تودی 
قبل خروج الناس إلی الصلاۃ فی حدیث ابن عمرء وفی حدیث ابن عباس: "من أاُداھا قبل الصلاة فھي زکاة 
مقبولق ومن اُداھا بعد الصلاة فھي صدقة من الصدقات' فإن اأُخرھا عن الصلاة ترك الأفضل ما ذکرنا من 
السنق ولآن القصود منھا الاغناء عن الطواف والطلب ٹی ہذا الیوم؛ فمؾ آنجرھا لم بحصل إغناؤھم فی جمیعه 
لا سیما ٹی وقت الصلا ومال إی ھذا القول عطاء ومالك وموسی بن وردان وإسحاق و أصحاب الرأي؛ وقال 
القاضی: إذا أآحرجھا ٹی بقیة الیوم لم یکن فعلا مکروھا لحصول الغناء ھا فی الیوم. 


کتاب ال زکاۃ ۲۹ من لا تجب عليه زکاة الفطر 
ِذا طَلعَ حر من یَوْم الفطے قَبْلَ ان یَقْدُوا لی الَمُصَلى. قَال مَالك: وَذَلكَ وَاِع 
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قال يَحّی: قال مَالك: لیْسَ عَلی الَخُلِ فی عَبيدِہ ولا فی أجیرہ 0 


واسع: جائز 'إن شاء اللہ" ھکذا فی النسخ افندیة والمصریق إلا فی نسخة الباحی ففیھا بلفظ: "إن شاؤوا" 
بصیغة ا لحمع؛ والضمیر للناس وأما علی بقیة النسخ فذ کر ا حملة للتبرك؛ "ان یؤدوا" بصیغة الحمع؛ والضمیر إلی 
الناس؛ وقی بعض النسخ المصریة: "ان تودی' بیناء اٹ جھول والضمیر إلی الصدقة "قبل الغدو من یوم الفطر 
وبعدہ" أي بعد الغدوء واختلفوا فی آخر الوقت والتاخیر وتقدم قریبا عن "الع" کراھة التأحیر ال بعد الصلاق 
ٹم قال: فان أُحرھا عن یوم العید أئم ولزمه القضاء وحکی عن ابن سیرین والنخعي الرخصة ثي تأخیرھا عن یوم 
العید وروی محمد بن بجی الکحالء قلت لابيی عبد اللہ: فإن اخرج الزکاۃ وم یعطھا؟ قال: نعم, إذا أعدھا 
لقوم وحکاہ این المنذر عن اأ مد: واتباع السنة أُولی. 

لیس علی !ا خ: "فی عبید عبیدہ" ھکذا فی النسخ الملصریق وق اهندیة "ئی عبیدہ" والصواب الأول؛ لأن الصدقة 
واحبة علی عبیدہ علی الخلاف بینھم فی تقیید اللسلم وغیرہ وأما عبید العبید فلیس عليه صدقة عند مالك؛ لأنه 
لا یموفھم؛ إذ نفقتھم علی سیدھم؛ کما قاله فی "الدونة" قال الزرقانی: وقال الباحی: لیس عليه صدقة؛ لأن 
عبید عبیدہ لیسوا فی ملک وانما یکونون فی ملکە بعد اُن ینٹزعھم بدلیل أنه لو اعتق عبیدہ لم یعتقوا بعتقھم 
ولکانوا ملکا لحم إلا ُن یسٹٹنیھم ولا تب عليه نفقتھم فلا زکاۃ عليه فیھم. قال العیيٰ فی "شرح البخاري": 
وتحب - أي عندنا - عن عبید العبید وبە قال الشافعیء وقال مالك: لا شيء فیھم وی "البدائع": أما عبد 
عبدہ ا ماذون فان کان علی ا مولی دین فلا بیخرج فی قول أبي حنیفة؛ لأن ال لویل لا یملك کسب عبدہ ا اذون 
المدیون وعندہما یخرج؛ لأنه یملکھ وإن لم یکن عليه دین فلا یخرج بلا خلاف بین أُصحابنا؛ لأنه عبد التحارۃ؛ 
ولا فطرۃ ٹی عبد التجارۃ عندنا. 

ولا فی أحیرہ" أي من استاحرہ للخدمة ونحوھاء ولو استأجرہ باکله قال الباحی: ولا فطرۃ عليه فی اُحیرہ وإِن التزم 
نفقتہ؛ لأن نفقة الأحیر لیست بلازمة بالشرعء وإنما ھی إجارة تشترط فی العقد کما تشترط الزیادة من الاجارۃ 
وجنسھا "ولا فی رقیق امرأته زکاة" بالرفع اسم 'لیس". قال الباجی: وعلی الزوج ان ینفق علی خادمھاء وذلك: 
ان امرأۃ لا تخلو ان تکون ممن تخدم نفسھا أو ممن لا تخدم نفسھاء فإن کانت من تخدم نفسھا فلیس عليه إخدامھاء 
وإن کان لھا خادم فنفقتھا علیھا و كذلك فطرتھاء وإن کانت ممن لا تخدم نفسھا فھو یر بین ثلالْة اأُحوال: ے 


کتاب الز کاۃ ۲٣٣‏ من لا تجب عليه زکاة الفطر 
ولا ٹی رقیق امَرَأته زکا؛ إلا مَنْ کان مِنَھم یَحْدِمُه ولا بد َهُ مِنَه فتَجبُ عَليه قال 


مالك: وَلیْسَ عَليیْه رکاة فی أَحَدٍ من قیقه مَا لَمْ یلم لیَحَارَة کائوا أُوْلِعَبْر بَحَارق, 


< ان یكکري ھا من یِخدمھاء أو یشتري هھا خادما یشغلھا بخدمتھا أو ینفق علی خادمھا وقیل: إِنە خیر بین 
أربعة اشیاء: تثُلالْة تقدمت والرابع اُن یَخدمھا بنفسہ فإن اختار النفقة علی خادمھا کان عليه ان یؤدي عنھا 
زکاۃ الفطر؛ لٰٹھا تابعة النفقة بالشرعء و کذلك إن کانت من یخدم باکٹر من خادم واحد. "إلا من کان مٹھم" 
أي من عبید العبید 'یقدمہ" أي الرحل "ولا بد لہ من فتحب عليه" صدقة فطرہ قال الباحی: وأما الاخدام 
فعلی ضربین: احدھما ان یکون مرجع الرقبة بعد الخدمة إلی ملك: والثان ان یرحع إ ی حریق فإن کان رجوعھا 
لی رق فاحتلف أصحاہنا فی ذلكء فقال ابن القاسم وابن عبد ا حکم: النفقة وزکاة الفطر علی من لە الخدمق 
وقال اُشھب ورجع إليه ابن القاسم: النفقة علی من لە ا خدمة والزکاة علی من له الرقبة, 

من رقیقمه: زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك لفظ "الکافر" صفة "لرقیق ولا حاجة إلیە؛ لقولہ: "ما مم یسلم" 
أُي ما دام لم یسلم؛ سواء "لتجارة کانوا أو لغیر بارة" فإذا اُسلموا وجب عليه فطرتھم مطلقاء سواء کانوا 
للتحارة أو لا وعند ا حنفیة لیس عليه صدقة الفطر عن عبید التجارة مطلقاء وتّحب عن عبید ا خدمة مطلقاء 
سواء کانوا مسلمین أُو کافرین؛ لأن الذي نجب عليه - وھو ا مول - مسلم وتقدم الکلام علی ذلك مبسوطا 
أُعادہ للصنف لناسبة الباب۔ 


کات ا جج 
الغسل للڑھلال 
ا لے قالق ون اس ع06 کی تر القات الاکسیت 


للڑھلال: قال الراغب: الإھلال: رفع الصوت عند رؤیة افلال, ٹم استعمل لکل صوت: وبە شبه إھلال الصی؛ 
وقیل: الڑھلال والتھلل ان یقول: لا إله إلا ال ومن ھذہ ا حملة رکیبت ہذہ اللفظة کقموظم: التبسمل والبسملق 
والتحوقل وا حوقلق ومنہ: الڑھلال با حج. وقال البخاري لٌكےہ ٹی 'صحیحہ": أُھل: تکلم ب؛ واستھللنا وأھللنا 
افلال: کلە من الظھوں واستھل المطر: خرج من السحاب ٭وما أمِلٗ لغیٔر اللہ یه4 (ٹائدة:م) وھو من استھلال 
الصبي. قلت: ویستعمل کثیراً فی الروایات بمعی الاحرام وھو امراد هھنا؛ لأن الحرام سبب التلبیة وقال 
الحافظ: أصله رفع الصوت؛ لم کانوا یرفعون اأصواتھم بالتلبیة عند الاحرام ٹم اأطلق علی نفس الاحرام 
انساعا. قال الأبی فی "الإاکمال': فی الحج ثلاث اغتسالات: للاحرام ولدخول مکة وللوقوف بعرفة وأطلق 
مالك علی جمیعھا الاستحباب وھی عندنا سنة مؤکدق وآکدھا عندنا وعند الشافعی ما للاحرام؛ لأمرہ کل 
بم قلت: وسیأن ذکر الثلالة ٹی أثر عمر ٹی آخر الباب؛ وھذا الغسل الذي بوب بە اللصنف سنة مؤکدہة عند مالك 
وأصحابہ لا یرخص فی ترکه إلا لعذر وھو آکد اغتسالات ا حجء وقال ابن قدامة: من أراد الإ(حرام استحب لە 
ان یغنسل قبله فی قول اکٹر أھل العلم؛ منھم مالك والثوري سد واأصحاب الرأي؛ ما روی خارجة بن زید 
عن أبيە: أنە ری النبتي کے تمرد لإاهلاله واغتسل روا الترمذي؛ وقا ل: حسن غریب, وثیت أنە نک مر اُسماء 
بنت عُمیس وھی نفساء ان تفتسل عند الاحرام وأمر عائشة اُن تغتسل عند الڑھلال بالحج وھي حائض ولژأن 
ھہذہ العبادة بحتمع ھا الناس فسن ھا الاغنسال کال حمعق ولیس ذلك واجبا فی قول عامة اُھل العلم قال ابن 
: أجمع أھل العلم علی ان الإاحرام جائز بغیر اغتسالء وفی ”شرح ال ناسك' للقاري: یغتسل بسدر ونحوہ, أو 
2 والغسل أُفضل؛ لأنه سنة مؤکدةة, والوضوء یقوم مقامه ٹی إقامة السنة الملستحبة لا السنة اللؤکدة؛ وفيه 
إشارة لی ان التي لتیمم لا یقوم مقام الغسل مطلقاء وذ کر ابن عابدین الاختلاف فیما بیٹھم فی ان التیمم بجزئ ام لا؟ 
ومنشاً الاختلاف پی ان غسل الإاحرام للطھارة فیقوم مقامه أو للنظافة فلا؟ قال ابن قدامة: إن لم بجد ماء لم یسن 
لە الٹیمم وقال القاضی: یتٹیمم؛ لأنه غسل مشروع فتاب عنه التیمم. ولنا: أنه غسل مسنون؛ فلم یستحب 
التیمم عند عدمه کغسل ا لحمعةق والفرق بین الغسل الواجب والمسنوك: ان الواجب یسراد لإباحة الصلاق - 


کتاب ا حج ۲۰۳۲ الفسل لاڑھلال 


عن بی عن اما بنت عم تو : تھا وَلْدّتٗ مت بن أَي بالْیٔدای 
امرأة اي بکر 5 


فذکر ذلك آبو بکر لِرسُولِ اللہ صلی 28. فقال: مُھَا فتَفِلْ تم ُھلا 


- 


٣۳‏ - مالك ععن یخیی بْن سَعیدِ شر سر سے اع جو2 


ےم جج ۔ر ای سے وو۔ 


َلَدّتٗ مُحَمَّد بٔنَ أي بر بذي الْحْليْفق فَأمَرها ابو بکر ان تَفَْیل تُمٌ ٹھل. 
جو رر ےر ےی رت اخرامه قبّل ان 
ُْرِمٌ وَلِدحُولِه مكة, وَلِوقوف عَ عسّيه عَشِيّة عرفة, 


- والٹیمم یقوم مقامه فی ذلك؛ والمسنون یراد للتنظیف وقطع الرائحق والئیمم لا نحصل هذاء بل یزید شعٹا 
وتغیبرا؛ ولذلك افترقا ٹی الطھارۃ الصغری فلم یشرع تحدید الٹیمم ولا تکرار امٰسح بھ۔ 

بالبیداء: بفتح الموحدة والمد تقدم فی التیمم وف روایة أبی داود: نفست أٴأماء بالشحرق وحکی الشیخ فی 
"البذل" عن النووي: وف روایة: بذي الحلیفق هذہ المواضع الثلالٰة متقاریة فالشحرۃ بذي الحلیفة والبیداء می 
بطرف ذي ا لیف وسیاتی ما قاله الباحی 'فذکرہ" ذلك "ابو بکر" الصدیق "'لرسول اللہ کیٹ یعنٰ کیف 
تصنع؟ قال الباجی: یحتمل أنہ سال ان النفاس الذي یمنع صحة الصلاة والصوم یمنع صحة ال حج؟ فبین کل آنەہ 
لا ینافی ا حج ویحتمل أنه سال عن اغتسافا للاحرام إِن علم ان إحرامھا باخج یصح, فخاف أُن النفاس یمنع 
الاغتسال الذي یوحب حکم الطھر؛ "فقال: مرھا فلتغنسل” فیه غسل النفساء للاحرام وإن لم تطھر وق 
حکتھا الحائض؛ فھو للنظافة لا للطھارق "ئم لتھلل" بضم أوله من الڑھلال بفك الادغام وق النسخ امصریة 
باللإدغام والمعی واحد, اي تحرم وتلي؛ ففيه صحة إحرام النفساء وقی حکھھا الحائض وأُو لی منھما ا خنب؛ 
لأاھما شا رکتاہ فی اسم الحدث,: وزادتا عليه بسیلان الد ولذا صح صومه دوفماء قاله الزرقان. 

فامرھا !خ: لأمرہ يہ ان یامرھا "ان تفتسل ٹم قھل" قال الخطابی: فیه استحباب التشبیه من أھل التقصیر باھل 
الفضل والکمال: والاقتداء بأفعالھم؛ طمعا فی درك مراتبھم ورحاء مشارکتھمہ قال ول الدین: ھذا یدل علی أن 
العلة عندہ فی اغتساها التشبه باعل الکمال وِهنَ الطاھرات؛ والظاھر أُنه إنھا هو لشمول الع الذي شرع الغسل 
لأجحله وھو التنظیف وقطع الرائحة الكریهة؛ لدفع اذاھا عن الناس وبذلك عللەه الرافعي۔ 

قبل أن یحرم: وتقدم أُنہ سنة مؤکدة إجماعاء حؾ قیل بوجویہ ''ولدخولہ مکة' بإضافة الدخول إنی الضمیر الراحع 
ہل ابن عمر وٹی اکثر النسخ اللصریة: لدحول مکق وق روایة أبوب عن نافع: حىؾّ إذا جاء ذا طوی, بات بە حؾ 
یصبحء فإذا صلی الغداة اغنسلء ویحدث ان رسول اللہ کل فعل ذلك رواہ البخاري۔ والفسل فی ال قیقة للطواف 
دون الدحولء ولذلك لا تغتسل الحائض ولا النفساء لدحول مکۂ؛ لتعذر الطواف عليیھماء وآما عند ا َقيَة فی - 


کتاب ا حج ری غسل اغحرم 


-۰٥‏ معالك عَنْ زَیْد بن أَسْلمٍَ عَنْ اِبرَاهيمَ بن عَبْد اللہ بن خُیْن عَنْ آبیه: ان عَبد اللہ 


کں رر بے َ‫ ور ھے عم ےمطے یں َ۔ ہے وھ نے ہوٹئے ےو , ب: و 
ابْنَ عبّاس وَالمسُوَر بْنَ مَْرَمَة اخّلفا پالابوای فقال عَبْد اللہ بن عبًاس: یغٍل 


رم ره وقال اور بْ مَطْرَمة: لا يَهسِلٴ لْسْحرم رَأسَہ قال: فَأَرسَلیي عَبْہ 


ەھ ہے وھ ۔۹۔ ہ۔٭*و۲۔ 


اللہ بٰنْ عَبَاسٍ لی أيی یوب الْأْصَاریّء قال: فوجحدثه یغتسل بین الْقَرنین کم نہ 


ح "شرح الناسك' للقاري: وھذا الفسل مستحب للطھارۃ أو النظافة علی قصد الدخحول حؾ للحائض والنفساء 
وٹی "'الدر الختار": ویسن الغسل لدخوفاء وھو للنظافۃ فیجب خحائض ونفساء. وھکذا عند الشافعیة فقد قال 
النووي ٹی ”مناسکہ': إذا بلغ مکة اغتسل بذي طوی بنیة غسل دخول مکةہ إن کان طریقه علی ذي طوی؛ ولا 
انحتسل ٹی غیرھاء وھذا الفسل مستحب لکل اأُحد حؾ الحائض والنفساء والصي, قال ابن حجر فی "شرحہ'": 
قولہ: حؾ ا حائض, أي وا حلال؛ لأنہ ک3 اغتسل لدخوها عام الفتح وھو حلال؛ وھکذا عند ا نابلة. 

حسل ا حرم: قال ابن النذر: اجمعوا علی ان للمحرم اُن یغتسل من ال ختابق واختلفوا فیما عدا ذلك؛ وبوب 
البخاري بالاغتسال للمحرمء کانه أشار إلل ما روي عن مالك: أنه کرہ للمحرم ان یغطی رأسه پي ا ماء وروی 
تی ''الوطا": ان ابن عمر کان لا یغسل رأسه وھو حرم؛ إلا من احتلامء کذا فی 'الفتح". 

لا یفسل إح: قال الباحی: اختلافھما بحتمل أُن یکون معیٰ ال مذاکرۃ بالعلم؛ ویحتمل ان یکون اأحدہما فعل من 
ذلك ما أنکرہ الآخر قال الأبی: والظن ہما أفما لا ختلفان إلا ولکل مٹھما مستند فمستند السور الاجتھاد 
ومستند ابن عباس بر النص؛ ولذا رجع إليه اللسورہ قال عیاض: ودل کلامھما أنھما اختلفا فی تحريك الشعر؛ 
اذ لا خلاف فی غسل ا حرم رأسە فی غسل ا حنابق ولا بد من صب الاء فخاف المسور أن یکون فی تحریکه 
بالید قتل بعض دواب أُو طرحھاء قلت: ھذا إذا ثبت أُن المسور کان قائلا بجواز غسل راس ان حرم ا حنبء وإلا 
فیحتمل ان یکون یلحقه باٹحروح الذي یضر ا ماء راس إلا ان سوال عبد اللہ بن حنین بالکیفیة یوید ما قاله 
عیاض, وسیأتي البسط فی سوال الکیفیة. 

قال: یعیی این حنین, 'فارسل عبد الله بن عباس إلی أبي أیوب" خالد بن زید ''الأنصاري" الصحابء قال الباحي: 
الظاھر من إرسالە إليه یسأله: ان عبد اللہ بن عباس 'ثچر علم اُن عند أبي أیوب من ذلك علماء ولو م یعلم ذلك ما 
اُرسل إليه یسل ھل عندہ علم من ذلك؛ ''قال ابن حنین: فوجدته یغتسل'ء قال الباحی: ‏ م یعلم اغتسال ھل 
کان واجبا أو غیر واحب؟ قال الأبی: وترحم عليه فی بعض نسخ ''الأم'": کیف یغسل ا حرم نفسه من ال تابة؛ 
ولیس ٹی الحدیث بیان لذلك ولا فی اغتسال أبي یوب لأي شيء کان؟ "بین القرنین"' بفتح القاف تثنیة قرن, - 


کاب اطح :02" غسل اٹحرم 


َ‫ ما 
۰ 


۔ہظھ۔ ھ ٍِٴ ٠‏ مود 7 ھ9 21 9 وا و ےر 7 ٤‏ 2 7 

وھو یسٹر بثوب؛ فسلممت عليه فقال: من ھذا؟ فقلت: آنا عبْد اللہ بن حنیْن 
ہم 7 امھ و ون ےر کت یی بی ہے 7ے ا ور ری ڑا 
أرْسَلنی إليیك عَبْدُ اللہ بْنْ عبّاس أاَسْألكَ کیْفَ کان رسُول اللہ کہ یغسل رآسَہ وَهو 


‫َ 


٠‏ ےرت ہے ۔زرقھ ئگ و جو ماق سک ۳۲- 1.۴ ک وو جو وا ھھ 
محرم؟ ل: فوضع ابو ایوب یدہ عَلی الثوب؛ فطاطاہ حتی بدا لپ راس کس و 


َ‫ 0 : 
آرالہ ان راسهہ 


“٠ 


وھا الخشبتان القائمتان علی راس البیں وشبھھما من البناء ویمد بیٹھما خشبة نجر علیھا ا بل المستقی بھ 
ویعلق علیھا البکرة وقال القتبی: ہما منارتان تبنیان من حجارۃ أو مدر علی راس البیر من جانبیھاء فإن کانتا 
من خشب فھما نوقانء "وھو یستر" وقی النسخ المصریة: "وھو مسنتر بثوب' الظاہر: ان المراد منە الغطاء علقه 
٦ر(‏ وکتب الشیخ الوالد فیما علقه علی أي داود: لأحل الشمس والریح والغبار وغیر ذلل, لا لأحل الستر ! 
لأئه لم یکن عریانا کما یوضحه قوله: فطاطا 'فسلمت عليه" قال الباجی: سلم عليه وہو فی تلك ا حالة؛ لأنە 
احتاج إلی مخاطبته فیھا؛ لھا الحال الي ُرسل إلی سواله عنھاء فاستفتح لکلامه بالسلام عليه قال عیاض 
والنووي وغیرہا: فیه جواز السلام علی ا متطھر فی حال طہارت بخلاف من ہو علی للحدث, وتعقبه الولی 
العراقی بأنه لم یصرح باأنه رد عليه السلام بل الظاھر أنه م یرد لقوله. 

فقال من ھذا: بفاء التعقیب الدالة علی عدم الفصل وقیل: بختمل رد السلام وترك ذکرہ لوضوحہ؛ والفاء 
کقوله تعا یل: ان اضربْ بعصاٰ ات فائفق ا (الشعراء:٣٠)‏ أي فضرب فانفلق. ''فقلت: انا عبد الله بن حنین 
اُرسلیيی إليك عبد اللہ بن عباس یر اسالك' وفی روایة: یسألك: ''کیف کان رسول اللہ یغفسل رأسه وھو 
محر" قال الباحی: هذا خلاف لظاھر ما اختلفا فیه؛ لأفما اختلفا ہل یغسل ا حرم راس أو لا؟ وم بختلفا ٹی 
صفة غسله؛ لأن ذلك لا یکون إلا بعد الاتفاق علی الغسل ولا یمکن لمسور ان یقول: إِنە لا یغسل راسه فی 
الحتابق فلا بد ان یکون خلافھما فیما زاد علی الفرض من الفسل وق إمرار الید جملة مع اعتقادہ أن الفرض 
إفاضة ا ماء فقط أو یکون اختلافھما ٹی غسل غیر واجب. 

علی الٹوب ۱خ الغطاء ''فطاطاہ" أي حفض الثوب وأزاله عن راس وٹی روایة ابن عیینة: جمع نیابہ ال صدرفں 
حؾ نظرت إليه وقی روایة ابن جریج: حؾ رأیت راس ووجھہ "حؾ بدا بالتخفیف أي ظھر "لی رأسہ'" ووجھه 
'ٹم قال لانسان" قال الحافظ: مم اقف علی ا مه "”یصب عليه" صفة لإانسانء زاد فی روایة ابن وضاح: 'الاء قلت: 
وھو موجود ٹی بعض النسخ افندیة بطریق النسخة "اصبب" بضم اهمزة والملوحدتین اولاہما مضمومق أي أفرغ 
''نصب' بشد الوحدة 'علی رأسه الاء"' فیه الاستعانة ٹی الطھارۃ قال عیاض: والأولی ترکھا إلا حاحةق وقال ابن 
دقیق العید: ورد فی الاستعانة أحادیث صحیحق وٹی ترکھا شيء لا یقابلھا ٹی الصحق وقال ابن عابدین بعد 
بسط الکلام: حاصلہ: اُن الاستعانة إِن کانت بصب الاء أو استقالہ فلا کراھة اأصلا ولو بطلبه وإن کانت 
بالغسل والملسح فتکرە بلا عذر. 'ئم حرك" بشد الراء أبو أیوب "'رأسه بیدیە" بالتثنیق قال ال حافظ: استدل به 
القرطی علی وجوب الدلك ٹی الغسل, قال: لأن الغسل لو یتے بدونہ لکان ا حرم أحق أن بجوز لە ترکھ. ۔ 


کتاب الج نر غسل اغحرم 


فاقّل بھما وَأَذیرَ تُمْ قَالَ: ھکذا ات رسُول نے یفعل. 


-٦‏ مالك عَنْ حُمَیْدِ بن قیٔس الُکیء عَنْ عَطاء بن أبي رَباح: ان عُمَر بْنَ 
لطاب قال لیَعْلَى بُن مُلیةَ وَهُوَ یَصٔبٗ عَلی عُمَر بُن الخطاب مَاعٌ 7ھ" 


ولا یخفی ما فی واستدل به علی ان تخلیل شعر اللحیة فی الوضوء باق علی استحبابہ خلافا لن قال: یکر 
کا لمتولی من الشافعیة؛ حشیة انتتاف الشعرہ ولا فرق بین شعر الراُس واللحیة إلا ان یقال: إن شعر الراأس أصلب؛ 
والتحقیق: أنە خلاف الأول ٹی حق بعض دون بعض۔ "فاقبل ہما وأدیر" فدل علی جواز ذلك ما لم یژد إٍل نتف 
الشعر وقال ابن رشد: اتفقوا علی أنه بجوز لە غسل رأسه من ال ابق واختلفوا فی کراہة غسله من غیر ال حنابق 
فقال ا لحمھور: لا باس بغسله رأسە؛ وقال مالك: یکرہ؛ وعمدته: اُن عبد اللہ بن عمر کان لایغسل رأسه وھو حرم 
إلا من الاحتلام وعمدة ا حجمھور حدیث أبي یوب ھذاء ومله مالك علی غسل ا حنابةق والححة لە: إجماعھم علی 
ان اٹحرم منوع من قتل القمل ونتف الشعر وإلقاء التفث: والغاسل رأسه إما ان یفعل ھذہ کلھا او بعضھا 
یفعل: بینە بالفعل؛ لأنه أبلغ فی التعلیم من القولء قال الباجي: لو اقتصر ابو یوب علی فعله لکان مسندا؛ لأنە 
نما ساله عن فعله نہ فإذا فعل ذلك - یریە إیاہ - کان مدسزلة ان یقول: ھکذا کان یل یفعل فکیف وقد آکد 
ذلك بان قال بعد غسل رأسە: ھکذا رأیته ا 
منیة: بضم الیم وسکون النون وفتح التحتیة ھی اُمی کذا یقول اأُصحاب ا حدیث: وقیل: جحدہ واسم أبیە أمیة - 
بضم المزة وفتح ا میم وتشدید الثناۃ التحتیة - ابن أبي عبیدة بن ہمام التمیمی؛ حلیف قریش؛ صحابیء مات سنة 
بضع وأربعین, وی رجال "جامع الأصول": اسلم یوم الفتح وشھد حنینا والطائف؛ وکان عامل عمر علی نحران. 
"وھو بصب" أي وا حال أن یعلی یفرغ "علی عمر بن ال خطاب ماء وھو" أي عمر سڈ 'یغنسل" أي وھو حرم 
'اصبب علی رأسي' ا ما مقولة عمرہ ''فقال یعلی: أترید' بھمزة الاستفھام "ان تعلھا" أي ھذہ الخصلة "بی" أي 
لازمة بی ولفظ محمد: "ان تھعلھا ٹی, قال الباحي: حذر من أُن یکون صب لاء یلحق بە أمرا من فدیة أُو غیرھاء 
وقال البویی: أي تحعلیٰ أفتيك وتنحی الفتیا عن نفسك: إن کان فی ھذا شی "إِن أمرتي صبیت'ء قال ابن وھب: 
أي إنما أفعله طوعا لك؛ لفضلك وأمانتكء ولا رأي لی فيه وقال ابو عمر: إن مات شيء من دواب رأسك؛ 
أو زال شیء من الشعرہ لزمتیی الفدیق فإن أمرتنیٰ کانت عليك, "'فقال” لە "عمر بن الخطاب: اصبب" بضم 
امزة واولی الموحدتین - أي أفرغ؛ "فلن یزیدہ الاء إلا شعٹا" بفتحتین کما فی "'الصراح"ء أو بسکون العین 
اأیضا کما فی "اللسان" اي تفرقاء فلا فدیة علی الفاعل ولا الآمر قال ا حد: الشعث حرکة: انتشار الأمر 
ومصدر الأشعث للمغبر الراس وشعث کفرح. 


مر ھ ۔اےرگے۔ ..۔ 2 سک دی وج کر رو و وا مو ا نے 27 
هو یَعتَسِلٌ ۶۰۹ ۶ٴ ط×" صبّبّے؟ 
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سَافم نات اصْبْبٰ فلَنْ یَزیده المَاء إِلا شُعَْا 
۷ - وہہ شر کان إذا دنا مر مَکة بات 
بڈی طری باقن خی مُصبخ کس ا 0او مر ا الع اط 


اندسمی با 
21 


03[ 6+)+؛+ ‏ 9 ) ٤٢۶‏ "۷ 
من حانب ا حجود 


مک دی طری و ئا ار مشلرة ئا آن شر ایت 


کان إذا دنا إخ: قرب "من مکق بات بذي طوی'' مثلثة الطاء مقصور ھنون, وقد لا ینون وفی "ا حلی": 
یصرف ولا یصرف فمن نونه جعله اما للواديی: ومن منع جعله ا ما للبقعف واد بقعرب مکكة یعرف الیوم 
ہ-_'بٹر الزاھر'' قاله الحافظ وقال الزرقانی: والفتح اشھر. 'حؾ یصبح" أي إ لی ان یدحل فی الصباح؛ غایة 
ل_''بات 2 ٹم یصلي الضتح: وٹی روایة یوب عن نافع عند الشیخین وغیرہما: ''فاإذا صلی الِغداه اغتسل 
ویحعدٹ ان رسول اللہ ےوٴ فعل ذلكذ 5 یدخحل ھارا؛ اقتداء بفعله .>ٌ''؛ ولآن ٹی الدحول ںی اللیل مشقة عليه 
واحتمال الضیاع علی ال حوائج. ویندب دخول ل مکة نھارا عند مالك وا حنفیةق وھو آصح الوجحھین للشافعیق 
والثاتنی ما سواء؛ وإليه مال الموفق وحکی الئووي عن بعض التابعین أُفضلیة اللیل وحکی القسطلانِ عمن فرق 
بین الإامام وغیرہ "من الثنیة الیي باعلی مکة'" اليي ینسزل منھا إلی المعلی ومقابر مکة بجنب ا حصّب, وھی الي 
یقال هھا: ال حجون - بفتح الحاء المھملة وضم ا لحیم - وکان بش . اقتدی پی ذلك فعل النبي جات : فإنه کت اذا 
دخحل مکكة دعل من کداء من الكلنيه العلیاء وإذا حرج حرج من کدی من الكلئیة السفلی والدخول من کداء 
مندوب عند ا حجمھوں وقال ال ملوفق: یستحب ان یدعل مکكة من اأُعلاھا؛ لروایة ابن عمر وعائشۂة ار : ''أنہ 2 
دخل من أعلاھا وخرج من اسفلھا متفق علیھما. "ولا یدخل" ابن عمر بین مکة 'إذا حرج" إلیھا 'حاجا أو 
معتمرا' بنیة الحج أو العمرق 'حؾ یغتسل قبل ان یدخل مک إذا دنا من مکة بذي طوی" متعلق بالاغتسال 
"ویامر من معه" من الرجحال والنساء "فیغتسلون قبل ان یدخلوا مکة" تحصیلا للمستحب, وتقدم: ان الغسل 
لدحول مکكة عند ال حمھوں فیندب للحائض والنفساء أیضاء وللطواف عند ا مالکیةق فلا یندب فما. 


کتاب ا حج ۱۷" غسل اغحرم 
۸-- مالك عَىْ تاقع: ا عَّد اللہ بن مر ظجر: کان لا یسل راہ وَمْر مُحرم لا 
منْ اخُتلام. قال يَخٔی: قَالَ مَالك: سمعتٗ أهْل العلم یقولُونَ: 7 پا 


و تج تم ٥۶‏ ۰ سی 


لا یفسل إخ: تحریا ما هو الأفضل؛ ما روی الترمذي عن ابن عمر تئچر مرفوعا: الخاج الشعث التفل. کذا فی 
“ا حلی" قال الحافظ: ظاھرہ ان غسله لدخول مکة کان حسدہ دون راس وھکذا قاله الباحی؛ زاد: قال ابن 
حبیب: إذا اغتسل ا حرم لدخول مکة فامایفغسل جسدہ دون راس فقد کان ابن عمر تر لا یغسلهہ وقال 
الشیخ ابو حمد: لعل ابن عمر مر کان لا یفسل رأسه إلا من جنابق یع فی غیر ھذہ الواضع الثلائة فذھب إل 
تخصیص ذلك؛ وحکی ابن المواز عن مالك: ان اٹحرم لا یتدلك ٹی غسل دخول مکة ولا یغسل رأسه إلا ہبصب 
لماء فقط واعتبر الباجی من قول مالك: أُنه نی کل موضع أباح الفسل للمحرم لغیر جنابة فإنه لا یذکر فیە 
إمرار الید وإنھا یذکر فيه صب الاء وإذا ذکر غسل ا لحتابة ذکر إمرار الید وقال الشاقعی: نحن ومالك لا نری 
باسا ان یفسل ا حرم رأسه من غیر احتلام: وروی عنہ گٌ: "آنه اغخنسل وھو محرم"' وأطال الکلام إلی ان قال: 
وقد یذھب علی ابن عمر وغیرہ السنن ولو علمھا ما خالفھا. 
بالغفسول: بالغین اللعحمة کصبور فی اکثر النسخ المصریة وافندیق وھو کالغسل - بالکسر - ما یغسل بە الراس 
من سدر وخطمی ونحوہما وفی "لسان العرب": الفسل بالکسر والغسلة: ما یفسل بە الراأس من خطمی وطین 
وُشنان ونحوہ؛ ویقال: غسّولء وقی بعض النسخ الصریة: بالغاسولء وقال ابن حجر فی "شرح مناسك النووي': 
الفاسول هو الأشنان. "بعد أن یرمی جمرة العقبة و"لو کان 'قبل ان بحلق راس" وذلك لأن التحلل الأصغر فی الحج 
بحصل عند الصنف ومن وافقه برمی جمرة العقبة ولا یتوقت علی ا حلق خلافا للحمھور کما سیاتی مفصلا. 
وذلك !خ: أي وجه الحواز 'أنە إذا رمی جمرۃ العقبة"' اي فرغ من رمی یوم النحر وحصل لە التحلل الأصغر 
"'فقد حل لە قتل القمل" بفتح القاف وسکون الیم معروف؛ واحدتا بھاء؛ ویکون فی شعور الإانسان وثیاب 
وٹی "التعلیق المجد": القمل والقملة بالفتح فالسکون: دوییة پتوئك: بالعرق والوسخ إذا أصاب ٹوبا أو بدنا أو 
شعراء یقال لە بالفار سیة: ف0 وھو قراےه ا حسن ٹی قوله تعالی: فرَلْفُنْل والضفادع والدمَگ4 (الأعراف:۳٣۳٣۱)‏ وقراءه 
ا لحمھور بضم القاف وتشدید المیم قیل: ہما لغتان ٹی شيء واحد سس ختلفان فصله صاحب "ا حمل" وغیرہ 
من أُھل التفسیر''وحلق الشعر وإلقاء التفث' بفتح الثناۃ الفوقیة ففاء فمثلثة: الوسخ؛ٴ "ولبس الثیاب" ولم بیق 
عليه من حرمات الاحرام سوی النساء والصید وکرہ الطیب حؾّ یطوف الڑفاضة قاله الزرقانیِء قال الباحی: 
وذلك ان موائع الإاحرام علی ضربین: رفث وإلقاء تفث فالرفث ہو ال حماع وما ٹی معسناہ مما یدعو إلیەں - 


کات اح ۲۰۸ ما ینھی عنه من لیس الٹیاب فی الإحرام 


ھص٢5۔-‎ 


َ‫ نے ٥‏ 7 ِ 
ما یھی عَنَهُ مِنْ لیس الاب ٹی الاخرام 


46 0ة مر ادا اک ات ايل 


< وأما إلقاء التفٹ فھو کحلق الشعر وخلع ثیاب الاحرام فأما إلقاء التفث فھو مباح بأول التحللین, وھو رمی 
ا لحمرق وأما الرفث فإنه لایستباح إلا بآخر التحللین وھو طواف الإفاضة فما ذکرہ الصنف من قتل القمل 
وغیرہ مبيی علی حصول التحلل الأصغر بالرمی عند اللصنف خلافا للحنفیة وا حمھور قال صاحب "'البرھان": 
والرمی غیر حلل عندناء وقی "اشدایة": ا حلق من أُسباب التحلل عندنا دون الرمیء خلافا للشافعي. 

وإذا عرفت ذلك فغسل ا حرم راُسە بعد التحلل الأصغر - سواء کان بالرمی أو با لحلق - جائز بلا خلاف وأما 
قبل التحلل فقال ابن رشد: اتفقوا علی منع غسل رأسه بالخطمی وقال مالك وأٗبو حنیفة: إن فعل ذلك افتدی 
وقال أبو ثور وغیرہ: لا شیء عليهء وقال العیيی: إن غسل رأسه بالخطمي والسدر فإن الفقھاء یکرھوئه وھو 
قول مالك وأبی حنیفة والشافعي, وأوحب مالك وأبو حنیفة عليه الفدیة وقال الشافعی وأبو ور: لا شيء عليه 
وقد رخص عطاء وطاوس وبجاھد لن لبد رأسه فشق عليه ال حلق: اُن یغسل بالخطمی !لح بتغیبر. وھکذا حکی 
مذاہب الأئمة الثلالة الزرقانِ وغیرہ وقال العییٰ فی 'البنایة: ولا یغسل رأسە ولا لیته با خطمي؛ وبە قال 
مالك وٹی "شرح الوجیز": لا یکرہ با لخطمی والسدر وی القدم: یکرہ ولکن لا فدیة عليه وبه قال ا مد 
وقی 'اغدایة": لا یفسل بالخطمی؛ لأنه نوع من طیب؛ ولأنه یقتل ھوام الراُس. 

ما یلبس إح: کلمة "ما" استفھامیة أو موصولة أو موصوفة ٹی حل النصب علی أنه مفعول ثان ل_'سال"۔. 
و'یلیس" بفتح الملوحدة من اللبس بضم اللام من علم یعلم وأما اللبس بفتح اللام من باب ضرب بیضرب فھو 
بمعیٰ الخلط ومنہ: التباس الأمر اي اشتباہه "ا حرم من الثیاب' بیان 2۔_"ما" أو للمسٹول عنہء والمراد بانحرم من 
أحرم بحج أو عمرة أو قران: قال الحافظ: اُجمعوا علی ان المراد یه هھنا الرجحلء ولا یلتحق به المرأۃ نی ذلك قال 
ابن المنذر: اجمعوا علی اُن للمرأة لیس جمیع ما ذکر وإنما تشترك مع الرجل قی منع الثوب الذي مسے الزعفران: 
فقال رسول اللہ ٹٌُ: "لا تلیسوا وف روایة "البخاري": لا یلیس, علی ا بر معیٰ الٹھی علی الأشھر ویحتمل 
الٹھی؛ قال النووي: قال العلماء: ھذا ا حواب من بدیع الکلام وجزلە؛ لأن ما لا یلبس منحصر فحصل 
التصریح بە؛ وأما الملبوس ا حائر فغیر منحصرء فقال: لا یلبس کذاء أُي ویلبس ما سواہ وقال البیضاوي: إنما 
عدل عن ا حواب؛ لأنه أحصر وأحصر. "'القمص” بالقاف والمیم اللضمومتین جمع قمیص؛ نبە به علی جمیع ما فی 
معناہ ما کان خیطا علی قدر البدن کذا قی "'المحلی" ”ولا العمائم" جمع عمامة بکسر العین میت بذلك؛ 
لانھا تعم جمیع الراس؛ ونبە بە علی کل ساتر للراُس مخیطا أو غیر خیط حؾ العصابق؛ فإھا حرامء کذا فی 
"ا حلی" "ولا السراویلات' جمع سروال فارسی معرب یقال: هو معرب ٣ار‏ والسراوین - بالنون - لغق < 


کتاب الج ۲۱۹ ما یھی عنه من لبس الٹیاب فی الإحرام 


رم من القاب؟ فَقَالَ رَسُول اللہ ٹُ: لا تلیسُوا اْقمُّص ولا اْعمَئِم وَلا السَرَاوِیلاتِ 


< وبالشین المعجمة لغة أیضاء قال القاري: جمع أو جمع الحمع۔ "ولا الیرانس” بفتح الموحدة وکسر النون, جمع 
برنس بضمھما قال ا حد: قلنسوۃ طویلق أو کل ثوب رأسه من دراعة کان أوحبق من البرس بکسر الباء 
وھو القطن, والنون زائدة وقال ابن حزم: کل ما جب فیه موضع لاخراج الراُس منە فھو جب وکل ما خحیط 
أو نسج ثی طرفيه لیتمسك علی الراُس فھو برنس قاله العیيي. 

"ولا الخفاف' بکسر الحاء اللعحمةق جمع خفء قال عیاض: نبە بالقمیص والسراویل علی کل حیط وكخیط علی 
قدر البدن وبالعمائم والیرانس علی کل ما یغطی الرأس بہ مخیطا او غیرہء وبا خفاف علی کل ما یستر الرحل 
من جورب وغیرھا وامراد بتحریم الخیط ما یلبس علی الموضع الذي جعل لە؛ ولو فی بعض البدن: فاأما لو 
ارتدی بالقمیص مثلا فلا باس به قال ا خطابی: ذکر الیرانس والعمامة معا؛ لیدل علی أنه لا یجوز تغطیة الراس 
لا بالمعتاد ولا بالنادر کالمکتل یحمله علی راأسە قال الحافظ: إن اراد ان یجعله علی رأسه کلابس القبع صح ما 
قالء وإلا فمجرد وضعه علی رأسه علی هیئة ا حامل لا یضر علی مذھبه؛ کالانغماس پي ا ماء وستر الراُس بالید 
'إلا احد" بالرفع ٹی النسخ اهندیة وبالنصب پى النسخ المصریة وقال الزرقان: النصب هو عربی جید وروي 
بالرفع؛ وھو المختار فی الاسٹٹناء التصل بعد النفی وشبههہ "لا یجد نعلین" زاد معمر عن الزھري عن سا م زیادة 
حسنق تفید ارتباط ذکر النعلین بما سبقء وھی قوله: ولیحرم أحدکم فی [زار ورداء ونعلینء فإن مم بجد النعلین 
الحدیثء واستدل بالحدیث علی اُن واجد النعلین لا یلبس ا حفین القطوعین, وہو قول ال حمھوں وعن بعض 
الشافعیة جوازہ و کذا عند ا حنفیة۔ 

'"'فیلبس خفین" بصیغة الضارع ثی النسخ افندیة علی ا خبریق وبزیادة اللام فی النسخ المصریة علی صیغة الأمر 
قال الزرقانی: ظاہر الأمر الوحوب؛ لکنه ما شرع للتسھیل لم یناسب التثقیل فھو للرخصة ”ولیقطعھما"' بکسر 
اللام وسکوفا 'اسفل من الکعبین' والمراد بالکعبین هھنا هو امراد ہھما قی الوضوء عند ا لحمھوں وہما العظمان 
الناتیان پ“ی حانی القدم وامراد یھما ھھنا عندنا - معشر الحنفیة - معقد الشراك وھو المفصل الذي پٹ وسط 
القدم بخلاف امراد فی الوضوء قال ابن عابدین تحت قول الملصنف: فیقطعھما أسفل من الکعبین عند معقد 
الشراك قال: وھو الفصل الذي فی وسط القد کذا روی ہشام عن محمد بخلافه فی الوضوء ولم یعین تی 
الحدیث احدہماء لکن ما کان الکعب یطلق علیھما مل علی الٗول احتیاطا؛ لأن الأحوط فیما کان اکٹر 
کشفاء وقال اٹ حد: الکعب کل مفصل للعظامء والعظم الناشز فوق القدمء والناشزان من جانبیھاء قال الحافظ: 
وہما العظمان الناتیان عند مفصل الساق والقدم ویؤیدہ ما روی ابن أبی شیبة عن حریر عن ھشام بن عروۃ عن 
أبيه قال: إٰذا اضطر ا حرم إلی الحفین خرق ظھور ما وترك فیھما قدر ما یستمسك رحلاہ. قلت: ولیت شعري! 
کیف آید الحافظ یہ کلامه بھذا الأئر؟ فإنه صریح فی اُن امراد منه مفصل القدم؛ لأنە ورد پِی روایات کثیرۃ - 


کتاب ا خج ٦۰‏ ما یھی عنه من لبس الٹیاب فی الاحرام 
ولا الْبْرًانسَ ولا الٰحفافَ إلا أَحَدٌ لا یجد تَعَلیر کی عفن رلعطفرا رھ 2 
لْكَفیین, وَلا قلبَسُوا مِنْ التباب شیا مه الزّعقران وَلا الوَرّْ. قال يَخّی: سُبْل 
مَالك عَتًا ذُکِر عَنْ اللَْیٌ ا أنَهُ قال: "وْمَنْ لم یجد إِزَارٔا فَیلبسْ سَراویل" فقال: 


7 
انم کے 


ات ولا لاو کی ووہا ہد جع ہے 
یس السْرَاوِیلاتِ فيمًا تھی عَنه مِنْ ا اذھ رات 
نَم ین فیا کَمَا استّی فی الَْفین. 


آنہ کے کان بمسح علی ظہھور الخفین ول بقل اأحد: إن ا ز و العظم الناتی عند مفصل الساق 
والقد وأیضا قوله: 'وترك فیهما قدر ما یستمسك رجلاہٴ یومی !لی قول الحنفیة کما لا یخفی وما حکاہ 
ا حافظ: وقیل: إن ذلك لا یعرف عند أُھل اللغ تعقبه العیيٰ وقال: محمد إمام ٹی اللغة والعربیة وقال الرازي 
ٹی تفسیرہ: کان الأصمعی بختار ھذا القول وحکاہ عن الإامامیة وعن کل من رای مسح القدم. 

ولا تلیسوا إخ: بفتح أوله وثاك قال القاري: نکتة الآعادة اشتراك الرحال والنساء ٹی ھذا ا حکم إما علی 
وج التغلیب أو التبعیة "من الثیاب شیٹا مسه الزعفران" بالتعریف ولیجی الی رف "'زعفران" بالتنکیر 
والتنوین؛ لأنه لیس فیه إلا الأالف والنون فقطء وھو لا نع الصرف. "ولا الورس” - بفتح الواو وسکون الراء 
اللھملة آخرہ سین مھملق نبت أصفر طیب الریح یصبغ به۔ 

سثل !إلح: بیناء اٹجھول, "مالك عما ذکر" مبي للمفعول أیضّاء أي فیما رواہ مسلم من طریق أبي الزبیر عن 
جابر عن الببی کكٌُ أنه قال: من لم ند نعلین فللبس خفین ومن نعد إرارا فلیلس سراویل وأحرجه الشیخان 
وغیرہما من طریق جابر بن زید عن ابن عباس ۰ئ چر: معت رسول اللہ لگ یقول: السراویل لمن مم بد الإزارہ 
وا خف لٰن مم ید النعلین, ''فقال' مالك: "! م اسع ھذ' 'الحدیٹ؛ 'ولا ری أن یلیس ا حرم سراویل"' علی صفة 
لبسھا بلا فقق أو بلا فدیة؛ "لأن البي ھی" ق حدیث ابن عمر 'عن لبس السراویلات'' مطلقاء 'فیما تھی 
عنه من لیس الثیاب الیي لا ینبغي' أي لا نجوز "'للمحرم ان یلیسھاء وم یسٹٹن فیھا اي فی السراویلات ف 
حدیث ابن عمر ”کما اس فی الحخفین" قال القرطي: حذ بظاہر ا حدیث امب فاجاز لبس الخف 
والسراویل للمحرم الذي لا نجد النعلین والآزار علی حاہماء واشترط ا حمھور قطع الخف وفتق السراویلء فلو 
لبس شیئا منھما علی حاله لزمته الفدیة والدلیل م: قوله فی حدیث ابن عمر: 20 حؾ یکونا أسفل من 
الکعبین, فیحمل المطلق علی ا مقید ویلحق النظیر بالنظیر؛ لاستوائھما ٹی ال حکم. 


کتاب ا حج ۲۱٦‏ لبس الئیاب المصبعة لی الاحرام 
یس القباب الْمصَبَقِ في اإخرام 

٠‏ - مالك عَنْ عَبّد اللہ بْنٍ دیتار عَئ عَبّد اللہ بن عُمر کؤں: ا قال: تھی 

رسُول الہ کڈ ان یلیْسَ الْمْحرمُ وبا مَصبُوغا بفرَانِ او ورس وقال: مَنْ لُمْ يَجد 

دی تج اشفل من الَْميْن. 


چمت۔ےا٤>ا‎ 


۱ - مُالك عَنْ نافع: آ اس او ھپ لات مسا 


لیس: بضم اللام "الئیاب اللصبغة فی الاحرام" قال ائجحد: الصبغ بالکسر وبماء وکعنب وکتاب: ما یصبغ بە؛ وصبغه 
بھا - کمنعه وضربه ونصرہ - صبغا وصبغا: لون وفی 'مختار الصحاح": الصبغ والصبغة ما یصبغ ب وجمع 
الصبغ: اُصباغ؛ وصبغ الثوب من ات لم ونصرء وفی "لسان العرب': ٹیاب مصبغة إذا صبغت, شدد للکثرة. 

بھی ول اللہ پت قال الزرقانی: نھی تحرم ”ان یلیس" بفتح أول وثالٹہ "اف حرم' رجلا کان أو امرأة "وبا 
مصبوغا بزعفران"' بفتح الزاي المعجمة وسکون العین الھملة وفتح فاء وراء مھملة فالف ونون؛ اسم عربيء کذا 
تی "ا حیط" وقال العین: الزعفران اسم عجمی صرفتہ العرب؛ فقالوا: ٹوب مزعفرء وقال ا حد: الزعفران 
معروف؛ وإذا کان ٹی بیت لا یدخله سام أبرص. "او ورس" بفتح واو وسکون راء آخرہ سین مھملة کذا ٹي 
ا حیطں قال ا جحد: نبات کالسمسم لیس إلا بالیمن یزرع؛ فیبقی عشرین سنة؛ نافع للکلف طلاءء وللبھق 
شرباء ولبس الثوب الورس مقو علی الباہ. قال العیيٰ: نباته مٹل حب السمسم فإذا حف عند إدراکه تفتق 
فینفض منە مثل الورق قال ا حوھري: الورس نبت . یکون بالیمن وقال ابن بیطار: یڑتی بالورس من 
الصین والیمن وافند وھو یشبه زھر العصفر قال الحافظ: نبت اُصفر طیب الریح یصیغء وقال ابن العربی: لیس 
الورس ؛ بطیے لكله اید یه علق اختائت الب ریا مھ لق ملائیة الشم فیرحت بنہ شرخ انواع الظیب علی 
حر وھہو بحمع عليه فیما یقصد بە التطیب؛ ”وقال ئٌّ: من لم نجد نعلین فلیلبس خفین" بالتتکیں ولیجی 
النیسابوري: "ا خفین' بالتعریف؛ "'ولیقطعھما أسفل من الکعبین". 

بحدٹ: بیناء الفاعلء 'عبد اللہ بن عمر' منصوب علی المفعولیة. ”ان عمر بن ال خطاب ىہ رأی علی طلحة بن 
عبید اللہ" اُحد العشرة "وبا مصبوغا" بعفرة 'وھو محر فقال عمر: ما ھذا الٹوب المصبوغ یا طلحة" قال 

الباحی: ھذا یقتضی إنکارہ عليه وبا مصبوغا فی حال إحرامه إلا ان ذلك یحتمل وجھین: اأحدہما: أنە علم أنە 
مصبوغ بعمدر فکرھە وأنکر عليه؛ ا سیذکر أنه إمام یقتدی بە ونختمل: أنە رای ٹوبا مصبوغاء وم یعرف 
صباغه من مدر ھو أو غیرہ؟ فأنکر ان یکون مثل طلحة يأتی المحظور؟ فلما تبسن لە أنه صباغ مدرء أنکر 
عليه ثانیا؛ للتشبيه بالمحظورء "'فقال طلحة'" بن عبید اللّ: "یا امیر اللؤمنین' إنه لیس بمحظوں "اما هو مدر" -س 


کتاب اخحج ۲۱٦۲۲٢‏ لبس الثیاب تحص اد 


و ادف 


مُحْرمٌ فقال عَمَر !ہہ" اک ال تا 
إلَمَا هُوْ مَدَرٌْ فقال عُمَرُ: إِنكُمْ آیھّا الرّحط اَثمّة یَقتَِي يکكَم النَنْء فَلوْ ان رَجْل 
جَاهلّا رای ھَذا الوْبَ لَقَال: اعد کیو ا او ھت حات ات نف 
الاخرام فلا تَلَسُوا اھ لرٌخط شیا ممنْ مزھ الات الَمَمَمَة 


-7 ٥ 


۲٢۔-‏ مالك عَنْ ہشام بن عُروَقَ عَنْ بیو عن ام عَنْ اَسمَاء ينْتِ أبي بکر : اٹھا 
کائتٗ ؟ : ثلیْسْ ایب الْمُعَصْفراتِ الْمْمْبَعَاتِ - وَھی مُحْرمَة - ہار ا و او یں 


< قال انحد: اللدر حر کة: قطع الطین الیابس أُو العلك الذي لا رمل فيه واحدته بھاء؛ وفسرہ الزرقان بالمغرق 
و م یذکر صاحب "ا حیط"' الد وفسر امغرة بالفندیة: گیروں وقال الموفق: لا بس باہمٰمشق وھو المصبوغ بالمغرۃ؛ 
لأنه مصبوغ بطین لا بطیب ''فقال عمر": بعد ما تحقق لە أنه لیس بمحظور "إنکم أیھا الرھط" وھو العصابة 
دون العشرةء ویقال: إی الأربعین والمراد جماعة الصحابق "اُئمة یقتدي"' ببناء الفاعل "یکم الناس' لأنکم من 
الصحابة وأکابرھم ''فلو ان رجلا جاھلا لا یعرف المسائل "رای ھذا الثوب' الصبوغ الذي لبستهہ ''لقال: إِن 
ابا طلحة بن عبید اللہ" اُحد العشرة قد "کان یلبس الیاب الملصبغة ٹی الاحرام"' فیستدل بذلك علی إباحة 
الصبوغ مطلقاء حؾ یلبس اللصبوغ بالطیب أیضاء کذا فی "ا حلی' "فلا تلبسوا ايھا الرھط! شیئا من ھذہ 
الثیاب المصبغة' فأنکر عليه ثانیا؛ ما 0 من أنە إمام یقتدي بە الناس فی لبس ا لمصبوغ؛ ویَحکون عنه مثٹل ھذاء 
ولا یفرقون بینە وبین المنوع, قال الباجی: وھذا اأصل ى أُن الإمام اللقندی بە یلزمه ان یکف عن بعض الباح 
الملشابه للمحظور ولا یفرق بینھما إلا اُھل العلم؛ للا یقتدي بە من لا یعرفه. 

العصفرات ےڈ املصبوغة بالعصفر وھہو بضم عین وسکون صاد مھملتین فضم فاء آخره را یقال له 
بالفارسیة: بھرم وکابیش وباطندیة: ممم ون "امشبعات" ضبطہ الشیخ سلام اللہ فی "ا حلی": بتشدید اللوحدة 
الفتوحق وق ''لسان العرب': اُشبع الٹوب وغیرہ: رواہ صبغاء وکل شيء توفرہ فقد اُشبعتہ "وھهي حرمةق لیس 
فیھا زعفران" قال الباحی: ھذا ا حدیث یدل علی استباحتھا للمعصفرات المشبعات؛ ولعله کان من المفدم الذي 
لا ینتفض علی ال حسد منه شی وقد روی ابن حبیب عن مالك ق امعصفر المقدم: لا باُس ان تلبسه ا حرمة ما 
م ینتفض منە علیھا شیءء وأما انحرم فلا یلبس المقدم وإن ‏ یتفض منه شيءے۔ وقد روی ابن عبدوس عن اُشھب: 
أئه کرہ لباس المعصفر وإن کان لا ینتفغض, وبقولنا قال أبو حنیفة: إِنه کرہ المعصفر المفدم للرجال والنساءی < 


کتاب ا حج ۲۲۰۲۳ لبس اغرم المنطقة 

یس فیھَا زََفْرَان. قَالَ يَحّی: سُیْلَ مَالك عَنْ لوب مَسّه طِیب, تُمٌ ذّهبَ منْةُ ریخ 

الطیبٍ ھَلْ يُحْرِمٌ فیه؟ فَقال: تعَمْ مَا لم يَکُنْ فی صِبَاعغٌ مِنْ زَعَقَرَانِ او وَرِي. 
یس المُخرم الملطقة 

٣‏ - عَالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان بَ ره لیس الْمنْطفقة لِلمُحرم. 

--٤‏ مالك عَن یخیی بُن سُعیٍ: الوھب دی ال ول و النظشار 


- وقال الشافعی: ہو مباح علی کل حال؛ والدلیل علی ما نقوله: إن هذا صبغ لە ردغ علی ا حسد بحصل 
الاستمتاع منه بالزینة والرائحة فکان ا حرم ممنوعا من لبسە؛ کالمصبوغ بالزعفران والورسء وقال ابن رشد: 
اختلفوا فی اللعصفرء فقال مالك: لیس بە باس؛ فإنه لیس بطیبء وقال أبو حنیفة والثوري: ہو طیبء وفيه 
الفدیةق وأما مسالك باقی الأئمة ففی "افدایة': ولا یلیس ثوبا مصبوغا بورس ولا زعفران ولا عصفرہ وقال 
الشافعی: لا باُس بلبس العصفر؛ لأنه لون لا طیب لہ ولنا: ان لە رائحة طیبة قال ابن اھفمام: فمبیٰ الخلاف 
علی أنه طیب الرائحة أُم لا؟ فقلنا: نعم فلا بجوز. قلت: وبقول ال حنفیة قال الثوري؛ کما فی "'شرح النقایة" 
للقاري؛ وبقول الشافعیة قال أ مد کما قی "البنایة'' و"شرح الإحیاء" أنه جعل للطیب نواعا. 
ٹم ذہب منہ إخ: بالفسل أو غیری "ہل یرم فیہ"' بضم الیاء اي ہل بجوز الاحرام فیه ''قال" مالك 'نعم" بجوز 
"ما لم یکن فيه صباغ من زعفران أو ورس" قال الباحی: وھذا کما قال: إن ریح الطیب إذا ذھب من الثوب 
وبقی أثرہ فإنہ لا یمنع ا حرم من لبسە؛ لأن منع الطیب ا حرم إنھا یتعلق بإتلافهہ وبە تتعلق الفدیة فمن لم یتلف 
شیٹا من فلا شيء عليه وإن شم رنحهہ ولذلك لا تحب علی ا حرم فدیة إذا مر علی العطارین فشم رائحة 
الطیب؛ لکن شم رائحة الطیب مکروہ لە فی ا لحملة؛ لھا من دواعی النکاح فإذا زال من الثوب ریح الطیب؛ 
وم تکن فی لونە زینة کلوت الزعفران والورس؛ أُو کان مما فی لونه زینة فزال اللون بالغسل فلا مائع یمنع من 
الإاحرام فیه. 
کان یکرہ إح: قال الباجی: یحتمل ان یرید لیسھا لغیر حاحة إلیھا؛ لأن المنطقة مما تستعمل وتشد علی ا حسد؛ 
لیترفه بلیسھاء فلا نجوز للمحرم لبسھا علی ذلك الوجهہ فإن لبسھا لحاجته کحمل نفقتہ وم یترفه فی لبسھا 
بشد [إزارہ؛ وإنما شدھا تحت إزارہ فلا بس بذلك ولا فدیة عليه؛ لأن ذلك ما تدعو الضرورة إلي ولا بدل ما 
من الملبوس ال معتاد وإن شدھا لذلك فوق [إزارہ فعليه الفدیة۔ 


کتاب ا حج ۲۶ تخمیر اغحرم وجهھه 

نے َ‫ ٠‏ 7-7 ۔و ج اط ۸ ا 7 7 7 َ‫ 2 کے ای ا تم َ‫ 2 ج٤-‏ ہم و 

یلبُْھا المْحْرمُ تُحت ثیایه: إِلهُ لا بس بذلِك إذا جَعَل طرَفیّها جمیعا سَیّورا يَعُقد 
' - ہے تو یر ہو ہے کیو ا و شا 

بعضھا إلی بعضء قال مالك: وھذا احب ما سمعت إلي ثي ذلك. 


سی ہی بی 


و ر ہے ُجچھ۔ ؛۔> تؾ.,ْہ۔ ٥‏ و2 


ان عُمَیْر الَحَتَفي: 000 یشرع اط رَخا ٹر نر 


یلیسھا إخ: قال الباجی: خحص بذلك: للا یلبسھا فوق ثیابہ فیترفہ بشدھا ثیابہ وذلك منوع علی ما قدمناہ 
'ازہ'" نکش امفمزة 9 باس بذلكک" أي یُجوز 'اٰذا جعل" فی ”طرفیھا" أي ٹی جانبیھا "'جیعا سیورا" جمع سیر بالفتح 
من ا لود ''یعقد بعضھا إ ٰی بعض"ء قال الباحی: یرید ان یکون فی کل واحد من طرفیھا سیر فیعقد اُحدلحا إلی 
الأحر وھذا نوغ من شدھا ولو کان ٹی اُحد طرفیھا سیورں وٹی الآخحر ثقب یدخل فی فیھا السیر ویشدء ما کان به 
باس ذکرہ آںے. ن المواز, قلت: وقد عرفت توضیح مسلك ا مالکیة "۰ ذلك دی ''ادایة" لا بس بن یشد یی 
وسطه امٰمیان: وقال مالك: یکرہ اذا کان فيه نفقة غیر٥؛‏ لأنہه ا ضرورقف ولنا: أآنه لیس فی معین لبس 

فاستوت فيه اخالتان قال العینیٰ ِ 'البنایة": یعييٰ نفقته ونفقة غیری قال ابن المنذر: رخص ڑٛ فی امیان والٰنطقة لْقَةَ 


للمحرم ابن عباس وسعید بن اللسیب وعطاء وطاوس و بجاھد والقاسم والنخعی والشافعی وأ مد وإسحاق وأبو 
ور أجمعین, غیر ان إسحاق قال: لیس لە ان یعقد بل یدخل السور بعضھا ٹی بعضء قال ابن عبد البر: لا یکرہ 
عند فقھاء الأمصار واجازوا عقدہ إذا لم یکن إدخال بعضه ثي بعض وم ینقل کراہتہ إلا عن ابن عمر وعنه 
جوازہ ومنع إسحاق عقدہ و کذا سعید بن اللسیب عند ابن أبی شیبة وقی ' حلی": قیل: تفرد إسحاق بذلك. 
غخمیر اغحرم: با خاء الملعجمة أي تغطیته قال الراغب: اُصل ا حخمر ستر الشیء؛ ویقال ما یسٹر بە: مار لکن 
اخُمار صار ٹی التعارف اما ما تغطي به اطرأءَ راُسھا وخمرت الاناء: غطیتی وأخرت العجم جعلت فیه 
خمیراء قال العییٰ: ذہب إ ی جواز تغطیة الرجل انحرم وجھه عثمان بن عفان وزید بن 4020+ بن ا حکم 
و بجحاھد وطاوس ؛ وإليه ذھب الشافعی و جمھور اُھل العلی وذھب ابو حنیفة ومالك لل الع من ذلكل؛ سحدیث 
این عباس فی ان حرم الذي وقصت ناقتهہ فقال جل: لا تخمروا وجھه ولا راس رواہ مسلمم ورواہ النسائی بلفظ: 
وکفنوہ فی ٹوبین خارجا وجھه ورأسہ. 
بالعر ج: بفتح الع ن انْهملة واسکان ا لراء آخرہ جیب علی لاٹ مراحل من ا دینة؛ "یغطي وجھه وھو حر 
قال الباجی: بنتمل ان یکون فعل ذلك ‏ محاجته إلیە ویتمل أنە فعله لأنە رأہ مباحاء وقد خالفه ابن عمر 
وغیرہ فقالوا: لا نجوز للمحرم تغطیته وإل ذلك ذھب مالك: وإنما ذکر فعل عثمان وذکر الخلاف علیه؛ > 


لات ۵ تخمیر انحرم وجهه 
٦‏ - مالك عَنْ نافع: ن عَبّدَ اللہ بْنَ عُمَر کان یقول: مَا فوّْقَ الذقن مِنْ الاَاُس 


٦‏ ھ ۔ ےھ وھ : ھ 
فلا یخمرہ المحرم. 
7 020207 را مہھ۔ تر رڈ ۔ بی مھ ےے_ > ھےے ے ن0 
۷ - مالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ الله بُنْ عُمَر کفن ابْنَهُ واقد بن عبّدِ اللہ وَمَات 


؟ھ 8ہ“ وھهھ یھی ہے“ ڑڑ کی گج ووغیں ٌوو۔ و٣‏ رہ ےہی۔ راہھ ہز ویوتھ 
بالححفة محرمّاء وقال: لولا آنا حرم لطیبنا وخمر راسه ووجھه. 


َ٭ 


قال مَالك: وَإنَمَا َعْمَل ا مَا دَامَ حَیّاء فَإذا مات فقَد الْقَضَ لْعَمَل. 


.٭ 


لیکون للمجتھد طریق إِل الاجتھاد بظھور الخلاف إليه ووقوفه عليه قلت: والأوحه عندي: ان البی کل 
کان رخص لە ‏ شۂ لاشتکاء عیله کما سیأتی فی کلام السرمحسی, لکنە اج مله علی العموم. 

الذقن إح: بفتح الذال العحمة والقاف بجحتمع لحمي الإانسان من الراس "فلا یخمرہ" بشد الیم أي لا یغطيه 
"ا حرم" وفی ''الوطا' حمد بعد ذلك: قال حمد: وبقول ابن عمر نَي ناحذ وھو قول أبي حنیفة والعامة من 
فقھائناء قال الباحی: وإلی ھذا ذھب مالك وحکی القاضی ابو محمد لمتاحري أصحابنا فی ذلك قولین: الکراھیة 
والتحریم فإن غطی ا حرم وجھہ فعليه الفدیة ام لا؟ قال ابن القاسم: لم ا مع من مالك ثی ذلك شیئاء وقال الباحی 
بعد ذکر الاختلاف: فتحصیل المذھب اننا إِن قلنا بتحرم التغطیة فعليه الفدیة وإن قلنا بکراھیتھا دون التحرم 
فلا فدیة فیه. قلت: وحتار فروع ا الکیة التحرم کما صرح بە فی ''الشرح الکبیر" ''والأنوار' وغیرہماء وعند ا حنفیة: 
لو غطی جمیع وجھه بمخیط أو غیرہ یوما ولیلةء فعليه دمء وق الأقل من یوم صدقة کما بسط ف الفروع. 

کفن ا فعل ماض من التکفین "ابنه واقد"' بالقاف؛ "ابن عبد اللّہ'' بن عمرء أُمه صفیة بنت أ عبید الٹقفیق 
اختلف فی صجبتھاء تزوجھا عبد اللہ فی خلافة عمر یہب "'ومات"' واقد "با ححفة" بضم ا حیم وإسکان الحاء 
وفتح الفاء وتقدم قریبا عن این سعد: أنه مات بالسقیا حرماء حکی الحافظ فی "الفتح" عن "کتاب الغازي" 
لابن قتییة: أنه وقع عن بعیرہ وھو حرم فھلكء ''وقال: لولا أنا حرم" بضمتین أي محرمون ''لطیبناہ"' أي بنوع 
من الطیب؛ وعلم بذلك اُن إحرام واقد انقطع بالموت؛ ولذا '' مر رأسە ووجھە" أي غطاما۔. 

وإنما یعمل إح: بالأعمال "ما دام حیاء فإذا مات فقد انقضی العمل" فانقطع إحرامه أأیضاء وما روي عن ابن عباس 
مرفوعا ٹی قصة محرم وقصة دابته فواقعة عین لا عموم ھا؛ لِأنه علل ذلك بقوله: فإنہ ییعث مبیا۔ وھذا لا یتحقق 
ٹی غیرہ؛ فیکون خاصا بذلك الرحلء ولو استمر بقاؤہ علی إحرامہ لأمر بقضاء بقیة مناسکہ ولو أُرید التعمیم ٹی کل 
محرم لقال ػٗ: 'فإن ا حرم" کما قال: ان الشھید ییعث وِجرحہ بثعب دما۔ ومن قال: إن الأصل التعمیم ففیه 
تعسف! إذ التخصیص ظاہر من التعلیل والعدول عن اُن یقول: إن ا حرم ییعثء کذا فی "الزرقانی"'. قال العبیي 
ٹی حدیث ابن عباس َئ: احتج بە الشافعی وأ مد إسحاق وأھل الظاھر فی اُن ا حرم علی إحرامه بعد الملوت - 


کاب اطح لکھ تخمیر انحرم وجهه 
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۸ ۔- مالك عَنْ نافع: 0 
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۹ مالك عن مِشام بن عَروٰۃ عَن فاطمة بنتِ المَنذِر اٹھا قالت: کنا تخمر 
وٴُحُوهَنَا وَنَحْنُ مُحْرِمَاثٌء وَنَحْن مَعَ أَسْمَاءَ نت أبي بکر الصّدّیقِ فلا تتکرہ عَليْتَا. 


< ولذا بحرم ستر رأسه وتطییيه وہو قول عثمان وعلي وابن عباس وعطاء والثوري وذہب ابو حنیفة ومالك 
والأوزاعی إلی أنه یصنع بە ما یصنع با لال وھو مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس؛ لھا عبادة شرعت: فبطلت 
بالملوت کالصلاۃ والصیام وقال ػكل: إدا مات این آدم القطع عملہ إل مل تلات إخ, وإحرامہ من عملہ؛ ولأن 
الإحرام لو بقی لطیف بە وکملت مناسکہ ولا قائل ب وما اأحاب عنه الحافظ بان ذلك ورد علی خلاف الأصل: 
فیقتصر به علی مورد النص, تعقبه العیييٰ بأنا لا نسلم أنه ورد علی خلاف الأصل کیف وقد أمر بغسله با ماء 
والسدر وھو الأصل فی الموتی واحیب عن احدیث بأنە لیس عاما؛ لأنہ ٹیچ شخص معین فلا یتعدی حکمہ إی 
غیرہ إلا بدلیل وقال: اعسلوہ بسدر۔ وا حرم لا جوز غسله بسدرہ وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء: 
ان رسول اللہ تچ قال: روا و جوھھم ولا تشبھوا بالیھود, ورواہ الدار قطيٰ بإسنادہ عن عطاء عن ابن عباس یرفعہ 
وحکم ابن القطان بصحتہ ولفظ: مروا وجوہ موتاکہ۔ وقی 'اذوطا": ان ابن عمر حمر وجہ واقد ابنە وراسہ. 

لا تنتعقب ١اخ:‏ بفوقیتین مفتوحتین بیٹھما نون ساکنة ٹم قاف مکسور حزوم علی الٹھی فتکسر لالتقاء 
الساکنین, ویجوز رفعہ علی ال خبریق ”اذرأۃ ا حرمة' أي لا تلیس النقاب: وھو الحمار الذي تشدہ امرأة علی الأئف 
أُو تحت ا حاجرء وإن قرب من العین حی لا بیدو اأحفالفا فھو الوّصواص یفتح الواو وسکون الصاد الأولء فإن 
نزل إلی الفم وم یکن علی الأرتبة منه شی فھو اللٹام. ولا تلبس إح: بفتح الباء والحزم علی الٹھي؛ ویجوز 
رفعهہ ”القفازین" بضم القاف وشد الفاء وبالزاي المعحمق تثنیة قفاز کرمان؛ شيء تلبسه نساء العرب 
ُیدیھن یغطی الأصابع والکف والساعد من البرد ویکون فيه قطن حشوء ذکرہ الطیبي؛ وقیل: یکون لە أزرار 
یزر علی الساعد کذا فی "ا رقاۃ" وقال ا حافظ: ما تلبسه اطرأة فی یدھاء فیغطی اُصابعھا وکفیھا عند معاناۃ 
الشیء کغزل ونخحوں وھو للید کالخف للرجل.۔ قال العینی : کان عبد اللہ یقول: لا تنتقب الرأۃ ولا تلیس 
القفازین واختلفوا ٹی ذلك؛ فمنعه ا حمھور وأجازہ ا حنفیة وھو روایة عن الشافعیة وا مالکیة. 

کنا تخمر إلخ: أي نغطی "وجوھہنا وحن حرمات" أي نغطیھا فی حالة الاحرام: ”ونخن مع" جدق "آماء بنت 
أبي بکر الصدیق"' زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: فلا تنکرہ علیناء ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ المصری بل 
عزاھا الزرقان إلی روایق إذ قال: زاد فی روایة: فلا تنکرہ علیناء قال الباحی: وإضافة ذلك إل کون مع اسماء؛۔ 


کتاب اس حج ۲۹۱۷ ما جاء فی الطیب فی ا حج 


مَا جَاءَ فی الطیب ى الْحَمٌ 


۷۷۰ - مال غئْ لد ری لی لی ئآ عَْعاِشَةً روج اکن وا فَلتا: 


- لأنھا من أھل العلم والدین والفضل ولا لا تقرھن إلا علی ما تراہ جائزا عندھاء ففي ذلك إخبار بجوازہ 
عندھاء وھی من یجب هن الاقتداء بھا. قال ابن ا منذر: أُجمعوا علی ان الرأۃ تلبس اللخحیط کلە والحخفاف, وأن ھا 
ان تغطی راسھا وتسٹر شعرھا إلا وجھھاء فتسدل عليه الثوب سدلا خفیفا تستر بە عن نظر الرحالء ولا تخمرہ 
إلا ما روي عن فاطمة بنت ا منذر فذکر ما ھھناء ٹم قال: ویجحتمل ان یکون ذلك التخمیر سدلاء کما جاء عن 
عائشة ‏ ہچ قالت: کنا مع رسول اللہ ػ إذا مر بنا سدلنا الثوب علی وجوھناء ونحن حرمات؛ فإذا حاوزنا 
رفعنا اُخرجه أبو داود وابن ماج قاله الزرقانی؛ وقریب منە ما قاله ابن رشدہ ونصہ: اُجمعوا علی ان إحرام 
الرأۃ فی وجھھاء ون ھا ان تغطی راسھاء وأن ھا ان تسدل وھا علی وجھا فوق راُسھا سدلا خفیفا تسٹٹر بە 
من نظر الرجال إلیھاء کنحو ما روي عن عائشق فذکر حدیٹھاء ٹم قال: ولم یأات تگطیة وجحوھھن إلا ما رواہ 
مالك عن فاطمة بنت ا منذر فذکر ما هھناء وھکذا اکٹر شراح ا لحدیث حکوا الاجماع فی ذلك؛ لکن یظھر 
بملاحظة فروعھم ان بینھم هھنا اختلافا دقیقاء سیاتی التتبيه عليه إلا أفەم وغیرھم متفقون علی وحوب کشف 
وجھھاء وم بج التخییر مطلقا إلا عن فاطمة واختلف أُھل الدرایة ٹی تأویله علی أُقوال: الأول ما اشار إليه ابن 
رشد من تفرد فاطمة فی ذلك؛ وھذا یومی إلی الشذوذ. والثانی: ما ذکرہ ابن المنذر احتمالا من تأویله ای ما 
ورد عن عائشة سدلا عند الضرورة. والثالٹ: ما یظھر من کلام الباحی: اُن الواجب علی الرأة إعراء الوحه عن 
لباس مخصوص بالوجه وھو النقاب؛ وأما غیر النقاب فلا بجب إعراء الوحه عنه بل یستحب؛ فیمکن أُن ترید 
أففن کن یسترن وجوهھن بغیر النقاب علی معن التستر۔ 

لی الطیب !خ: قال ابن رشد: أجمع العلماء علی اُن الطیب کله یحرم علی انحرم با حج والعمرة فی حال إحرامہ 
واختلفوا ٹی جوازہ للمحرم قبل الاحرام؛ ما بیقی من أثرہ عليه بعد الاحرامء فکرھە مالكء ورواہ عن عمر بن 
اخطاب وھو قول عثمان وابن عمر وجماعة من التابعین وئمن أجازہ ابو حنیفة والشافعی والثوري وأحمد 
وداوں والححة لمالك حدیث صفوان بن یعلی وعمدۃ الفریق الثانیٰ حدیث عائشة الأت تی ول الباب وقال 
العیيی: اختلف العلماء فی استعمال الطیب عند الاحرام واستدامتہ بعدہ فکرہه قوم ومنعوہ؛ منھم: مالك وحمد 
بن الحسن, ومنعھا عمر وعثمان وابن عمر وعثمان بن أبي العاص وعطاء والزھري؛ وخالفھم ث ذلك آخرون: 
مٹھم: ابو حنیفة والشافعیە ٹم قال بعد ذکر حدیث عائشة ٹی الوبیص: احتج بە أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر فی 
ان انحرم إذا تطیب قبل إحرامه بما شاء من الطیب مسکا کان او غیرہء فإنه لا بس بە ولا شیء عليهء سواء کان 
ما یبقی عليه بعد إحرامه أو لاء ولا یضرہ بقاؤہ عليهہ وبه قال الشافعی وأصحابه وأحمد والثوري والأوزاعي ۔ 


کتاب ا حج ۲۰۸ ما جاء فی الطیب ل- ا حج 


21 یب رسُول اللہ کل إاخرامہ قَبْل ان يُحرمَ َلِجلَه قبْل ان یطوف بالبَیْتٍ. 


- وھو قول عائشة وسعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن الزبیر وابن حعفر وأبی سعید ا خدري, وجماعة من التابعین 
بالحجاز والعراق: وذکر أماء بعضھم, قلت: ھکذا اُطلق مسالك الأئمة عامة شراح ا حدیث ونقلة ا ٰذاھمب, 
وا حقیقة: ان بیٹھم تفاصیل فی استدامة الطیب بعد إجماعھم علی أنه لا نجوز استعمال الطیب للمحرم بعد 
الإحرامء وفی ''الدر المختار": وطیب بدنە لا ثوبە بما تبقی عینه هو الأصح قال ابن عابدین: قوله: طیب بدنه اي 
استحبابا عند الإ(حرام ولو با تبقی عینه کالملسك: والفرق بین الثوب والبدن: أنه اعتبر ٹی البدن تابعاء والتصل 
بالعوب منفصل, وی 'البحر الرائق": لیس لە استعمال الطیب ‏ بدنه قبیل الاحرام ا تبقی عینه بعدہ أو لا تبقی 
وکرهه حمد با تبقیء وقیدنا بالبدن؛ إذ لا جوز التطیب فی الثوب با تبقی عینه علی قول الکل علی إحدی 
الروایتین عنھماء قالوا: وبە نأمحذ. والفرق ما بیٹھما: أنه اعتبر فی البدن تابعا علی الأصحء وما بالثوب منفصل 
عنہ فلم یعتبر تابعا ومال الطحاوي إلی قول محمد ورجحہ قی "معان الآثارء لکنە لم یفرق بین الوب والبدن ٹی 
قول الشیخینء وکذا لم یفرق بیٹھما محمد فی 'موطلہ'" وکذا لا تفریق بیٹھما فی عامة ا تونء ولا صاحب 
''البرھان' ولا صاحب "'البدائع' ولا القاري فی "شرح ال ناس" ولا السرخسی فی "مبسوطہ' ولا "العینٰ علی 
اللکنسز' ولا قی ”البنایة' و'الخوھرة" و"شرح الوقایة نع فرق بیٹھما ابن امام وذکر الفرق الذي تقدم عن 
صاحب ''البحر"ء نم قال: وقد قیل: جوز فی الثوب أیضاً علی قوغما وکذا فرق بینھما فی شرح الشیخ مصطفی 
للکنسز" و"الزیلعي" عليهہ وقی ”شرح الحیاء": أما الثوب ففيه روایتانء والأحوذ بە أنه لا نجوز۔ 
کنت اأطیب اح: قال الحافظ: استدل بقوها: "کنت اطیب' علی ان "کان" لا تقتضی التکرار؛ لانھا مم یقع 
منھا ذلك إلا مرة واحد وقد صرحت پٌ تس عروۃ عنھا بن ذلك کان فی ححة الوداع کما ٹی "البخاري" 
ٹی کتاب اللباس کذا استدل به النووي فی "شرح مسلم' وتعقب بأن اللدعی تکرارہ إنھا ہو التطیب لا الاحرام 
ولا مائع من اُن یتکرر التطیب لأجل الاحرام مع کون الاحرام مرة واحدء ولا یغفی ما فيه وقال النووي ف 
موضع آخر: الختار اُھا لا تقتضی تکرارا ولا استمراراء وکذا قال الفخحر فی ' حصولآ وجزم ابن ا حاجب 
بأفھا تقتضيه قال: ولذا استفدنا من قوشم: کان حائم یقري الضیف: ان ذلك کان یتکرر من وقال جماعة من 
ققین: إهھا تقتضی التکرار ظھوراء وقد تقع قرینة تدل علی عدمهہ لکن یستفاد من سیاقه لذلك ا بالغة فی إِلبات 
ذلك, والمعیٰ: أنھا کانت تکرر فعل التطیب لو تکرر منە فعل الاحرام ما اطلعت من استحبابهہ لذلك علی اُن ھذہ 
اللفظة لم تتفق الرواة عنھا علیھاء فرواھا مالك وتابعه منصور عند مسلم ویٔيی بن سعید عند النسائی؛ کلاما عن 
عبد ال رمن بلفظ: کنت: ورواہ سفیان بن عیینة عن عبد الر من عند البخاري بلفظ: طیبت؛ و کذا سائر الطرق 
لیس فیھا ''کنت'". انتھی بزیاد وتعقب العیيٰ کلام الحافظ: ان سائر الطرق لیس فیھا لفظ "کنت' وبسط 
الکلام علی الطرق ال متضمنة لذلك: وقال: قال الإامام فخر الدین: ان کان" لا یقتضی التکرار ولا الاستمراں < 


یل 


کتاب ا حج ۹ ما جاء فی الطیب پی ا حج 


وجزم ابن ا حاحب بأھا تقتضيه وقال بعض ا حققین: تقتضی التکرارہ ولکن قد تقع قرینة تدل علی عدم 
قال العییٰ: "کان" تقتضي الاستمرار نخلاف 'صارے ولذا لا یجوز ان یقال ٹی موضح: "کان اللہ" ان یقال: 
صار. 'لإاحرامہ" أي لأجل إحرامہ 'قبل ان یحرم" ولمسلم والنسائی: حین اراد ان بحرم واستدل بە ا حمھور علی 
استحباب التطیب عند إرادة الاحرام وجواز استدامته بعد الإاحرام وأنه لا یضر بقاء لونه ورائحته خلافا مالك 
کما تقد واأحاب عنه المالکیة بأمورء منھا: أنہ یه اغنسل بعد ان تطیب؛ لقوله فی روایة ابن المنتشر عن عائشة 
عند البخاري: ٹم طاف بنسائ ٹم اأُصبح حرماء فإن ا مراد بالطواف الحماعء وکان من عادته ان یغتسل عند کل 
واحدق ومن ضرورة ذلك ان لا ییقی للطیب أثر. ویردہ قوله فی طریق آخر فی ھذا الحدیث: ٹم اأُصبح حرما 
ینضح طیباء فھو ظاہر فی أن نضح الطیب وھو ظھور رائحته کان فی حال إحرامه ودعوی بعضہم: أُن فيه 
تقدیما وتأحیرا - والتقدیر: طاف علی نسائہ ینضح طییا ٹم أصبح عرما - خلاف الظاہرء ویردہ قوله فی روایة 
الحسن بن عبید اللہ عن إبراھیم عند مسلم: کان إذا أراد اُن یحرم یتطیب باطیب ما بجد ثم آراہ فی راس ولحینہ 
بعد ذلكء وللنسائی وابن حبان: رأیت الطیب فی مفرقه بعد ٹلاٹ وھو حرمء وقال بعضهم: إِن الوبیص کان 
بقایا الدھن اللطیب الذي تطیب بەہ فزال وبقي أثرہ من غیر رائحة وردہ قول عائشة: ینضح طییا۔ 

وقال بعضھم: بقی أثرہ لا عینهہ قال ابن العربی: لیس فی شيء من طرق حدیث عائشة ان عینه بقیت: وقد روی 
أبو داود وابن أبي شیبة من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشة قالت: "کنا نضمخ وجوھنا باللسك الملطیب قبل 
ان نحرم ٹم نحرم فتعرقء فیسیل علی وجوھناء ونحن مع رسول اللہ ٌ فلا یٹھانا فھذا صریح فی بقاء عین 
الطیب؛ ولا یقال: إِن ذلك خاص بالنساء؛ لأئھم اجمعوا علی ان الرجال والنساء سواء فی تحریم استعمال الطیب إذا 
کانوا حرمین وقال بعضھم: کان ذلك طیب لا رائحة لە؛ لروایة الأوزاعی عن الزھري عن عروة عن عائشة: 
بطیب لا یشبه طیيکمم؛ قال بعض رواته: یع لا بقاء لہ أخحرجه النسائی؛ ویرد ھذا التاویل ما فی الذي قبلهہ ولسلم 
من روایة منصور بن زاذان عن عبد ال ر من بن القاسم: بطیب فیه مسك: ول من طریق الحسن بن عبید اللہ: کأني 
أنظر إلی وبیص اللسك: وللطحاوي والدار قطب من طریق نافع عن ابن عمر عن عائشة: بالغالیة ا حیدةء وللشیخین 
من طریق عبد الرمن بن الأسود عن أبیه: باطیب ما أحد وھذا یدل علی ان قوها: بطیب لا یشبه طیکم, أي 
أطیب من لا کما فھمه القائلء یع لیس لە بقاء. وادعی بعضهھم ان ذلك من خصائصه تل قاله للھلب وأبو الحسن 
القصار وأبو الفرج من ا مالکیة وقال بعضهم: لأن الطیب من دواعي النکاح فٹھی الناس عنه وکان ہو أملك الناس 
لإاربہ ففعلەء ورجححہ ابن العربی بکثرۃ ما ثبت لە من الخصائص فی النکاح وقد اثبت عله أنه قال: حبب إِي النساء 
والطیب, اأخرجه النسائی من حدیث انس وتعقب بأن الخصائص لا ثثبت بالقیاس. 'ولحلہ" أي لأحل إحلاله من 
إحرامه 'قبل ان یطوف بالبیت" طواف ال(فاضة قال الحافظ: وی اللباس من البخاري من طریق بجی بن سعید - 


کتاب ا حج ۲۷۰ ما جاء فی الطیب فی ا حج 


ان أَعَرَابیًا خاء یل رسولِ اللہ کل وَھُو بحتِپ وَعَلّی ابی قََ وب أَثْرٗ صُغرَق 


- عن عبد ال من بن القاسم بلفظ: قبل اُن یفیضء وللنسائی من ھذا الوحھ: وحین یرید ان یزور البیت: ولە أیضا 
من طریق الزھري عن عروۃ عن عائشة: ولحله بعد ما یرمی جمرة العقبة قبل ان یطوف, واستدل به علی حل 
الطیب وغیرہ من حرمات الإاحرام بعد رمی ا لحمر ویستمر امتناع الحماع ومتعلقاته علی الطواف بالبیتء وھو 
دال علی ان للحج ملین فمن قال: إن ا حلق نسك - کما ہو قول ا حمھور وھو الصحیح عند الشافعیة - 
یوقف استعمال الطیب وغیرہ من ا حرمات ا ٰذ کورۃ عليه. 
أعرابیا إح: أي بدویاء منسوب إلی الأعراب وھم سکان البادیةق لا واحد لە من لفظہ؛ "حاء إ ی رسول اللہ ػ8" 
قال ال حافظ: لم اُقف علی ا مه لکن ذکر ابن فتحون ثی الذیل عن "'تفسیر الطرطوشي' ' ان ١‏ مه عطاء بن منیة قال 
ابن فتحون: إِن ثبت ذلك فھو اُحو یعلی بن منیة راوي ال خبرں "وھو نعنین" بضم ا اء الٰھملة والنونین مصغراء کذا 
ٹی ”ا حلی" قال یاقوت الحموي: بجوز أن یکون تصغیر الحنان - وھو الرمة ٠‏ تصغیر ترحیم ونجوز ان یکون 
تصغیر الحن وہو حی من ال لنء وقال السھیلی: سمي نین بن قانیق قال: وأظنه من العمالیق قیل: واد قبل 
الطائف؛ وقیل: واد بجنب ذي ا حاز قال الواقدي: بینه وبین مکة ٹلاٹ لیال وقیل: بینھما بضعة عشر میلٹ 
یذکر ویؤنٹ وسیاتی قي ا حھادہ والمراد منصرفه من غزوة حنین, والملوضع الذي لقيه فيه ہو اجُعرانةق قاله ابن 
عبد الب ولا موضعان متقاربان, قاله الباجی؛ فلا إشکال بما فی ”'الصحیحین" وغیرما: بینما البي ا با لمعرانة 
ومعه نفر من اأُصحابه جاءہ رجل إح. 'وعلی الأعرابی قمیص" وقی روایة: عليه جبة 'وبە أثر صفرة" قال الباجی: 
الصفرة إذا کانت من غیر طیب غیر منوعق مثل ان تکون من سائر الأصبغة الصفر غیر الزعفران والورس, ولکن 
الصفرة فیما روي کانت طیا؛ ما رواہ ابن جریج عن عطاء قال: وھو مضمخ بطیب, "فقال: یا رسول الل! إن 
أھللت" أي أحرمت "بعمرة فکیف تامرق ان اُصنع فی عمرق'؟ قال الباحی: وھو غیر عا لم بالمنع جملة أو غیر 
عالم بہ فی العمرة وإن علم یمنعہ فی الحج؛ فلما حاك فی نفسه بخبر مخبر أو بغیر ذلك؛ سال البی ك وھذا 
السوال بحمل ںی ھذا ا حدیث؛ لأنہ لم بین للنی کل ھل اأحرم علی ھذہ الصفة أو فعل ذلك بعد إحرامہ؟ وقد 
بین قیس بن سعد ذلك فی حدیله عن عطاء: أنه أحرم علی ھیئته تلك؛ وذلك أنه قال: یا رسول اللہ! إن آحرمت 
بعمرة وأنا کما تری ولفظ البخاري بروایة ابن جریج عن عطاء بن أبي رباح: کیف تری فی رجل أُحرم بعمرة 
وھو متضمخ بطیب؟ فسکت البی ثػُ فحاءہ الوحي. الحدیث: 'فقال لہ رسول اللہ لٌُ"' أي بعد ما جاء الوحی 
'انزع" بکسر الزاي اي اخلع 'قمیصك' اي علی الفور ''واغسل ھذہ الصفرة عنكث' زاد الصحیحان وغیرا: 
ثلاث مرات قال عیاض وغیرہ: بحتمل أنه من لفظ الني گلا فیکون نصا ٹی تکرار الغفسلء وجتمل أنه من کلام 
الصحابی وأنه کل أعاد لفظ: ''غسنۃ" ثلاث مرات علی عادته أنە إذا تکلم بکلمة أعادھا ثلاث مرات لتفھم عنه. 


کتاب ا حج ۲۷۱ ما جاء لی الطیب لی ا حج 
لزغ قمِیصّك وَاغْسِلْ هَذْہ الصُفرَة عَلْكَ وافقل فی عُمْرَبِكَ مَا تَفَعَلُ فی حَجّكَ. 
۲ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ اَسْلمْ مَوْلّی عُمَر بٰن الخطاب: ان عُمَر بْنَ الخطاب 


وَحَدَ ریحٌ طیب وَهُو پالشجرٰة؛ فقال: مِمَنْ ریح ھُذا الطیب؟ رع مس ھتاہ 


حجك !إضخ: بدون التاء ٹی النسخ افندیة واکٹر اللصریةء وبزیادتھا نی ھامش الباجی, قال الباحی: یقتضی أنہ کک 
علم من حال السائل أُنه عا م بما یفعل فی الحج وإلا فلا یصح ان یقول له ذلك؛ لأنه إذا لم یعلم ما یفعله ا حاج 
م یمکنہ ان یمتثله اللعتمر. ثم اختلفوا فی امراد بقوله لک ھذاء قال ابن العربی: کاأنھم کانوا فی ا لماھلیة بخلعون 
الثیاب ویجتنبون الطیب فی الإحرام إذا حجواء وکانوا ینساھلون فی ذلك ى العمرق فاخبرہ الیی کل ان بجحراها 
واحد ولفظ البخاري فی 'صحیحہ'": 'واصنع قی عمرتك ما تصنع فی ححتك' وقال ابن ایر فی "ا حاشیة": 
قوله: واصنع معناہ اترك؛ لأن امراد بیان ما یحتنبه ا حرمء فیوؤخذ منە فائدة حسنق وأما قول ابن بطال: أراد 
الادعیة وغیرھا مما یشترك فيه ا حج والعمرة ففيه نظر؛ لأن التروك مشترکة بخلاف الأعمال, فان فی الحج اُشیاء 
زائدة علی العمرۃء کالوقوف وما بعدہ وقال النووي کما قال ابن بطال؛ وزاد: ویسٹٹیٰ من الأفعال ما بختص 
بہ ا حجء وقال الباجی: بجب اُن یکون ما أمرہ بان یفعل غیر ما أمرہ من إزالة القمیص وغسل الصفرة؛ لأھما قد 
نص علیھماء فلا معیٰ ان ینصرف قولە: "'وافعل فی عمرتك ما تفعل فی حجحك' إلیھما؛ لأن ما تقدم من قوله 
فیھما ین من ھذا اللفظ الثانِء والوجه الآخر: أنه قد عطف ھذا اللفظ الثانٍ علی النروع والغسل: فالظاھر 
أفما غیرہماء ولا شيء یمکن ان یشار إليه ٹيی ذلك إلا الفدیة. قال الحافظ: کذا قال الباحی؛ ولا وجه هٰذا 
الحصرء بل الذي تبین من طریق آخر: ان الأمور بە الغسل والنزع؛ وذلك ان عند مسلم والنسائي من طریق 
سفیان عن عمرو بن دینار وعن عطاء ثی ھذا ا حدیث فقال: ما کنت صانعا فی ححك؟ قال: أنزع عي ھذہ 
الثیاب وأغسل عي ھذا ال خلوق, فقال: ما کنت صضانعا ٹیٴ ححك فاصعه ق عمرتك. قال الحافظ: واستدل 
بحدیث یعلی علی منع استدامة الطیب بعد الإاحرام؛ للأمر بغسل أثرہ من الثوب والبدن؛ وھو قول مالك وحمد 
بن ا حسن, وأجاب ا حمھور بن قصة یعلی کانت با معرانة کما ثبت قی ھذا ا حدیث, وهی فی سنة ٹمان بلا خلاف؛ 
وقد بت حدیث عائشة ال متقدم فی ححة الوداع سنة عشر بلا خلاف وإغا یوخذ بالآخر فالآخر من الأم 
وبان المامور بغسله فی قصة یعلی إنما ہو ا خلوق لا مطلق الطیب؛ فلعل علة الأمر فيه ما خالطه من الزعفران 
وقد لبت الٹھی عن تزعفر الرحل مطلقا حرما وغیر حرم. 

بالشجرةۃ إح: سمرۃة بذي الحلیفة علی ستة أمیال من الدینةق ''فقال: ممن ریح ھذا الطیب" انکر ریح الطیب؛ لأنه 
کان فی رکب حرمین فساله ''فقال معاویة بن أبیي سفیان": یںنضح ھذا الطیب "مم یا امیر اللؤمنین'ء قال الباحي: 
وذلك أُن معاویة لم یکن عندہ ما ینکر فی ذلك للوضع إلا من ابندأہ فی 'فقال'' عمرہ علی مع الانکار عليه: - 
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فقال مُعَاویّة بْنْ أبي سُفیّان: مِنّی يَا أیر المُمِنينْ فقال: مك لَعَمْر اللہ! فقال مُعَاویَة: 


سہےےج 


نام حَبيَة طَيشّی یا می الْمُِْیينَ فقال عُمَر: عَزَمْتٗ عَلیْك لتَرجعنَ فَلتَعَسِلئَه. 


ید وٹ صھ 7 ھو۔ و اور پ8 7 ٤ه‏ 1 ٴ‌ 2 
۳ -- مالك لٹ غن الصلتِ بن زع عَنْ غیر واج من اھله: ان عمر بن الخحطاب 
وَحَدَ ریحّ طیبِ وَھُو بالشْجرة, 0ت ن الصلت؛ فقال عَمَرُ: مِمَنْ ریخ 

وق تسعةاعلی 2 


- ''منك لعمر اللہ'؟ لان تخب الرفاھیق وکان عمر ::۔ یسمیہ کسری العرب. وقولہ: 'لعمر اللہ" بفتح اللام والعین 
اللهملة قصد بەه القسم کما قی قولہ عز ا مه: ٥‏ عمالكد اھ تو تم بغمیواںہ (اخحر:۷۲) وامراد بقاؤہ عز اہ 
فقال معاویة 'معتذرا أو مویدا لرأيہ برأي أُم الومنین: "ان ام حبییة' رملة بنت أبي سفیان صخر بن حرب بن أُمیق 
وقیل: ا مھا هند والمشھور الأول؛ مشھورۃ بکنیٹھاء بنتھا حبیبة بنت عبید اللہ بن ححش زوجھا الأول ھاجرت 
معہ إلی الحبشة فتنصر با لحبشة ومات بھا نصرانیاء فتزوجھا رسول اللہ 5 وھی ھناك سنة ست من افحرق, وقیل: 
سبع, وکان النحاشی أُمھرھا من عند نفسه؛ توفیت بالمدینة علی الصحیح سنة ٤١ھ‏ کذا فی "لغات النووي"۔ 
"طیبتیی یا امیر اللومنین" قال الباجی: قال ذلك لیعلمه اُن التطیب کان با مدینةق قلت: والأوجه عندي أنە قال. 
ذلك؛ لیستدل بفعلھا علی ال لحوازں فانھا من اُمبھات الملومنین وھن اعلم بامٹال ھذہ الأفعال 'فقال عمر بشّہ: 
عزمت عليك' "9 . وفی "ا حمع": امرتك أمرا جازما متحتماء وٹ روایة عبد الرزاق: 
اُقسمت عليك ''لٹرجعم مه لطاب فاعضت ِسَِينة اخطظات آرطضا والأوحه بصیغة الغائب؛ لروایة 
عبد الرزاق: لترحعن إ ی ٰ میمت بت کا یل زاد ٹِی روایة یوب عن نافع عن اُسلم قال: فرحع 
معاویة إلیھاء حؾّ حقھم بیعض الطریقء قال الزرقانی وغیرہ من الالکیة: فھذا عمر ہہ مع جلالتہ م یاعذ 
بحدیث عائشة علی ظاھرہ قال ابن اھمام: قال الحازمی: إِن عمر بت لم ییلغه حدیث عائشة وإلا لرحع إلیە 
وإذا مم بیلغہ فسنة رسول اللہ کے بعد ئبوتھا احق ان تتبع. وحدیث معاویة ھذا أحرحه الہزار وزاد فیه: فإنِ 
معت رسول اللہ ڑّ یقول: اخاح انشعت نمر. وعلم من ھذہ الزیادة ان ذلك استنباط منه بی بالحدیٹ 
للذکوں وم یکن فیە توقیف من النبي 3ء وإلا لذکرہ علی أنه بحتمل أن عمر بی لم یکن من مذھبہ عدم 
جوازہ لكنە ما رآہ منافیا للشعث التفل شدد فی ذلك فی حق الخواص؛ کما تقدم قوله لطلحة ثی الثیاب 
اللصبغة: إنکم أیھا الرھط أئمة یقتدي بکم الناس. ا حدیث. 

وھو بالشجرة !خ: بذي اخلیفة "و لی جنبه کثیر بن الصلت' بن معد یکرب الکندي ابو عبد اللہ ادن ''فقال 
عمر :یت" إنکارا علی ما وجد: "من ریح ھذا الطیب؟ فقال کثبر بن الصلت' ھذا الریح یوجحد "ميي یا أمیر اللؤمنین" 
''قال الباحی: یحتمل ان یکون جری ھذا لعمر بینہ مع معاویة وکٹیر فی سفرین مختلفین فکان عمر لفرط تفقدہ 
لأمور اللسلمین, واتباله لأدیانھم کان یتفقد هذا اللعیٰ فی جمیع اسفارھم, ویختمل ان یکون ذلك فی سفر واحد. 


کتاب اج رف ما جاء لی الطیب لی ا حج 


۔ 


مَذا الطیب؟ فقال کبیڑ: متّی یا ابر الْمْوْمِین ات رامی ز ردب ا 
بعد الفراغ عں النسٹ 
لبٌدت: بتشدید الملوحدۃ رای" والتلبید ان یاحذ شیئا من الصمغ ا الغاسول کالخطمي والورس, فیحعله ٹی 
أصول الشعر؛ لیجتمع شعرہ ولا یتشعث: أو لا یقع فیه القملء والتلبید مندوب عند الشافعیق صرح بە شراح الحدیث 
وأھل الفروع کصاحب 'تحفة الحتاج" وغیرں حؾ لو کان بذي جرم تحصل بە التغطیة وم یذکر ال حمھور 
التلبید مطلقا فی مندوبات الاحرام وو ھی رشید الدین وغیرہ ولعل سر ذلك أنە بخالف قوله کّ: 
اخخاج الشعث التفل؛ وأخرج البحاري عن ابن عمر دئچر: معت عمر عئ یقول: من ضفر فلیحلق؛ ولا تشبھوا 
بالتلبید وکان ابن عمر ٹچ یقول: لقد رأیت رسول اللہ ّ ملبداء وسیات قی 'الوطا' ایض فی باب التلبید 
قال الحافظ: اما قول عمر ت ہہ فحملە ابن بطال علی اُن امراد من راد الإاحرام فضفر شعرہ لیمنعه من الشعث؛ 
لم بجز لە ان یقصر؛ لأنه فعل ما یشبه التلبید الذي أوجب الشارع فيه الحلق وکان عمر ػئےہ یری ان من لبد 
راسہ فی الاحرام تعین عليه الحلق ولا جزئە التقصیر ویحتمل أن یکون عمر ۓئچہ راد الأمر باحلق عند الاحرام 
حؾق لا حتاج إلی التلبید ولا إلی الضفرہ اي من أراد أن یضفر أو یلبد فلیحلقء فھو أولی من ان یلبد ویضفرء وأما 
قول ابن عمر فظاھرہ: أنە فھم عن أبیە أنه کان یری ان ترك التلبید أول, فاخبر هو أنە رای البي کہ یفعلم. 
فعلم من ذلك ان عمر عئچء أیضاً لا یراں وھذا ہو الذي فھم ابن عمر لئچہ من قول ابی کما جزم بە ا حافظ 
وأما فعله لٌ فیحتمل بیان الحوانں وأما عند ال حنفیة فصرح اأُھل الفروع ان التلبید إن کان بالٹخین ففيه دم؛ 
للتغطیق وإن کان مع الطیب أیضا ففيه دمانء وأشکل عليه صاحب البحر با ثبت فی ''الصحیحین" من تلبیدہ کل 
وقال ابن عابدین ٹی ھامشہ: اُجاب عنه العلامة المقدسی فی شرحه بقوله: أقول: لا ریب فی وجحوب حمل فعله کک 
علی ما ہو سائغ بل ما ہو اکملء فالتلبید الذي فعلہ ُ یسیر لا بحصل بە التغطیةء ولا نع ابنداء فعله فی الإحرام 
ولا بقاءہ والموجب للدم یحمل علی ا بالغة فیه بحیث تحصل منە تغطیة وقال أیضا فی ''رد ا حتار": وعليه یحمل ما 
فی "الفتح" عن رشید الدین فی "مناسکہ" إذ قال: وحسن ان یلبد رأسە قبل الاحرام وقال صاحب 'القنیة": حسن 
ان یلبد رأُسه بنحو خطمی أو غیرہ؛ لکن تلبیدا سائغاء وھو الیسیر الذي لا تحصل بە التغطیةء فإن استصحاب 
التغطیة الکائنة قبل الإاحرام لا یجوزن بخلاف الطیب؛ وعليه بجب ان یحمل تلبیدہ کل فی إحرامہ ومامہ فی 
جنایات "رد ا حتار". 'واردت أُن احلق" اختلف نسخ ''الوطا" -یػ ذکر حرف النفي قبل لفظ "احلق" فھي 
موجودة ٹيی جمیع النسخ المصریة الموجودة عندي من ا تون والشروح المصریق إلا الباحی فلم یذ کرھاء وعلی 
صیغة الإالبات بی شرحہ؛ فقال: وکان کثیر ما أراد ا حلاق لبد بما فیه طیب؛ لآأن التلبید یلزم ا حلاق. ولا یوحد 
حرف النفي فی شيء من النسخ الندیة ولا ٹیٴ شرح شیخنا ''الصفی"ء وعلی الاثبات بی شرحه إذ قال: ػفت کی 
ایس بن عم وست, بصغ جع کروم موۓے سرخود را وخواع م کہ عق یس م, یعینی بعد انقضاء ا مناسك. وکذا لا یوجد فی "ا حلی" 
وعليه بی شرحه إذ قال: ُردت أن احلق, أي بعد فراغ نسکی. وکذا لا یوجد فی نسخة 'الموطالمحمد" ۔ 


کتاب ا حج ۲۷٤‏ ما جاء فی الطیب فی ا حج 
0 وھ کے ۰ے ا مہا ا لا ا و وط رہ۔ ور و۶ 
و یں سو شس مسا : حم سح رت 

کی فی تسخف: ذلد 
قال یجی: قال ماللك: الشْربة: ۶7ء 


7 ےت نے 


٤‏ - مالك عن یحے بن س سعید جج تس 
ان الوَليد ب بن عَبْدٍ الّملكٍ سَأَل سَالِم بن عَبْدِ اللہ وَخارحة مساس چس سر 


< والمعیٰ علی کلتا النسختین صحیح: أما علی نسخة الإالبات فکما شرح بە الباجی والشیخ ٹی "الصفی" 
وصاحب 'ا حلی" وذلك ان مذھب جماعة من الأئمة وغیرھم: اُن التلبید یو جب ا حلق بعد النسك ولا یکفي 
فی التقصیر کما سیاتی بیانه ٹی التلبید وأما علی نسخة النفی فلما تقدم قریبا ٹی کلام ا حافظ من الاحتمال ٹ 
کلام عمر اُن التحلیق عند ابتداء الحرام ایل من التلبید والتضفیر فکان کثیر اعتذر عند عمر تج“ أنه ما مم یرد 
التحلیق إذ ذاك لعارض اختار التلبید؛ ملا یتشعٹ الشعر وھذہ النسخة ھی الأوجه عندي کما لا یخفی علی 
متامل؛ وذلك لأن إرادة التحلیق بعد أداء النسك لا یوجب التلبید فی بدا اإاحرام و لم یقل بە احد. 

فاذھب إلح: بصیغة الأمر من الذہاب؛ "ا ی شربة" سیاتی ٹی کلام اللصنف تفسیرہ؛ 'فادلك" قال ائحد: دلکه 
بیدہ: مرسه ودعکہ ”رأسسك حیؾ تنقیہ" بضم التاء وسکون النون وبالقافء من الانقاء أُصله اإحخراج أي 
تستخرج طیبھاء ونجتمل فتح النون وشدة القاف من التنقیة مع التصفیة 'ففعل کثبر بن الصلت ذلك' أي ما 
أمرہ بە عمر. قال مالك !حح: قال صاحب "ا حلی": الشربة بفتح الشین المعحمة والراء: حویض حول النخلة 
وقال ا حد: الشربة بالتحريك: کثرۃ الشرب, والحویض حول النخلة یسع ریھا۔ وقی "التمھید": الشربة مستنقع 
الماء عند اُصول الشجر حوض یکون مقدار ریھاء وقال ابن وہب: ہو ا حوض حول النخلة بجمع فيه ا ماء. 
الولید بن عبد ال ملك: ابن مروان الأموي ولی ا حلافة بعد أبیه سنة ٦۸ے‏ وکان مدة إمارتہ عشر سنین إِلا 
ثلائة ُشھر؛ کذا فی "ا حلی"' "سال" اثنین من الفقھاء السبعة الشھیرة با مدینة المنورۃ "سا م بن عبد اللہ" ابن عمر 
''وخارجة بن زید'' بن ثابت الأنصاري النجاري بفتح النون وشد جیم وبراء نسبة إلی النحار بن ثعلبة ابو زید 
المدنِء اأحد الفقھاء السبعق قال مصعب الزبیري: کان خارجة وطلحة بن عبد اللہ یقسمان ال مواریث ویکتبان 
الوٹائق وینتھی الناس إلی قوضماء وقال ابن خراش: خارحة بن زید اأُحل من کل من ا مه خارجحة مات 
٠ھ‏ وقیل: سنة ۹۹ھ. "بعد ان رمی ال حمرة" العقبة 'وحلق رأسہ" اي وبعد ال حلقء "وقبل ان یفیض" 
أٌي یطوف طواف الافاضة ''عن الطیب" أي سال عن استعمال الطیب ف تلك ال حالق ھل بجوز أم لا؟ قال 
الباحی: سؤال الولید عن التطیب بعد ا لحلاق بحتمل ان یکون ما بلغه من الاختلاف ق ذلكء فلما سأل وجد 
الخلاف فيه 'فٹھاہ سام" إما لأنہ یری کراہتہ أو لأن ا حاج الشعث التفلء وبہ اأحذ مالكء "واأرخص لە 
خارحة بن زید بن ثابت"؛ لأنه جائز بلا کراھہة عند ا حمھور۔ 


کتاب الج ۲۰۰۵٥‏ ما جاء لی الطیب می ال جج 


سے 


بن زت ند اذ زتی الحَدَۃ لن راع وک اذ یس غن لب وخ 
وبە اذ ما 
ہو قول احمھور 


قال مالك: 0 ِْٔ- ٢ ٢‏ ٢٦ٴ9۶۷۹ہٰہٰہئ"‏ 
ٰفیض مِنْ مِنّی بَعْدَ رَمٰی الْحَمْرَ 

ال يَخّی: سُتل مَالك عَنْ طعام فيه رَعَفران َل يَأَكَه انار تال آم2 
مَسته النَارُ مِنْ ذَلِكَ فلا بَأُسٗ یه ان يَأَكَله المُحْرم وَآمَا مَا لمْ تمَسَهُ الثَارْ مِنْ ذلر؛ 
فلا يَأكلَهُ المُخرمٔ 


أن یدھن: قال ائحد: دھن رأسە وغیرہ: بلّہ وادھن بەہ علی افتعلء وقی '' حمع": یدھن بتشدید دال یفتعلء أُي 
یطلي بالدھن؛ لیزیل شعث رأسه ولحیت "الرحل" أي ا حرم ''بدھن" بضم الدال "لیس فيه طیب'" یبقی اثرہ بعد 
اإإحرام کالزیت ال خالص؛ 'قبل ان یحرم"' وکذلك بعد الاحرام بشرط الفراغ من التحلل الأصغرء وھو امراد بقوله: 
''وقبل ان یفیض من می" إلی مکة لأاحل طواف الإفاضق "بعد رمی الحمرة' العقبة قال الباجی: لە ان یدھن قبل 
إحرامه بدھن غیر مطیب؛ لأنه لیس فی ذلك اکثر من التنظیفء وذلك جائز قبل الاحرامء کغسل رأسه بالغاسول 
او نحوہ؛ وإنما یکرہ لە الدھن اللطیب قبل إحرامه؛ لبقاء رائحة طیبق ولادھان ا حرم ثلالة اأحوال: اأحدھا: قبل 
الاحرام وقد ذکرن, والٹانی: بعد رمي جمرۃ العقبة وقبل الافاضةف فلا باس بدھن غیر مطیب؟؛ لأنه لیس تی الادھان 
حینئذ اکٹر من إزالة الشعث؛ وذلك مباح لە؛ وأما الدھن اللطیب فحکمه حکم الطیب؛ وأما الثالٹ: فبعد الإاحرام 
وقبل وحود شیےء من التحلل؛ فإن الادھان حینئذ ممنوع بدھن مطیب وغیر مطیب. 

سئٹل: بیناء اٹجھول, الإمام "مالك عن طعام فيه زعفران" او غیرہ من أُنواع الطیب؛ "ھل یأکله ا حرم؟ فقال" 
مالك: "ما ما مسته"' کذا فی ا حندیة بصیغة ا ماضيء وقی المصریة: "ما تمسہ" بصیغة اللضارعہ "النار من ذلك" 
بحیث أماته الطبخ وإن بقی لونە؛ لأنه لا یذھب بالطبخ "فلا باس بە ان یاکلە ا حرم'"؛ لأن النار قد غیرت فعل 
الطیب الذي فی الأشیاء فحاز اکلھاء ''وأما ما م تمسه النار من ذلك فلا یاکله ا حرم" أي یحرم؛ وعليه الفدیق 
قاله الزرقانیء وبسط الباجحی الفروع واختلاف أقوال أصحاہم, وٹ ''البدائع": لو کان الطیب ى طعام طبخ وتغیں 
فلا شیء علی ا حرم فی اکلہ سواء کان یوجد ریجه أو لا؛ لأن الطیب صار مستھلکا فی الطعام بالطبخ وإن کان 
م یطبخ یکرہ إذا کان ریحه یوجد منهہ ولا شيء عليه؛ لأن الطعام غالب عليه؛ فکان الطیب مغمورا مستھلکا 
فی وإن اکل عین الطیب غیر مخلوط بالطعام فعليه الدم إذا کان کٹیراء وقالوا ٹی الملح بجعل فيه الزعفران: - 


کتاب الحج اہ مواقیت الڑھلال 


۔۔ >6 
ار 


٥‏ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ کو سی 


المَدِينَة مر ذي الحَلیْفة َبھل أْلْ الشّام م مر المحفق وٹھل آہا تد وا 


< إنە إِن کان الزعفران غالبا فعليه الکفارۃ؛ لأن ا ملح یصیر تبعا لہ فلا یخرجه عن حکم الطیب؛ وإن کان ا لح 
غالبا فلا کفارۃ عليه؛ لأنه لیس فیه معیٰ الطیب وقد روي عن ابن عمر تہ: أنه کان یکل الخشکنانج الأصفر 
وھو حرم ویقول: لا باس بال خبیص الأصفر للمحرم وقی "ا حلی" منعه الشافعیة مطلقا. 

مواقیت: جمع میقات کمواعید ومیعاد وأصله: ان تجعل للشيء وقت بَختص بہا ئم انسع فیه فاأطلق علی 
اللکانء وقال ابن الأئیر: التوقیت والتاقیت ان نجعل للشیء وقت بَختص به وھو بیان مقدار اللدق یقال: وقت 
الشیء - بالتشدید - یوقت ووقت - بالتخفیف - یقته: إذا بین مدتف ٹم اتسع فيهہ فقیل للموضح: میقات: 
وقال ابن عابدین: جمع میقات بھمعیٰ الوقت ا حدود واستعیر للمکان اي مکان الاحرام؛ کما استعیر الملکان 
للوقت فی قوله تعالل: إمَُالِك اتی الْمُوملُو نہ (الاحرب:١۱)‏ ولا ینافيه قول ا وھري: الیقات موضع الاحرام؛ 
لأانہ لیس من رأیه التفرقة بین ا حقیقة وا لحاز؛ و کأنہ استند فی 'البحر" ہپ ی ظاہر ما ٹی 'الصحاح" فزعم أنه 

مشترك بین الوقت وا لمکان المعین. وامراد بالڑھلال ازاخرم کنا تقدم. 

قال 1 وللبخاري من طریق اللیث عن نافع عن ابن عمر: ا ن رجلا قام ٹی اللسجد. فقال: یا رسول اللّا من 
أین تأمرنا أن نمل؟ قال ػّ: "یھل' بضم أوله وکسر ثائیہ أي بحرمء من أھل ا حرم: إذا رفع صوته عند الاحرام, 
''اُھل اللدینة" بصیغة ا حبر مرادا بە الأمر وامراد مدینته کل "من ذي الحلیفة' با حاء المھملة والفاء مصفر حلفة 
نبات معروف قال ا حد: موضع علی ستة أمیال من ا مدینق وھو ماء لب حشمم ''ویھل أھل الشام" زاد النسائي 
من حدیث عائشة: ومصر وزاد الشافعی فی روایتہ: والغرب: "من ا ححفة" بضم ا حیم وسکون الھملة 
ومیت مھیعةق بفتح الیم وسکون اٰاء وفتح التحتیة کعلقمة وقیل: بوزن لطیفة والشھور الأولء "ویھل أھل 
حد" آما نحد فھو کل مکان مرتفع وھو اسم لعشرة مواضع: والمراد هھنا الي اأعلاھا تھامة والیمنء واسفلھا 
الشام والعراقء "من قرن" بفتح القاف وسکون الراء فٹونء بلا إضافق علی مرحلة من مک وھو قرب 
المواقیت؛ کذا لی لی" علی لوط ''قال عبد الله بن عمر" بن الخطاب <ڑّ وبلغنی ان رسول اللہ کے قال" 
وٹی "الصحیحین": عن سا م عن أبيە: ''وزعموا ان البنيی 3 قال وم اأحعٹ وھذا غایة فی التحري والتوقی 
والٹمییز ما معه من الني کل مشافھة ما م یسمعه من "ویھل أُھل الیمن من یلعلم" ب بفتح التحتیة ولامین 
مفتوحتین بیٹھما میم ساکنق مکان علی مرحلتین من مکة بیٹھما ثلائون میلاء ویقال ھا: 'لل بالممزة وھو 
اللأصل, والیاء تسھیل ھھاء وحکی ابن السید فيه 'یرمرم" برائین بدل اللامین لم ینصرف للعلمیة والتانیٹ. 


کتاب اس حج ك/۲۷۱۷ مواقیت الڑھلال 
ال عَبْد اللہ بٰنْ عُمَر: وَبلعٍَی ان رَسُول اللہ 8 قال: وٗ ھل اهْل الیم مِْ ملعم 
- قالك کئْ ایال رواپ لد اش تر ئن أُمَر رسُول اللہ پل 


أُحْل المَدِینة ان ئ0 می وَأُهْل لام ء فن الْحَخَفَف باعل تحت 


قزنِء قال عَبْدُ اللہ بُْنْ عُمَرَ؛ أَمَا ولا الات لو سے کول ا ڑگ 


وَأَخِث ان رسُول اللہ ٹل قال: وَيْھلُ اخل اليْمَن مِن یَلعْلم 
۷ - مالك عَنْ نافع: أُن عَبْد اللہ يْنَ عُمَرَ اُهَل مِنْ الفرع. 


ابر إخ: واصل الامر الوحونبۂ فاستدل یہ من قال: إن تقد الاخرام عن فلواقیت وتاعیزہ عنھا لا جو 
واللسألة خلافیةق والتقریب لا یتم إلا بإثبات اأن الأمر بالشیء یقتضی الٹھی عن خلافه وھی سا خلافیت ولعل 
الإمام مالکا ذکر ہذا الحدیث تلو ا حدیث ال متقدم إشارةۃ إ ی ان الخبر ٹی ا لحدیث التقدم معیٰ الأمر "اُھل المدینة 
ان یھلوا من ذي اللیفة' متعلق ب_'یھلو'ء وکلمة "من" ابتدائیةق اي ابتداء إھلاہفم من ذي اللیفة قاله العیيٰ 
"'وأھل الشام من ا ححفق وأھل نحد من قرن" أي قرن النازلء والقرن قرنان: اُحدما ھذا وھو المیقات 
والٹانی: قرن اللعالب ولیس بعیقات علی الظاھرء قاله الحافظ وتبعه الزرقانِ وغیرہ لکن جمعا کثیرا من فقھاء 
الشافعیة وغیرھم صرحوا فی الفضسروع بأغما واحد ''قال عبد اللہ بن عمر: أما ھؤلاء الثلاث فسمعتھن من 
رسول اللہ کے وأحبرت' بیناء ا حھولء "ان رسول اللہ کل قال: ویھل أھل الیمن من یلملم' والحدیث اأخرجه 
البخاري بطرق. 
اُھل: 5 ي آحرم' اہ ن الفرع" بضم بضم أوله وسکون انيه وقیل: بضمتین آخرہ عین مھملق موضع بناحیة المدینةق 
وھو دون ذي ا حلیفة إلی مک وقی "المعجم": قریة من نواحی الربذة عن یسار السقیاء وبیٹھا وبین المدینة ٹمانیة 
برد علی طریق مکة؛ وقیل: أربع لیال بھا منازل ونخل ومیاہ کثیرةء واختلفت العلماء ٹی توجیه الأثر لاختلافھم 
ٹی مدن تحاوز عن ذي الحلیفة إلی ا ححفة مثلاء قال ابن رشد: اختلفوا فیمن ترك الاحرام من میقاتہ وأحرم من 
میقات آخر غیر میقاتہ مٹل: ان یترك أُھل المدینة الإاحرام من ذي ا حلیفة ویحرموا من ا ححفة فقال قوم: عليه 
دم وئمن قال بە مالك وبعض اُصحابه وقال أبو حنیفة: لیس عليه شيء وقالوا أي علمائنا ال حنفیة: ولو مر 
تمیقاتین فإحرامه من الأبعد أفضل ولو أخرہ لی الثانی لا شیء عليه علی المذھب؛ وعبارة "اللباب": سقط عنه 
الد قال ابن عابدین: قوله: بمیقاتین: أي کالمدن پھر بذي الحلیفة ٹم با ححفة فإاحرامہ من الأبعد أفضل ٹم قال 
بعد ذکر عبارة 'اللباب' وشرحہ: لکن ق 'الفتح' عن 'الکاف' الذي ہو جمع کلام حمد فی کتب ظاہر الروایة: 


ومن جاوز وقته غیر محرم ٹم أتی وقتا آخر وأحرم من اُجحزأئی ولو کان أحرم من وقته کان اأحب إلٍَ: ۔ 


کتاب احج ۲۷۹۰/۸ مواقیت الڑاھلال 


ا تی 


کول اھ کا آقل ہے لن بِعمَرَو. 


- 

۰ 

7 

٦ 

8 
١ 


< فعلم منە اُن قول أبي حنیفة ا مار فی غیر اُھل اللدینة اتفاقی لا احترازي۔ وأنە لا فرق فی ظاھر الروایة بین الدىِ 
وغیرہ وقال ابن تحیم: قوله أي الماتن: "ان ہذہ المواقیت لأھلھا ومن مر با" قد آفاد أنه لا بجوز بحاوزۃ ا حمیع إلا 
حرماء فلا بجب علی ادن ان یحرم من میقاته وإِن کان هو الأفضل وإنما بجب عليه ان یحرم من آخرھا عندناء 
ویعلم منە اُن الشامی إذا مر علی ذي ا حلیفة ٹی ذھابه لا یلزم الإاحرام منە بالطریق الاأوی؛ وانھا بجب عليه ان بحرم 
من ا ححفة کالمصري: وقال القاري فی ”شرح النقایة": ولو مم بحرم الدنِ ومن ععناہ من ذي الحلیفة وأحرم من 
ابشحفة فلا شیء عليهء و کرہ وفاقاء وعن أبيی حنیفة: یلزمه دمء وبە قال الشافعی لکن الظاھر هو الأول؛ ا روي 
قی ا حدیث من قوله ک8ّ: ھن هن وئن آتی علیھن من غیر اُھلھن فمن جاوز إلی الیقات الٹانی صار میقاتا له. 
إیلیاء: قال النووي: بھمزة مکسورةۃ ‏ م مثناة من تحت ساکنة ٹم لام مکسورة ٹم ياء أحری ٹم ألف مدود ھذا 
ہو الأشھر وحکي فیھا القصرء ولغة ثالئة: 'إلیاء'' بعذف الیاء الأولی وسکون اللام وائد وورد: الإیلیاء بالف 
ولا وھو غریب؛ قیل: معناہ: بیت ال وامراد: الیت المقدسء وم یذکر فی روایة 'اموطا' الڑھلال کان بححة 
و عمرق و کذا لم یذکرہ فی روایة محمد لکن ذکر فی "جمع الفوائد' بروایة مالك: اُن این عمر أھل بححة من 
إیلیاء قلت: واختلفت فقھاء الأمصار فی تقدم الاحرام علی ا میقات المکان؛ قال العییٰ ٹی "”شرح اهدایة": تقدم 
الإحرام علی ہذہ ا مواقیت جائز بالاجماعء وقال داود الظاھري: إذا احرم قبل ہذہ ا مواقیت فلا حج لە ولا 
عمرق وقال فی "شرح البخاري": قال این حزم: لا یحل لأحد ان یحرم بالحج أُو العمرة قبل المواقیت فإن آحرم 
احد قبلھا وھو یر علیهاء فلا إحرام لب ولا حج ولا عمرة لە إلا أن ینوي إذا صار ٹی ا میقات تحدید الاحرام 
سے بی ری ہی رب ےوہ و و رس وع اید راج ھ۔ 
إسحاق وداود عدم الحوازں قلت: محخالفتھما للحمھور لا تعتبر وقال أیضا یضا: اختلفوا ھل الأفضل التزام الحج منھن 
ُو من منزله؟ فقال مالك وأ مد وإسحاق: إحرامہ من المواقیت أفضلء وقال الثوري وأبو حنیفة والشافعی 
وآخرون: الإاحرام من المواقیت رخصةء واعتمدوا فی ذلك علی فعل الصحابق فإئھم اُحرموا من قبل ا مواقیت: 
وھم ابن عباس وابن مسعود وابن عمر وغیرھم قالوا: وھم أأعرف بالسنة وھم فقھاء الصحابة وشھدوا إحرام 
رسول اللہ کک وعلموا ُن إحرامہ پگ من الیقات کان تیسیرا علی أصحابه ورخصة ھھم؛ وابن عمر کان أُشد 
الناس اتباعا لرسول اللہ کا 

اُھل: أي أحرم بعد قسمة غنائم حنسین فی عام الفتح سنة ٹمان "من الجععرانة" قال یاقوت ا حموي: بکسر 
أوله إجماعاء ٹم إحرامہ اك ھذا من الجعرانة حستمل وجوھا اُحدھا: أنہ لڈ أراد العمرة مقصودة؛ إذ کان 
خرج إذ ذاك من تلك النواحی ٍى اللدینة؛ فاراد ان یکون آخر أعماله إِذا العمر فعلی ھذا فی فعله ؿٌُُ ححت - 


کتاب الحج ۲۷۹ التلبیة والعمل لی الڑھلال 


التلبیة والعمل ٹی الاھلال 
--٠‏ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بن عمر پرسیر‌ ٌسمست مسشحجدھمل 


< علی ان من کان داخل المیقات وآراد الحج أو العمرة فلا بحتاج ا خروج إلی الواقیت بل یھل من موضعه 
ویکون فعله لكُ تفسیرا ما ورد فی روایات المواقیت بعد الواقیت المذکورة: ومن کان دون ذلك فمن حیث 
اُنشاء قال العييٰ: الفاء حواب الشرط؛ أي فمھله من حیث قصد الذھاب إِل مکة یع یھل من ذلك الموضع؛ 
قال ابن رشد: جمھور العلماء علی ان من کان منزله دوففن, فمیقات إحرامه من منزلهہ وقال الحافظ: ھذا متفق 
عليهہ إلا ما روي عن بحاهہد أنە قال: میقات ہؤلاء نفس مک وثانِ الوحوہ و فی !حرامہ کّ: أنہ راد ڈول 
مكة لاختبار حام بعد الفتحج إذ کان هذا أوان الرحوع إلی الدینة وعلی ھذا لە ئل ان یدخل بدون إحرام 
ایض لکنە أحرم لاحراز فضیلة العمرۃ و م تکن العمرۃ مقصودةۃ ونحتمل وجوھا آخر, 

التلبیة: مصدر لی أي قال: لبيیك؛ قال العیيٰ: ھی مصدر من لی یلي؛ واصله لبب علی وزن فعلل لا فعل 
فقلبت الباء الٹالئة یاء؛ استثقالا لٹلاث باءات؛ ٹم قلبت اُلفا لتح رکھا وانفتاح ما قبلھاء وما قال صاحب "التلویح": 
قوغم: لی مشتق من لفظ لبيیك کما قالوا: مدل وحوقلء لیس بصحیح ٹم بسط پ التعقب عليه. قال ابن 
رشد: اتفقوا علی اُن الاحرام لا یکون إِلا بنی واختلفوا ہل تحزئ الیة فیه من غیر التلبیة؟ فقال مالك والشافعی: 
ری النیة من غیر التلبیق وقال أبو حنیفة: التلبیة فی الحج کالتکبیرۃ فی الاحرام بالصلاۃ إلا أنه بجزئ عندہ کل 
لفظ یقوم مقام التلبیة کما فی افتتاح الصلاۃ عندہ. ومذہب ا حنفیة فی ذلك ما فی "شرح اللباب" أُن التلبیة مرة 
فرض وھو عند الشروع وتکرارھا سنة اي فی اٹحلس الأول و کذا سائر ا حالس؛ والاکٹار منە مندوب !لح . وٹ 
'افدایة": ولا یصیر شارعا فی الإاحرام بمجرد النیة مال م یأت بالتلبیة خلافا للشافعی؛ لأنه عقد علی الأداء فلا بد 
من ذکر؛ کما فی تحرمة الصلاۃء ویصیر شارعا بذکر یقصد بە التعظیم سوی التلبیة فارسیة کانت أو عربیةق ھذا 
ہو اللشھور عن أصحابناء والفرق بینە وبین الصلاۃ علی أصلھما اُن باب الحج أوسع من باب الصلا حؾ یقام 
غیر الذکر مقام الذکر کتقلید البدنء فکذا غیر التلبیة وغیر العربیة, قال ابن اھمام: قوله: ''خلافا للشافعي" فی 
احد قوليه وروي عن أُبي یوسف کقوله؛ قیاسا علی الصوم بجامع اما عبادة کف عن ا حظورات: فتکفي اللیة 
لالترامھاء وقسنا نحن علی الصلاة؛ لأنە الترام أُفعال لا بحرد کف۔ بل التزام الکف شرط؛ فکان بالصلاة أشب 
ھی جو وت به أو با یقوم مقامه ما ہو من خصوصیاته وقد روي عن ابن عباس ف قوله تعا ی: 
من فرّض فیھیٌ الْحَمکہ زایفرہ:۱۹۷) قال: فرض الحج الاھلالء وقال ابن عمر: التلبیة وقول این مسعود: 
الاحرام' اق ترقما غزت رذ اقت ضا افلیۃ وقال ابن رشد: کان مالك لا یری التلبیة من أآرکان 
ا جج ویری علی تارکھا دماء وکان غیرہ یراھا با کات وححة من رآھا واحبة: ان اأفعاله ٥‏ إذا انت 
بیانا لواجب اما حمولة علی الوحوب؛ حؾ یدل الدلیل علی غیر ذلك؛ لقوله ػہُ: خذواعی مناسککم. ‏ “ 


کتاب ال حج ۲۳۰۰ التلبیة والعمل فی الڑھلال 
أن تََِّة رسول اللہ ئل لَبَيْكَ اللهْمَ لِيْكَ لِيْكَ لا شَرِيك لَكَ لَيْكَ بن الحَمْد 
وَالْعْمَة لَكٗ وَلْملَكَ لا شَريك لَك. 


ہالیصتب وخور انور ف‌‌ بالنعت وائر 
< وقال القاري ٹی "شرح النقایة': فرض ا لحج الإحرام بإجماع الأمق ولأن کل عبادة فا تحلیل فلھا إحرام 
کالصلاق وھو عندنا شرط الأداء لا رکن کما قال الشافعی ومالك؛ لأنہ یدوم إ ی ا حلق ولا ینتقل عنه إلی 
غیر؛ ویجامع کل رکن قي ا حملة ولو کان ر کنا ما کان كذلك. 
لبیك إخ: ''لبيك" لفظ مثٹین عند سیبویه ومن تبعاہ وقیل: اسم مفرد والفەه انقلبت یاء؛ لاتصاطا بالضمیر کما 
یی لديك وإليك؛ ورد بأنھا قلبت یاء مع المظھرء وعن الفراء: نصب علی المصدرہ وأصله "لبا لك' فشیي علی 
داکید أي إِلبابا بعد إلباب وھذہ النثنیة لیست حقیقیة بل للتکثیر أو للمبالغق ومعناہ إحابة بعد إحابة. قال 
الدسوقی: أي اُحبتلد للحج حمن اذن إبراھیم به یی الناس کما احبتلد اولا حہن حاطبت الأرواح ہے"الست 
بربکم' کذا قیل. والأحسن ان معناہ امتٹالا لك بعد امتٹال فی کل ما أمرتی بھ. 'اللھم لبیك'' اي یا الله! 
احبناك فیما دعوتناء وی "التعلیق اللمجحد'' عن القاري: کررہ للتاکید أو اأحد ما فی الدنیا والآخر فی الأآخحری أو 
کررہ باعتبار ا حالین المختلفین من الغٰ والفقر والنفع والضرر وا یر والشرہ أو إشارۃ إلی وقوع احدہما ٹی عام 
الأرواح والآخر فی عا م الأشباح. 'لبيیك لا شريك لك لبیك" قال القاري: فالتلبیة الاو ی اللؤکدة بالثانیة لإائبات 
الألوھیةق وھذہ بطرفیھا لنفی الشرکة الندیة وا ثلیة ٹی الذات والصفات, "ان ا حمد والنعمة لك" قال الحافظ: 
روي بگسر افمزة علی الاستثناف ویفتجھا علی التعلیل والکسر اأجود عند ام حمھور۔ 
قال ثعلب: لأن من کسر جعل معناہ: إِن اس حمد لك علی کل حالء ومن فتح قال: معناہ: لبيیك فٰذا السبب. ونقل 
الزمخشري: ان الشافعی احتار الفتح وان ابا حنیفة احتار الکسں وقال الطیبي: الفتح روایة العامة و ما مشھوران. 
وقال القاري: الکسر هو ا مختار روایة ودرایة. قلت: ورجح النووي وابن دقیق العید الکسر کما قي "'الفتح". 
وٹی "اغدایة": بکسر الألف لا بفتجھا؛ لیکون ابتداء لا بناء. قال ابن اھمام: یع فی الوجہ الأوجهہ وأما فی 
الجواز فیجوزء والکسر علی استتتاف ا ثناء وتکون التلبیة للذات: والفتح علی أُنه تعلیل للتلبیة أي لبيك لأن 
ا حمد والنعمة لك. ومال الباجی إلی اُن لا مزیة لأحد اللفظین علی الآخر . والنعمة بکسر النون: الا حسان والنة 

مطلقا و بالفتح لفتح التنعیم ء قال تعا تعا ی: 8و ذزنی دنا ن اُولی التَمْمة (ئرص:١1۱)‏ وی بالىصب علی ا مشھور. 
وقال عیاض: نجوز الرفع علی الابتداء واخبر حذوف أي مستقرة لك؛ وجوز ابن الأنباريی ان ال موجود خہر المبعدا 
وخبر "إن" هو حذوف. قلت: وعلی هذا لا یرد ما أورد القار ري علی الرفع: أنە لا یجوز العطف علی حل اسم 
"ان" إلا بعد مضی ا خبر. ”واملك' بالنصب أیضا علی المشھور ویجوز الرفع وتقدیرہ: الٰلك كذلك: قاله 
الحافظ . وقال القاري: بالنصب عطف علی الحمدثٹ ولذا یستحب الوقف عند قوله: والملك. قال ابن المسیر: 
قرن ا حمد والنعمة وأفرد الملك؛ لأن ا حمد متعلق بالنعمة ولذا یقال: ا حمد الہ علی نعمهہ فجمع بینھماء ۔ 


کتاب اس حج ۲۸۱ التلبیة والعمل فی الڑھلال 
قال: وکان عَبْدُ اللہ بْنُ عُمَر یزید فیا لبَيْكَ لَيْكَ لَيْكَ وَسَعْدَيْك وَالِخَيْر بَيَديكَ 
لَيْكَ وَالرًغباء إِليْكَ وَالْعَمَل. 


لك سیحانك 
> وأما الللك فھو معن مستقل بنفسه. قال القاري: وٹی تقدم الحمد علی النعمة لُماء إل عموم مع الحمد 
وإشارة إی أُنه بذاته یستحق ا حمد سواء أنعم او لم ینعم ولا مائع من أُن یکون "'اللك' مرفوعا وخبرہ قول: 
"لا شريك لك" وعلل ابن حجر الوقفة اللطیفة بعد "اللك" بان إیصاها بے-"لا' اي بعدھا رعا یتوھم ھا 
نفی ما قبلھاء وذلك کفر. وتعقبه القاري بأنه ذھول عما قبلھا وما بعدھا۔ 

قال: نافع ”وکان عبد اللہ بن عمر جثی" ھذا نص علی ان الزیادة من ابن عمرء وھکذا فی روایة یی التیمي عند 
مسلم وأوضح منە ما فی اللباس من البخاري بعد ما ذکر تلبیة رسول اللہ لٹ اللذکورۃ من زیادة قوله: "ولا 
یزید علی ھذہ الکلمات' وما یوھم روایة الفصل الثانی - من باب التلبیة للمشکاة عن التفق عليه؛ واللفظ 
مسلم اُن ھذہ الزیادة أیضا مرفوعة - وہم أو سھو من الناسخ. "یزید فیھا" فیقول: "لبيیك لبیک لبیک" ٹلاٹ 
مرات؛ وھکذا روایة محمد وفیه إشارۃ إلی ان التاکید اللفظی لا یزاد فیه علی ثلاث مرات واتفق عليه البلغاء 
وأما تکریر اي آلاء ربُکما تُکذّبانِہ (لرمن:۱۴), فلیس من التاکیدہ قاله الزرقان. ''وسعدیك' قال عیاض: 
إفرادھا ونٹنیتھا ک۔'لبيك' ومعناہ: ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدة وإسعادا بعد إسعاد, ولذا أُىي. وھو 
من المصادر المنصوبة بفعل لا یظھر ٹی الاستعمال. قال القاري: وق "الٹھایة": لم یسمع 'سعدیك' مفردا عن 
لبیك. "وا حیر بیدیيكک'' ھکذا لفظ مسلم. وق المشکاۃ بروایة مسلم: 'والحیر فی یدیكک'. وورد: والشر لیس إليیك 
اي لا ینسب إليك ادبا. "لبيك والرغباء إليیكک'' ھکذا فی جمیع النسخ اھندیة والمصریة إلا نسخة الزرقازء ففیھا 
الرغی بالقصر. قال ا مازري: یروی بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصر. وقال القاري: یروی بفتح الراء والمد 
وھو اللشھور وبضم الراء مع القصرء ونظیرہ العلیاء والعلی والنعماء والنعمی وحکی أبو علي فیه الفتح مع 
القصر أیضا ومعناہ الطلب والمسالة والرغبة. قال الباجی: کأنه قال: إِن المرغوب إليه ہو اللہ تعالی. ”والعمل" 
قال الطیبی: اي کذلك العمل منته إلیە؛ إذ هو المقصود منه. وقال القاري: الأظھر اُن التقدیر: والعمل لك أي 
لوحھك ورضاك أو العمل بك أي بأمرك وتوفیقك, أو اللعٰ: أمر العمل راجع إليك فی الرد والقبول. 

فان قیل: کیف زاد ابن عمر فی التلبیة ما لیس منھا مع أنه کان شدید التحري لانباعہ کل وقد تقدم من روایة مسلم 
عن سا م عن: أُن النبی ئل لا یزید علی هذہ الکلمات المذکورۃ. اأولا أجاب الأبی بأنہ رأی أُن الزیادۃ علی النص 
لیست نسحا وأن الشيء وحدہ کذلك ہو مع غیرہ أُو فھم عدم القصر علی ھذہ الکلمات: وأن الثواب یتضاعف 
بکٹرۃ العملء واقتصار النی لک بیان لأقل ما یکفی. وأجاب الولی العراقی بأنه لیس فیه خلط السنة بغیرھاء بل 
ما تی بھا سمعه ضم إليه ذکرا آحر وباب الأذکار لا تححیر فيه إذا لم یؤد إلل تحریف ما قاله الیی لم فإن 
الذکر خیر موضوع والاستکٹار منه حسن, قال العیي: قال ابو عمر: أجمع العلماء علی القول بھذہ التلبیة ا مرویة - 


کتاب الحج 2 التلبیة والعمل لی الاھلال 


٦۱‏ - مالك عَنْ عمشام بُن غُرُوَق عَنْ أبيم: ان رَسُول ال کل کان یُصّلی نی 


عن رسول اللہ کل واختلفوا فی الزیادۃ فقال مالك: أکرہ الزیادة فیھا علی تلبیة رسول ال ػٌ وروي عنه 
أنه لا باس ان یزاد فیھا ما کان ابن عمر یہہ یزیدہ. وقال الثوري والأوزاعی وحمد بن الحسن: لە ان یزید فیھا 
ما شاء وأحب. وقال ابو حنیفة وأ مد وأبو ثور: لا باُس بالزیادة. وقال الترمذي: قال الشافعی: إن زاد شیئا ٹی 
التلبیة من تعظیم اللہ تعا ی فلا بس إنشاء اللہ واأحب إلی ان یقتصر. وقال أبو یوسف والشافعی فی قول: لا 
ینبغي أُن یزاد فیھا علی تلبیة البي کل المذکورة؛ وإليه ذھب الطحاوي واختارہ. 

کان یصلی !إح: قال الباحی: ھذا اللفظ إذا أطلق ٹی الشرع اقتضی ظاہرہ ٹی عرف الاستعمال النافلآ وھو 
للفھوم من قوغم: صلی فلان رکعتین؛ وإن کان روي اُن صلاة السی کل بذي الحلیفة کانت صلاۃ الفحر وقد 
اعتار مالك ان یکون إحرامه باثر نافلة؛ لأنه زیادة خیر. قال النووي: ٹی ا حدیث استحباب صلاة الرکعتین عند 
اإاحرام ویصلیھما قبل الإإحرام ویکونان نافل ھذا مذھینا ومذھب العلماء کافق إلا ما حکاہ القاضي وغیرہ 
عن ا حسن البصري: أنه استحب کوفما بعد صلاة فرض؛ لأنه روعي ان ھاتین ال رکعتین کانتا صلاة الصبح؛ 
والصواب ما قاله الحجمھورں وھو ظاہر الحدیث. وفی "ا حلی": قلت: فیه ندب کون الإاحرام بعد الصلا ویکون 
نافلة عند أبي حنیفة والشافعی وا حمھور ولو صلی ا لکتوبة أحزأته کما بحزه عن تحیة الٰسحد کذا ذکرہ 
فقھاء الفریقین. وعند مالك یحرم ا حاج والعتمر باأثر فریضة أو نافلة کما فی "'الرسالة وبە قال ا مد غیر ان 
ظاہر مذھبه کونە بعد الفرض أُولی للاتباع. وقال الوفق: الملستحب اُن یرم عقیب الصلاق فإِن حضرت 
مکتوبة أحرم عقیبھا وإلا صلی رکعتین تطوعا. وقد روي عن أ مد: أُن الاحرام عقیب الصلاۃ وإذا استوت بە 
راحلته وإذا بد بالسیر سواء؛ لأن الحمیع قد روي عنه ل بطرق صحیحة فوسع فی ذلك کلهہ وھذا کل علی 
الاستحباب وکیف ما أحرم جاز لا نعلم اُحدا خالف فی ذلك. وقال الدردیر: ٹم رابع السنن رکعتانء 
والفرض بحزئ عنھماء وفاته الأفضلء وقال الدسوقی: الفرض بحزئ أي فی أصل السنة وا حاصل ان السنة 
تحصل بإیقاع الاحرام عقب صلاۃ ولو فرضاء لکن ان کانت نفلا أتی بسنة ومندوب, وإن آتی بعد فرض آتی 
بسنة فقط. قلت: وٹی فروع اطلنفیة ندب الرکعتین نفلاء وَتبحزی امکتوبة. وقی "'الروض اطربع" وسن إحرام 
عقب الرکعتین نفلاء أو عقب فریضة. ومال ابن القیم فی "الهدی" لی أنہ کے آحرم فی مصلاہ بعد ما صلی 
الظھر رکعتین؛ قال: وم ینقل عنه أنه صلی للاحرام رکعتین غیر فرض الظھر . قلت: وظاھر النصوص ان ھاتین 
الرکعتین کانتا تحیة الاحرام لا للظھر ولا للفحر کما قال بە ا حسن البصريء وقد تقدم تی کلام الباحی 
والنوويء ویؤیدہ ما فی "شرح الإاحیاء'' بروایة أحمد وأبی داود وا حاکم من حدیث این عباس: أن رسول اللہ کل 
خرج حاجا فلما صلی فی مسجدہ بذي ا خلیفة رکعتيه أوحب إخ. 


کتاب ال حج ۳م۲۲۰ التلبیة والعمل لی الڑھلال 
فاذا اسّْوّت یہ رَاجِلئهُ مل 

۲ - فالك عَئْ مُوسی بن عق عَنْ سَالم بن عَبل اللہ: آنه سَیع آباہ َقول: 
داؤكُمْ مہ لٔي تكدون علّی زول اللہ تل اہ ما ال ول اللہ تل ِا ِن 


فاذا استوت بہ إح: ولسلم فی حدیث ابن عمر: استوت بە الناقة قائمة 'اُھل" أي رفع صوتہ بالتلبیة اختلفت 
الروایات فی موضع إحرامه کٹ فروي أنە أحرم ٹی مصلاہ بعد الصلاۃ وروي: حین استوت بە الراحلة کما ٹی 
حدیث الباب وروي: أنه أحرم ما علا شرف البیداء وجمع بین هذا الاختلاف ابن عباس, قال الحافظ: وقد 
أزال الاشکال ما رواہ أبو داود والحاکم من طریق سعید بن جبیر قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف اُصحاب 
رسول اللہ کل فی إحرامہ. فذکر الحدیث, وأخرجہ الحاکم من وجه آخر من طریق عطاء عن ابن عباس. وقد 
اتفق فقھاء الأمصار علی جمیع ذلك وإنما الخلاف ى الأفضل. وقال الزرقانی: ٹی حدیث الباب ححة للشافعی 
ومالك ان الأفضل ان یھل إذا انبعٹت بە راحلته وتوجه لطریقه ماشیا۔. وکذا جمع بین مذھبھما غیر وفرق 
الباحیي بینھماء فقال: ذھب مالك واکٹر الفقھاء إلی اُن اللستحب ان یھل الراکب إذا استوت بە راحلته قائمة 
علی لفظ الحدیث: وقال الشافعی: یھل إذا اُحذت ناقته فی اللشی؛ وقال أبو حنیفة: یھل عقیب الصلاة. 

بیدا ؤ کم: قال الزرقانی: بالمد "ھذہ" الیي فوق علمی ذي اللیفة لن صعد من الوادي. قاله ابو عبید البكکري 

وغیرہ. وأضافھا إلیھم لکونھم کذبوا بسبیبھا. وفی "ا حلی" میت البیداء؛ لأنه لیس فیھا أُثر ولا بناء؛ و کل مفازۃ 
یسمی بیداء قاله النووي. وھی الشرف الذي قدام ذي اللیفة إلل مکة. "اي تکذبون علی رسول اللہ تل 
فیھا"' اي بسببھاء ف_'قی" للتعلیل أي تقولون: إنە تل أحرم منھا. قال الباحی: یعيی - واللہ أعلم - ام یقولون: 
ان البی پل آحر الاحرام والڑھلال حؾ شرف علیھاء وذلك مروي عن انس وأیضا) قال: صلی النی ك 
بالدینة - ونحن معه - الظھر أربعاء وصلی بذي ا حلیفة رکعتین ٹم بات فیھا حیؾ أُصبح ٹم رکب حقؾ استوت 
بہ ناقته علی البیداء مد اللہ وسبح وکیں ٹم أُھل بحج وعمرۃ. فأنکر عبد اللہ بن عمر ھذہ الروایق ووصفھا 
بالکذب؛ لن الکذب الإخبار بالشيء علی ما لیس به قصد بذلك الخبر أو لم یقصد وق "الدنیة" عن ابن 
نافع: انکر مالك الاحرام من البیداء. وقال الأبی: لیس من شرط الکذب العمد فھو حمول علی أنە أراد ان ذلك 
وقع منھم سھوا؛ إذ لا یظن بە ۵ مھ "ما أھل رسول اللہ کل إلا من 
عند اللسحد یعیٰ مسجد ذي ال لیف" قال الباحی: ھذا یقتضی أنە أفضل مواضع ذي اللیفة للاقتداء بالیی کل 
والتبرك بموضع إحرامهہ ومن أحرم من غیر ذلك الملوضع من ذي ا حلیفة أحزأہ؛ لأنہ لا بمکن کل واحد من الناس 
ان حرم من ذلك الملوضع مع عظم الرفاق وکثرة النشر وتزاحم الناس. 


کتاب ا حج نک التلبیة والعمل لی الڑھلال 


٣۳٣‏ - مالك عَنْ سَعیدِ بن أي سَعیدٍ المقبْري عَنْ بد بن خُرَیٔج آَئُ قال لِعَبْدِ الہ 
این عُمَرَ: ا با عَبْدٍ الرَّحْمَن! رَأينكَ تصْنَع أرُبَعَا لمْ أر سار ِنْ أُصْحَايكَ يَعْنكْھَاء 
آبا عبد الرجمن: کلیة ابن عمر ػہؤ ”رأايتك تصنع أربعا" أي من ال خصالء وھو مفعول لقول: 'تصنع" 
والحملة مفعول ثان لقوله: 'رأيتك' "مم ار اُحدا من اُصحابك' أي أقرانك وأمثالك من صحب النبي و 
بعض نسخ "البخاري" : من اُصحابنا أي من اُصحاب رسول اللہ کل قال الباحي: سؤاله عن 020+ 
عندہ پی ذلك توقیف من البی ظْ رو فعله عن رأي واجتھاد؛ لان آں۔ ن عمر کان کثیر ا لحفظ فظ لأفعال النبي تن 
شدید الاقتداء بە معروفا بذلك مٹھورا ج۱ الصحابة والتابعین 1 فأراد ابن حریج ان یعلم ما حالف فیه اأصحابه 
من ذلك. ''یصنعھا" قال الحافظ: الظاہر من السیاق انفراد ابن عمر بما ذکر دون غیرہ ممن رأھم عبید. وقال 
المازري: یتمل ان یکون مرادہ لا یصنعھن غیرك بحتمعة وإن کان یصنع بعضھا. 

وی ''التعلیق اللمجد": امراد نفی ا لرؤیة عن الاک وبالغ ٹی ذلك فقال :ھا رایت اُحدا او امراد نفی رؤیة اأحد 
یفعلھا علی سبیل الالتزام: ''قال: وما ھن" ولفظ البخاري: "ما هي" بضمیر الافراد, "یا ابن جحریج؟ قال: رأیتك 
لا نمس من الأ رکان" الأربعة للبیت إلا الرکنین 'الیمانیین'' بتخفیف الیاء؛ لأن الألف بدل من إحدی یائي 
النسب؛ وھو الأنصح الذي اختارہ تعلب؛ و یذکر ابن فارس غیر٥‏ کما بسطه العیںيء وٹی لغة قلیلة: تشدیدھا 
علی ان الألف زائد. قال الأبيی: ہو منسوب !لی الیمن, فالقیاس ان یقال فی النسب إليه: یم فزادوا فیه الألف 
عوضا من اإحدی یائي النسب؛ فلو شدوا جمعوا بین العوض والملعوض منه؛ وذلك لا ینبغی وحکی سیبویہ فیه 
التشدید وو جھه بأن الألف فيه زائدة. وفی "ا حلی” الذین شددوھا قالوا: قد یزاد ٹی النسب کما زادوا الزاي ٹی 
"الرازي'' منسوبا إل الري: والنون فی ''الصنعان" ور سو ا تو 
ا حجر الأسود ویقال لہ: الر کن العراقي؛ لکونہ إ لی جحھة لعراقف: وإليه اکٹر بلاد افند والذي قبله یمان؛ لأانہ 
من جهھة الیمن ویقال مما: الیمانیان تغلیباء ویقال للرکٹن الآحرین: الشامیانء فان قیل: م ۱ قالوا: اإأسودین 
تغلیبا؟ أحیب بأنه رتا یشتبه علی بعض العوام ان فی کل من ھذین الرکنین ا ححجر الأسود فیفھم التثنیة ولا یفھم 
التغلیب؛ کذا قال الزرقانِ وغیرہ. وإطلاق الرکن العراقیي علی الرکن الذي فیه الحجر الأسود غیر معروفء 
والمعروف إِطلاقه علی الرکن الذي بین جدار الباب وجدار اخطیم. 

'ورایتك تلیس" بفتح اوله و اللہ فھو من باب مع ععیٰ اللباس ومن باب ضرب معیقٰ اخلط ''النعال'' جمعھ 
نعل وھو ما یلیس فی الرجل لوقایة القدم عن الوسخ والقذر وغیرعا "السبتیة" بکسر السین امھملة وسکون 
الموحد نسبة إل یىی السیث بالکسں آخرہ مثناہ فوقی ھی الین لا شعر فیھاں ماخوذ من السہت 0پ نی ال حلق۔ قالهہ 
الأزھريی أو لأنھا سبتت بالدباغ أي لات وقال آہ و عمر والشیباني: کل مدبو 21 سبہت:؛: وما سیأتي من جحواب 
رج شرف ارب انتال تو نی کیا خر : 


کتاب الحج ۲,۰ التلبیة والعمل لی الاھلال 
قال: ما ھُن یا ابْنَ خُرَيْج! قال: رك لا تم من الأرکان لا مین وَرَّكَ 


7 


لد العال لتق رك ت صُغْ بالصَقَرَق وَرأبّكَ إِذا كُنْتَ بمَکة أحَلَ الس إذا 


َأُوا الُھلال 7 - تی کان ان لتَرُویَةَ فقال عَبْدُ "ل0" أُمًا الإَرَكان 


امم ن ذيی اخحة 


فَإلّی لم ار ہے عشسشئ 5 النّعَال السَیْتّة فَإلَی یت 


< ویقیل: منسوب إلی سوق السبت بالفتح؛ "ورأیتك تصیغ" بضم الموحدة وفتحھا لغتان مشھورتان حکاما 
ابدوھري: وحکی الکسر أیضا من ضرب یضرب؛ کذا فی ”ا حلی'' "بالصفرة' بالضم أي اللون الأصفر بالزعفران 
او غیرہ وقیل: الصفرۃ نبت یصبغ بە أصفر اي تصبغ ثوبك أو شعرك؛ کما سیأق. قال الباحی: یحتمل ان یرید 
الخضاب ویتمل الٹیاب وقال بجی بن عمر: یرید أنه کان یصبغ بھا ثیابه لا حیتہ قال: وھذا معناہ عند أُصحاب 
مالكء قال أ مد بن خالد: ولا یثبت ان الببي ثػُّ صبغ لحیته بصفرة ولا غیرھاء ولا أدرك ذلكء توف رسول اللہ 
ولیس تی لیته ورأسه عشرون شعرۃ بیضاء؛ 'ورأیتك إذا کنت' نازلا "ممکة ہل الناس" أي احرموا "إذا رأوا 
افلال'' أي هلال ذتي الححة "ول قمل' ھکذا ٹی النسخ افندیة بالإدغام, وکذا ٹی روایة البخاري؛ وق النسخ الصریة 
بفك الإدغامء ”انت حیؾ کان" ھکذا فی النسخ افندیة وکذا لفظ البخاريء وقی المصریة و”مسلم' بالضارع نم 
یشکل علی ھذا ا حدیث ما یأتی فی باب إھلال أُھل مکة: اُن ابن عمر أیضا یھل لال ذي الححة ویأت ا حمع 
ھناك. "یوم"' بالرفع فاعل ''یکون" التامة والنصب خبر علی اھا ناقصة قاله الزرقانِ 'الترویة"' امن ذي الححة. 

فقال عبد اللہ إخ: فی جواب آسٹلتہ وبیان متمسکہ فی ہذہ الأمور الأربعة: ''ما الأرکان فان لم ار رسول اللہ کڈ 
بمس منھا إلا'' الرکنین 'الیمائیین" لأھما علی قواعد إبراھیم کما سیاتي بیافھفا ٹی بناء الکعبة واستلامھما مختلف؛ 
فرکن الأسود استلامه التقبیل إِن قدرء والیمان مسے بلا تقبیلء کما سیأت مفصلا قی باب تقبیل الرکن الأسود ٹی 
الاستلامء بخلاف الشامیین فلیسا علی قواعد إبراھیم. قال القابسيی: لو اُدعل ا حجر ںی البیت حتؾ عاد الشامیان 
علی قواعد إبراھیم استلما. قال ابن القصار: ولذا ما بی ابن الزبیر الکعبة علی قواعدہ استلم الأرکان کلھا. قال 
القاضی عیاض: اتفق العلماء الیوم علی ان الرکنین الشامیین لا یستلمان؛ ونما کان الخلاف فیه فی العصر الأول بین 
بعض الصحابة وبعض التابعین ٹم ذھب الخلاف. وتخصیص الیمانیین؛ لأھما کانا علی قواعد إبراہیم بخلاف 
الآخرین۔ ولا ردما ابن الزبیر علی قواعدہ استلمھما أیضاء ولو بن الأن کذلك استلمت کلھا اقتداء بە؛ صرح بە 
القاضی عیاض: قاله العیيٰ. ''وأما النعال السبتیة فإنی رایت رسول ال کل یلیس النعال اليٍ لیس فیھا شعر" وھذا 
یعین المراد من النعال السبتیة ''ویتوضأ فیھا" أي یغسل الأرحل حال کوها فیھاء وھذا هو الظاہر فی معیٰ ا حدیث. 


کتاب الج اک التلبیة والعمل لی الڑھلال 


0 و ج٠‏ ہر ہے 6ے ار ہر و ھ ۔رھ.,۔> ٴ8 چو سو )و 
نا ا٘حبٌ ان أَليَّھا وَآمَا ا فرَة فإلٌی رآيت رسُول اللہ تل يَصبُغ بھاء فأا اجب 
ف" در ھ۔ تھے وہ ے۔ھط حالند و م2 تةے ےھ 
ان اأَصّبٌغ بھاء وَآمَا الاھلال فإلی لم أر رسول اللہ ئل بُھل حتّی یَنبعث بہ راجلئه 
٤٣‏ - مالك عَنْ نافع: اق عةاق ت ظر ات تصلی وم تجاادی لکل 


--7 011+ کر تے۔۔ 


رج فی کب فإذا اسّوَتٗ بە رَاجِلئه أَحَرم. 


کے و۔۔ھو چو ہے و 7 


٥‏ مالك آنه بلعَه: ان ےه لمران ن أُمْلٌ ہاو جوا کسر 


اث 


ألیسھا: کذا ٹی النسخ الفندیة بضمیر الافراد الراحع إلی النعال وق المصریة بضمیر الشنیة بتاویل النعلین 
واللع: السا اقتداء بە ػ. واما حکم النعال السبتیة فقد قال آبو عمر: لا أعلم خلافاً ٹی جواز لیسھا فی غیر 
القایرء وڑنما کرہ قوم لیسھا فی المقابر؛ لقوله ػٌْ للماشی بین امقابر: آلق ستبتٹ وقال قوم: بجوز ذلك ولو کان 
ٹیٴ القابر؛ لقولہ ػّ: إٰذا وقع الیت ٹی قبرہ آنە یسمع قرع نعافم. وقال حکیم الترمذي فی "نوادر الأاصول": إن 
ابی کل نما قال لذلك الرحل اُلق سبتینك؛ لأن المیت کان یسال, فلما صر نعل ذلك الرحل شغله عن جواب 
لللکین؛ فکاد یھلك لولا أن ثبته اللہ تعا لی کذا فی العییء وقال أیضا: ذھب أھل الظاھر إی کراہة ذلك؛ وبە 
قال أ مد بن حنبل, وقال ابن حزم فی " حلی”": لا بحل لأحد ان یمشی بین القبور بنعلین سبتیتینء ولا اللذان اُن 
لا شعر علیھماء فإن کان فیھما شعر جاز ذلك وقال ا حمھور من العلماء بجواز ذلك: وہو قول ا حسن 
والثوري وأبی حنیفة ومالك والشافعی وجماھیر الفقھاء من التابعین ومن بعدھم. 

اصبغ بھا: قال امازري: قیل: ا مراد صبغ الشعرء وقیل: صبغ الثوب. قال القاضی عیاض: وھذا أظھر الوجھین؛ 
لکن قد جاءت آثار عن ابن عمر بین فیھا تصفیر این عمر لحیته واحتج بأنه کل کان یصفر لیت بالورس 
والزعفران؛ رواہ ابو داود. واحیب باحتمال: أنه کان مما یتطیب بە لا أنه کان صبغ بھا شعرہہ وقال ابن عبد 
البر: مم یکن کے ی یصبغ بالصفرۃ إلا یابہ وأما الخضاب فلم یکن بخغضب. 

ینبعٹ إحح: بصیغة التذ کیر فی النسخ افندیق والتانیث فی النسخ الصریق "'بہ راحلته"' أي تستوي بە قائمة إل 
طریقه. قال امازري: ما تقدم من جواباتہ نص فی عین ما سثل عنم ولا لم یکن عندہ نص ق الرابع اُجاب 
بضرب من القیاس ووجھہ: أنه ما رآہ كت فی ححه من غیر مکة اما یھل عند الشروع ىي الفعل آخر ہو إلل 
یوم الترویة؛ لأنه الذي یتدا فیه باعمال ا حج من ا خروج إلی مین وغیرہ. 

کان یصلي: رکعتین سنة الإاحرام أو صلاة الظھر؛ اتباعا ما رآہ من فعله کل ''ئم یخرج” من اللسجد "فی رکب" 
علی دابته ''فإذا استوت به راحلته اأحرم' ' اتباعا ما مع من النی كل یھل حین استوت بە راحلته. 


کتاب ا جج ۲۸۷ رفع الصوت بالڑھلال 


ےَ کے 


مِنْ مَسْجدِ ذي الْخْلیْفِ حینَ املّوّتٗ بە رَاجِلئّه وآن ان ن بن عُثْمَانَ أَشَارَ ”علهسلئت 


رَغَمُ الصَرتِ بالا هلال 


۲ 


۸۶۶ یی ۹ہ ہ8" 


من مسجد ذي اللیفة: لیس فی اکثر النسخ الفہندیة لفظ عند "مسجد ذي الحلیفة"ء وٹی بعض النسخ افندیة: 
من عند باب مسجد ذي الحلیفق "حین استوت بە راحلته ون بان"' بفتح الھمزۃ وتخفیف الموحدة فالف ونون: 
ابن عثمان بن عفان التابعي؛ 'اشار علیه" بضمیر الافراد ٹی النسخ الموجودة عندنا من ا مندیة والصریة وحکی 
الزرقانی عن بعضھا بالحمع؛ أي علی عبد اللك ومن معه. 'بذلك' أي بالاحرام بعد ما استوی: والقصد بذلك 
تائید ما اختارہ من الاحرام إذ ذاك والروایات ٹ ذلك متلفة کما عرفت؛ وكذلك عمل الصحابة ومن بعدھم. 
وقال سعید بن جبیر فی آخر ما تقدم من حدیث ابن عباس عند أبي داود وغیرہ فی ا حمع بین مختلف ما روي ث 
محل إحرامہ هک قال سعید: فمن اذ بقول ابن عباس أھل فی مصلاہ إذا فرغ من رکعتیە. 

بالڑھلال: أي بالتلبیة وقول عیاض: "'إنه رفع الصوت بالتلبیة"' تعقب بأنہ لا یلم حینئذ قوله مع قوله: رفع الصوت؛ 
قاله الزرقانِ لکن سیاتی فی الحدیث لفظ الإھلال مع رفع الصوت: وفسرہ الزرقان برفع الصوت: قال العیي: 
قال ابن بطال: رفع الصوت بالتلبیة مستحبء وبە قال أبو حنیفة والثوري والشافعیء واختلفت الروایة عن 
مالكء ففی روایة ابن القاسم: لا یرفع الصوت إلا ٹی المسجد الحرام ومسجد می وقال الشافعی ق القدم: لا 
یرفع ٹی مسجد الحماعات إلا للسجد ال لحرام ومسجد می ومسجد عرفق وقوله اج جحدید: استحبابه مطلقاء و 
''التعوضیح"' وعندنا ان التلبیة المقترنة بالإ(حرام لا یجھر بھاء واجمعوا أُن الرأة لا ترفع صوقا بالتلبیة وإنما علیھا ان 
تُسمع نفسھا. وقال ابن رشد: أوجب أھل الظاھر رفع الصوت بالتلبیق وھو مستحب عند ا حمھوں واجمع 
اُھل العلم علی أُن تلبیة الرأ فیما حکاہ ابو عمر هو ان تسمع نفسھا بالقول. وکذا حکی الایجاب عن أھل 
الظاھر خلافا للحمھور غیر واحد من شراح الحدیث: منھم الشیخ قي "'البذل" والعلامة الزرقان فی "'الشرح". 

ان رسول اللہ کا: قال ابن عبد البر: هذا حدیث اختلف ںی إسنادہ اختلافا کثیراء واأرجو ان تکون روایة 
مالك فيه أصح فروی ھکذاء وروي عن خلاد عن زید بن خالد ا هی وروي عن خلاد عن أٛبيه عن زید 
ھکذا ٹی "التتویر" ٹم حکی عن المزي تفصیل الاختلاف. 


کتاب ا حج ۸‌م۲ُ۲ رفع الصوت بالاھلال 


َال آتاي جبری مرّنی اُنْ آمْر أطحابي أوْ مَنْ مُعی ان ہے و ئ 
0 . رد 7 اسب 


لوت لس علی الْنَسَاء 37 اك بالَبَةِ کرٹ 
وال تسحة: بعض 
تاب جبریل: إخبار من کل ان ھہذا الأمر مما أتاہ بہ حبریلء وأنہ م یقتصر فيه علی ما أداہ إليه احتھادہ 'فامرنِ" 
عن الله تعالی أمر ندب عند ا حمھوں ووجوب عند الظاھریق قاله الزرقانی. ولیس بوجیہ؛ فإِن ھذا الاختلاف ٹٍ 
الیأمر الثانِ لا ھذا الأمر,. "ان آمر اُصحابی" ھذا ہو الأمر اللختلف فيه للندب عند ا حمھوں وللوحوب عند 
الظاھریة علی ما هو اللشھور والأوحه عندي اُن ھذا الأمر أیضا للوجوب عند الحتفیة کما سیانتی تقریرہء ”او 
من معی" بالشك من الراوي ٹی روایة بجی والشافعی وحمد وغیرھم؛ إشارۃ لی ان الصطفی قال احد اللفظین 
وکل منھما یسد مسد الآخرء قاله الزرقاتی. وقال الباجی: الشك من الراوي: ومن معه ھم أُصحابه لا سیما علی 
ما ذہب إليه ال جمھور من أصحاب ا لحدیث؛ فإنھم یقولون: فلان لە صحبقء وإن لم یکن رای الني ػ إلا مرۃة 
واحدق "ان یرفعوا اُصواتھم بالتلبیة"؛ إظھارا لشعار الإاحرام وتعلیما للحاھل ما یستحب ق ذلك القام "او 
بالڑھلال'' قال الزرقاني: ہو رفع الصوت بالتلبیة فالتصریح بالرفع معه زیادة بیان "یرید احدھا' یعی أنە ّلٗ 
نما قال أحد ھذین اللفظین لکن الراوي شك فیما قالہ فاتی ب۔۔۔'آو" ٹم نبه علیَ الشك بقول: یرید أحدھما. وٹ 
النسائیي عن ابن عیینة بلفظ التلبیة وی ابن ماحه بلفظ الڑھلال وقد روي رفع الصوت بالتلبیة عن جماعة من 
الصحابة منھم: خلاد بن السائب؛ ومنھم: زید بن خالد عند ابن ماج وأُبو ھریرة عند أ مد وابن عباس عند 
امد أیضاء وجابر عند سعید بن منصور فی "سنہ" من روایة أبی الزبیر عنه وعائشة عند البیھقی۔ وأبو بکر عند 
الترمذي؛ وسھل بن سعد عند ا حاکم ذکر العیيٰ فی "شرح البخاري' الفاظ هذہ الروایات وھي ححة للحمھور 
فی ان رفع الصوت بالتلبیة مندوب علی ما هو اللشھور وھذا إذا رید برفع الصوت ال حھرہ وأما إذا رید بە بحرد 
التکلم بالثلبیةک فھی ححة للحنفیة وغیرھم فی إنجاب التلبیة کما تقدم من کلام ابن قدامة ٹی مبداً باب التلبیةق 
وإليه مال الباحي؛ إذ قال: إِن التلبیة من شعائر ا حج ومما لا بجوز للحاج تعمد ترکھا ٹی جمیع نسکہہ ومؾ تر که 
ٹی جمیعه عامدا أو غیر عامد فعليه دمء وقال الشافعی: لا دم عليهہ والدلیل علی ذلك: أنه ترك واجبا فی ا حج 
فلم یسقط وجوبه عنه إِلی غیر بدل؛ فإن سلموا وجحوب التلبیة وإلا فالحدیث ححة علیھهم؛ لأن ظاہر الأمر 
الوجوب: وأما رفع الصوت بالتلبیق ما کانت التلبیة من شعائر ا حج کان من سنتھا الإاعلان بەه؛ لیحصل المقصود 
مٹھا کالأذان ولیس لە ان یرفع صوته حؾ یشق علی نفسهہ ولکن علی قدر طاقته وبحسب ما لا یتادی إلا بە. 
لیس علی النساء !إسح: قال الباجی: لأن النساء لیس شأفن ال حھر؛ لأن صوت الرأة عورة فلیس علیھا من ا مھر 
إلا بقدر ما تسمع نفسھاء وما زاد علی ذلك من ماع غیرھا فلیس من حکمھا. قلت: کون صوتا عورۃ مختلف ۔ 


عاباطعج ےر . .۰ ۹ھ __ رفع الصوت بالاھلال 
لمع الْمرْأۃَ نَفْسَها. قال بجی: قالَ مَالك: لا يَرْفُعْ الّمُحْرمْ سَوْنهُ بالھُلال فی 


و علبه العلماء 


مُساجدِ شاب ار ا ات و سو الو سد الْحَرَام؛ 


2 


إله يَرْقَعُ صَُوْکهُ فيهِمَا. قَال مَالك: سَمِعُت بَغضٗ أھُل العلم یَسْتَججبٌ التَلِيَة ذبْر کل 
صّلاقء وَعَلَی کل شرف من الأَرٔض. 


44 "ھفھ ئ ےی 

- عند الأئمة حؾ عند ا حنفیة أیضا لکن لا خلاف ںی اُن صوقا فتن وقد تقدم ٹی أُول الباب الاجماع علی أما 
لا ترفع صوقاء وفی "الدر الختار": ولا تی جھرا بل تسمع نفسھا دفعا للفتنة وما قیل: إِن صوتھا عورۃ ضعیف. 
''ادسمع الرأة نفسھا" فیستی ذلك من قولہ: "ومن معي' فلیس هٰن ذلك: قاله الزرقانی. قلت: ولا بختاج إل 
الاستناء إذا أرید فی الحدیث برفع الصوت التکلم به. 

لا یرفع انحرم !إحح: للا یشوش علیھم “لیسمع من الاماع "نفسه ومن یلیہ إلا تی مسجد می ومسجد 
الحرام" کنا ن لغ اللصریةء وٹی افندیة: "مسجد ال حرام" بالتنکیں "فإنه یرفع صوته فیھما" قال الباجی: ا حرم, 
لا یرفع صوتہ بالاھلال ٹی غیر مسحد می والمسجد ا حرام من مساجحد الماعات؛ ھذا هو الشھور عن مالكہ 
وروی القاضیي ابو ا حسن عن ابن نافع عن مالك أنه قال: یرفع صوته ٹی اللساجد الو ىتيی بین مکة وا لمدینة. قال ابو 
الحسن: ھهذا وفاقا للشافعی ٹی احد قولی وله قول ان: أنە یستحب رفع الصوت بالتلبیة فی سائر ا مساجد 
ووحه قول مالك اللشھور: اُن اللساجد مبنیة للصلاۃ وذکر اللہ تعا لی وتلاوۃ القرآن, فلا یصح رفع الصوت فیھا 
ما لیس من مقصودھا؛ لأنہ لا تعلق لشيء منھا بالحج وأما اللسجد ا حرام ومسجد ا خیف فللحج اختصاص 
ھما من الطواف والصلاة أیام می ولسبب ا حج بنیا۔ 

صلاق إخ: مفروضة کانت أو نافلة 'وعلی کل شرف" أي مکان مرتفع من الأرض؛ قال فی 'الواضحة": وف 
بطن کل واد وعند ما لقي الناسء وعند انضمام الرفاقء وعند الانتباہ من النوم والنما یرید بذلك ان هذہ ھی 
الأاحوال اليٍ تقصد بالتلبیة؛ لأن التلبیة شعار ا حج؛ فشرع الانیان بھا عند التنقل من حال إلی حالء قاله الباحي. 
وفی "ال حاشیة" عن ''ا حلی": روی ابن أبي شیبة عن جھیم: کانوا یستحبون التلبیة عند ست: دبر الصلا وإذا 
استقلت بالرجل راحلته وإذا صعد شرفا أو ھبط وادیاء وإذا لقي بعضھم بعضاء وبالأسحار. وق "السوی" عن 
'لٹھاج": یستحب إکثار التلبیة ورفع صوته ثٴ دوام إحرامہ خاصة عند تغیر الأحوال؛ کرکوب ونزول وصعود 
وھبوط واختلاط رفقة. وٹی "افندیة' مثل ذلكء وفی ”الغیی" یستحب استدامة التلبیة والاکٹار مٹھا علی کل حال: 
وھی ُشد استحبابا إذا علا نشزا أو ھبط وادیا وإذا العقت الرفاق وإذا غطی رأسه ناسیا وقی دبر الصلاۃ 
الکتوبة. وفی "شرح اللباب'' للقاري: یستحب إکٹارھا عند تغیر الأحوال والأزمان و کلما علا شرفا أو ھبط وادیاء < 


کتاب الحج ۲۰ إفراد الحج 


إفراڈ الحج 
۷ - مالك عَنْ أبي الأسُوّد مُحَمّدٍ بن عَبْدٍ الرَحْمنٍ بن نوفل گر مض سو 


٭ وبعد الصلوات فرضا أ٘داءٌ وقضاء وکذا الوتر ونفلا اي ما لیس بفرض فیشمل السنة والتطوعء وھذا الإٴطلاق 
ہو الصحیح المعتمد الطابق لظاہر الروایةق وأما ما خحصه الطحاوي بالمکتوبات دون النوافل والفوائت فھو 
روایة شاذۃ کما قاله الاسبیحاب؛ اللھم إلا أن یقال: راد زیادة الاستحباب بعد الفرائض الوقتیة. 
إفراد ا حج: قال ال حافظ: ہو الاھلال بالحج وحدہ قي اشھرہ عند الحمیع؛ وق غیر أشھرہ أیضاً عند من بجیزہ 
ولا ینافیه الاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج قی هذہ السنق أُو قبل دخول اُشھرہ. قلت: ومعیٰ قول: عند من 
بجیزہ: ان الإاحرام با حج قبل اُشھرہ مختلف فيه؛ قال ابن قدامة: الاحرام با حج قبل اشھرہ مکروہ؛ فإن أحرم بە 
صحء وإذا بقي علی إحرامہ إلل وقت ا حج جاز نص عليه اأُحمد ڑھی قرق مات والثوري وأبي حیفة 
وإسحاق؛ وقال عطاء وطاوس والاخائتی؛ بجعله عمرة؛ تر تعال ی: لحم اَم مغدومات ا (القرۃ:۱۹۷) ولنا 
قوله تعالل: ٭یشالونك عن الْأمْلَة قا" هي مواقیت لداس و لحم (الیفرۃ:۱۸۹) فدل علی ان جمیع الأشھر میقات. 
وسیاتی بیان اشھر ا حج فی باب التمتع. قال ابن قدامة: الإ(حرام یقع بالنسك من وجوہ ثلالة: تمتع وإفراد وقران: 
وأجمع أھل العلم علی جواز الإاحرام بأي الأنساك الٹلائة شاء واختلفوا ٹی أفضلھا فاختار إمامنا التمتع ٹم 
الافراد ٹم القران وروی المروزي عن أ مد: إن ساق الدي فالقران أفضلء وإن لم یسق فالتمتع أُفضل. وعتار 
احنفیة أفضلیة القران تم النمتع تم الافرادہ ھکذا فی "ھامش الکوکب الدري' وممن قال بافضلیة القران اأشہب 
من ا مالکیة کما جزم بە الدسوقی؛ نم الاٹھور علی اَلسنة الشایخ بل ق. تصائیف کیرۃ من عققي الفقھاء 
وشراح الحدیث: ان ھذا الاختلاف مبي علی اختلافھم فی إحرامہ ہلّ. وقیل بعکس ذلك بان ترحیحھم فٍ 
إحرامہ کک مین علی ما تحقق عندھم من أفضلیته لکن الصواب أنه لیس مطرد عند الکل۔ قال النووي: اما 
ححة البی کل فاختلفوا فیھا ہل کان مفردا أو متمتعا أو قارنا؟ وھی ثلالة اقوال للعلماء بحسب مذاہبھم 
السابق وکل رجحت نوعا وادعت اُن ححة البي ؟ کانت کذلك, والصحیح أنہ تل کان أولا مفرداء ٹم 
أحرم بالعمرۃ بعد ذلك وأدخلھا علی ا حج فصار قارنا۔ فھذا النووي صحح ىي بیان المذاھب أفضیة الإفراد 
وصحح ھھنا کونە ك قارنا انتھاء. وقال القسطلانِ فی ''الواھب": قد اختلفت روایات الصحابة فی ححه ٭ل 
ححة الوداع ہل کان مفردا أو قارنا و متمتعا؟ وروي کل منھا فی "البخاري' و'مسلم' وغیرہما واختلف 
الناس فی ذلك علی ستة أقوال: احدھا: أنه حج مفردا لم یعتمر مع وحکي ھذا عن الإامام الشافعیي وغیرہ. 
قال القسطلان فی "'المواعب": والذي ذہب إلیه الشاقعی قی جماعة أنە ػ حج حجا مفردا لم یعتمر مع سے 


کتاب ا جج ۲۱۲ إفراد الحج 


بوعرم یه 


- وکان یتیما ٹی حجر عروۃ بن الزبیر - عن عروٰة بن الزَْر عَنْ عائشة روج الْی کل 
اُنّھا قالت: حَرَجقَا مَعٌ رَسُول اللہ لٹ عَامَ حَحة الودَاع فمنَا مَنْ أهَل بِمُْرَق وَمنًا 


ہەةو٤۔‏ ہوتةے 


مَنْ اَھَل بح وَعُمْرَق وَمِنَا مَنْ أھُل بالْحَجٌ و تی رد ا وش وروی ا 


< وحکاہ الزرقانی فی "شرح ال مواھب' عن الإامام مالك ورححه ہو بنفسہ وحکي عن الشافعي وغیرہ أُن نسبة 
القران والتمتع إلیه لے علی سبیل الاتساع؛ لکونه أمر بھما. وبە جزم ا خطابي. قال الحافظ ٹ 'الفتح": هذا هو 
اللشھور عند الشافعیة وا مالکیة. والثاني: حج عتمتعا حل من إحرام العمرق ٹم أحرم بعدہ بالحج؛ کما قاله 
القاضی ابو یعلی وغیرہ. الثالث: أنه حج متمتعا لم یحل فیه لأحل سوق افدی؛ وم یکن قارناء حکاہ ابن القیم عن 
أي محمد صاحب "لغ" وغیرہ. الرابع: أنه حج قارنا وطاف لە طوافین وسعی سعیین. قال ابن افمام: ھذا 
مذھب علمائنا. ال حخامس: أنه حج مفردا واعتمر بعدہ من التنعیم؛ وزعم ابن تیمیة: ھذا غلط لم یقله احد من 
الصحابة ولا التابعین ولا الأئمة الُربعة ولا اأحد من أُھل ا حدیث, کذا فی ''اللواھب'. وقال ابن القیم: الذین قالوا 
ذلك لا یعلم لحم عذر إلا أغھم معوا أنہ ُفرد الحجء ون عادۃ الفردین اُن یعتمروا من التنعیم فتوموا أنه فعل 
كذلك. السادس: أنه حج قارنا وطاف ما طوافا واحدا وسعیا واحداء وبہ جزم الإمام أ مد کما تقدم النص عنه 
أنه قال: لا اُشك فی وبسط ابن القیم فی "الهدي" فی إثبات ھذا القول اکٹر البسط وأحاب عمن خالفه. 

خرجنا: واختلف فی عددھم فقیل: فی تسعین ألفاء ویقال: مائة الف وأربعة عشر ألفاء ویقال: اکٹر من ذلك؛ 
حکاہ البيھقي. قال الزرقانی: ھذا ٹی عدة الذین خرجوا معهہ وأما الذین ححوا معه فاکٹر اللقیمین بمکةء والذین 
نوا من الیمن مع علي ىثچ وا موسی ػ ئہ. وقال القاري: ہچ و نسعین الفاء وقیل: مائة 
ولائین الفا۔ وفی "ھامش أبي داود" عن 'اللمعات": ورد قی بعض الروایات ام لم یعینوا عددھم وقد بلغوا فی 
غزوۃ تبوك الیي ھی آ آخر غزوانہ تک مائة ألف وححة الوداع کانت بعد ذلك؛ ولا بد ان یزدادوا فیھاء ویروی: 
مائة وأریعة عشر الفاء وفی روایة: مائة وأربعة وعشرون الفا۔ "مع رسول اللہ" زادت عمرة: سخمس بقین من 
ذي القعدق کما یأتی فی ما جاء فی النحر فی الحج ''عام ححة الوداع' سنة عشر من المحرق ولم بحج تک بعد 
افحرۃ غیرہاء میت بذلك؛ لأنه کل ودع الناس فیھاء وقال ل۔_'علی": لا أحج بعد عامی ھذا فلم بحج؛ وفیه 
دلیل علی أنه لا بس بالتسمیة بذلك خلافا لمن کرہهہ کما سیأتي فی باب السیر قي الدفعةق "فمنا من أھل 
بعمرة'' فقط فقد کان البي کػٌ أذن بذي ا خلیفة: من شاء ان یھل بحج فلیھلء ومن شاء اُن یھل بعمرۃ فلیھل؛ 
"'ومنا من اھل بححة وعمرة" أي جمع بینھماء فکان قارنا "ومنا من أھل با حج" زاد فی النسخ المصریة: وحدہ. 


کتاب ا حج ۲۰۲ إفراد ا حج 


ےر سے و‫ ۰ 5 گی کے ٤‏ نے ویک می ا ا ۔ے ای 7 ٤‏ 
وَأَھَل رَسُول اللہ تم بالحَجء فأمًا مَنْ اهّل بِعُمروٍ فحلء وَأمَا مَنْ أھَل بحَج أوْ جمع 
کا کی و ہے او و 6 و یا ُ 7 تی 7 
الحج وَالعَمْرةء فلم یُجلوا حَتّی کان یَوْمُ التحر۔ 

: ےم ری۔ سےہےےوہ۔ 7 ق ۵00 2.00 
بے ٹں ہر تس ا المُؤْمنینَ ان 


ل اللہ نڈ ادا 
رَسُو لحَج 


بالحج: اي وحدہ کما یدل عليه التقسیم وھذا من مستدلات عامة الشافعیة وا لمالکیة فی أنە ُّ کان مفرداء 
ومله حققوھم کالنووي وا لحافظ والقاضی عیاض وغیرھم من تقدم ذکرھم فی القول الثالث من الاعتلاف ‏ 
إحرامه ػلُ علی أنه بیان ابتداء ا حال ٹم صار قارناء وملە اخنفیة وا نابلة القائلون بالقران ابتداء علی اما 
معت تلبیتہ بالحج فقطا وللقارن ان يلی بأیھما شا جمعا بین ذاك وبین ما ورد من الروایات الصریعة 
الصحیحة فی قرانه کل کما اتی بیانھا؟ 'فاما من أھل بعمرة فحل" ما وصل مکة وأتی باعمافاء وھی الطواف 
والسعی والحلق أو التقصیرء وھذا بحمع علیہ فی حق من لم یسق معه ھدیاء وأما من أحرم بعمرة وساق افدي 
معه فقال مالك والشافعی: ہو کذلك. قال النووتي ٹی "مناسکہ" التمتع هو الذي یرم بالعمرة من میقات بلدہ 
ویفرغ منھاء ٹم ینشی ا حج من مک می متمتعا لاستمتاعہ بمحظورات الاحرام بین ا حج والعمرة؛ فإنہ بحل لە 
جمیع ا حظورات إِذا فرغ من العمرۃ سواء کان ساق ھدیا او یسق. و کذا قال الأبی فی "الاکمال": إِن العتمر إذا 
فرغ من عمرتہ حل ٹم ینشئ ا حج من عامه وإن کان معه افدي فكذلك عند مالك والشافعی قیاسا علی من 
لیس معه هدي. وقال أبو حنیفة وأ مد: لا بحل من عمرتہ حن رد سر اتوہ بے القران 
"واما من أھل بالحج' مفردا وآعدی "او جمع الحج والعمرة' وصار قارنا 'فلم یلوا" بفتح الیاء وضمھا وکسر 
الحاء یقال: حل ا حرم وأحل عمعیٰ واحد, 'حؾ کان یوم النحر" فحلواء وھذا حمول علی ان من أھل بالحج 
وأآعدی وإلا فمن کان أھل بالحج وم یھد أمرہ رسول الہ کل بفسخہ إلی العمرق کذا قي "البڈل" قلت: وھو 
نص روایة الأسود عن عائشة عند البخاريء ولفظھا: خرجنا مع الني لٌ ولا نری إلا أنە الحج إخ. 

افرد الحج: وھذا کالنص فی مستدل من قال بأفضلیة الإفراد خلافا من مله علی الابتداء أو علی التلبیق کما 
تقدم من المسالك الثلاثة نی ا حدیث السابقء وقال ابن القیم: لا ریب ان قول عائشة وابن عمر: افرد الحج حتمل 
لکلاثٹ معان, احدھا: الڑھلال به مفردا۔. الٹانی: إفراد أعمالہ. الثالٹ: أنه حج ححة واحدة لم بج معھا غیرھاء 
بخلاف العمرة؛ فإهھا کانت أربع مرات. قلت: والمعیٰ الثانی یخالفھم ویوافق مسلك ا حنفیة وھو أنه أفرد أعمال 
الحج وم بجمعھا مع أفعال العمرة فھو من مؤیدات أُن القارن یطوف طوافین ویسعی سعیین, ویفرد اعمال الحج. 


کتاب اس حج ۲۰۴۳ إفراد ا خج 


٥ ٥ٰ ٥ 


۹ - مالك عَنْ أبي الأُسُوّد مُحَمّدٍ بن عَبْدِ الرَّحْمَنْ بن نوفلء عَنْ عَرُوٰةَ بن 
۔ و وکس اؤئىي ٥ہ‏ و و کم وق ےکا اد لایر ا ا و رھ ھ 
الزبیٔرء عَنْ عائشة أمْ المُؤُمنین: اُن رسُول الل تل أفْرَدَ الْحَم. 


افرد ا حج: أي واستمر عليه إلی ان تحلل من بمیە ول م یعتمر تلك السنة وھو مقتضی تار الامام مالك وقد 
عرفت مسالك الفقھاء وأعاد الإامام مالك ھذا ا حدیث مختصرا؛ 'لأنہ معه من أبي الأسود بالوجھین. وأخرجه 
النسائیي عن قتیبة وابن ماجه عن اي مصعب عن مالك بە مختصرا. وغرض الإمام مالك بإیراد ھذہ الروایات 
تائید ما اختارہ من ترجیح الافراد وقد أجاد ابن امام فی إجمال مستدلات الأئمة ٹی ھذا الباب فقال: وحه 
الأول أي الإفراد ما ٹی ''الصحیحین"' من حدیث عائشة: 'منا من أُھل بعمرة ومنا من اُھل بحج" ا حدیث التقدم 
ولسلم عنھا: أنە کہ أُمل با حخج مفرداء وللبخاري عن ابن عمر: نہ ػٌ اُمل با حج وحدہء وفی سنن ابن ماج 
عن جابر عئیہ: أنە کل أفرد الحج وللبخاري عن عروۃ بن الزبیر: قال: حج رسول ل اللہ کل فاحبرتیی عائشۃ أنہه 
أول شيء 780ھ" فھذہ کلھا تدل علی أنە کظُُّ أفرد. قال الزرقانِ تبعا للنووي: 
ورحح الافراد بأنه صح عن جابر وابن عمر وابن عباس وعائشةء وھولاء مم مزیة ٹی ححة الوداع علی غیرھم 
فاما جابر فھو اُحسن الصحابة سیاقا لحدیث ححة الوداع؛ فإنه ذکرھا من حین روج الي کل من المدینة إلی 
آخرھاء فھو اُضبط لھا من غیرہء وأما ابن عمر فصح عنہ: أنه کان آخذا بخطام ناقة البي ػٌُ فی ححة الوداع 
وأنکر علی من رجح قول انس علی قولهہ وقال: کان انس 7ھ الرؤوس وإنی 
کنت تحت ناقة الیبیي ػُ یمسیٰ لعاھا ا معہ یلیي با حج؛ وأما عائشة فقربھا عن رسول اللہ ػٌ معروف, وکذلك 
اطلاعھا علی باطن أمرہ وظاھرہ مع کثرۃ فقھھا وعظیم فطلتھاء وأما ابن عباس فمحله من العلم والفقه ٹ 
الدین والفھم الثاقب معروف مع کثرۃ بثہ وبآن الخلفاء الراشدین واظبوا علی الافراد بعد البی لت ابا بکر 
وعمر وعثمان واختلف عن علي یہ ولو م یکن الافراد أفضل وعلموا أنہ ؿچكٌُ حج مفردا لم یواظبوا عليه مع 
ام الأئمة القتدی بھم؛ فکیف یظن ھوچسسین وروي عن مالك أنه قال: إذا جاء عم 

ابی یه حدیثان مختلفان وعمل أبو بکر وعمر باأحدہما وت رکا الآخر دل ذلك ان ا حق فیما عملا به. وبأنە 
لم ینقل عن اُحد منھم کراھة الافرادء وکرہ عمر وعثمان وغیرہما التمتع حؾ فعله علی؛ لبیان الحوازء وبان 
الإإفراد لا بجب فیه دم بإجماعء بخلاف التمتع والقران ففیھما الدم ممبران النقصان بلا شك؛ لن الصیام یقوم 
مقامه ولو کان دم نسك بئات عالاہید قد کرف حا خر ظا مد اس رف کان اد 
جبر عند الشافعیة وا مالکی ولذا جزم بە النووي وتبعه الزرقانِ خلافا للحنفیة وا نابلة ولذا عد ابن قدامة 
وغیرہ من فقھاء ا حنابلة ٹی وجوہ ترجیح التمتع: اُن فیه زیادۃ نسك وھو الدم وبە جزم أصحاب فروع ا حنفیة, 
وقال صاحب "'الروض ا ربع": بجب علی الاآفاقی إِن أحرم متمتعا أو قارنا دم نسك لا جبرات؛ بخلاف أُھل 
الحرم ومن ہو منه دون مسافة القصر فلا شیء عليه؛ لقوله تعالی: ٭ذ مص۳ 880۳ھ ا ل4 (البقرۃ:١۱۹)‏ “< 


کتاب ا حخج ۲۹۶ إفراد ا جج 


- ٹم قال ابن افمام: وجه القائلین: إنه کان متمتعا ما فی ''الصحیحین" عن ابن عمر: متع رسول اللہ کا 
وأآمدی فساق معه افدي من ذي الحلیفق وعن عائشة یر: 'متع رسول اللہ يک ومتعنا مع" عثل حدیث ابن 
عمرء متفق عليه وعن عمران بن حصین: تمتع رسول الہ ػٌُ ومتعنا مع رواہ مسلم والبخاري ععناہ؛ وف روایة 
مسلم والنسائی: أُن ابا موسی کان یفي با لمتعة فقال لە عمر: قد علمت أن البي ک8 قد فعله وأصحاب لک 
کرہت أُن یظلوا معرسین بھن فی الأراك ٹم یروحون ی الحج تقطر رؤوسهمم فہذا اتفاق منھما علی أُنە تل کان 
متمتعاء وعلم من ھذا ان الذین رووا عنه الافراد عائشة وابن عمر رووا عنە أُنە کان متمتعاء ولا شك ان ترحح 
روایة التمتع؛ لتعارض الروایة عمن روي عنه الإفراد وسلامة روایة غیرہ من روی التمتع دون الإفرادء ولکن التمتع 
بلغة القرآن وعرف الصحابة اعم من القرانء کما ذکرہ غیر واحدہ وإذا کان أعم یختمل ان یراد بە الفرد للسمی 
بالقران فی الاصطلاح الحادث: وھو مدعانا وان یراد به الفرد الخصوص باسم التمتع . ذلك الاصطلاح. 
فعلینا ُن ننظر أولا ٹی أنه اعم ٹی عرف الصحابة أو لاء وثانیا فی ترحیح أي الفردین بالدلیل؛ والأول يبین ٹ 
ضمن التر جحیح وغ دلالات أآحر علی الترحیح بحرده عن بیان عمومه عرفاء أما الأول: فما ٹی "الصحیحین" عن 
سعید بن اللسیب - واللفظ للبخاري - قال: اختلف علی وعثمان بعسفان قي المتعة فقال علي: ما ترید إلا ان 
تتھی عن أمر فعلہ رسول اللہ تٌ, فلما رأی ذلك علی أھل بھما جمیعاء فھذا یبین ان رسول اللہ لّل کان مھلا 
ھماء وسیأتيك عن علي التصریح بہ ویفید أأیضا اُن الحمع بیٹھما تمتع؛ فإِن عثمان کان ینھی عن المتعة وقصد 
علي إظھار محخالفته تقریرا ما فعله وأنه لم ینسخ فقرنء وإما تکون محخالفة إذا کانت المتعة الي نھی عنھا عثمان ھی 
بجب مل قول ابن عمر: "”تمتع رسول اللہ تل علی التمتع الذي نسمیە قرانا لو لم یکن عنه ما یخالف ذلك اللفظء 
فکیف وقد وجد عنه ما یفید ما قلناء وھو ما ٹی "صحیح مسلم" عن ابن عمر یٹچ: أنہ قرن الحج مع العمرة 
وطاف غما طوافا واحداء ٹم قال: ھکذا فعل رسول الہ تلم فظھر ان مرادہ بلفظ التعة فی ذلك الحدیث الفرد 
السمی بالقران. وکذا یلزم مثل ھذا فی قول عمران: 'تمتع رسول اللہ وقتعنا مع لو لم یوجد عنه غیر 
ذلك فکیف وقد وجد عنە ما فی "صحیح مسلم'" عن عمران بن حصین قال لمطرف: ''حدلك حدیثا عسی اللہ 
ان ینفعك بہ: ان رسول اللہ تچ جمع بین ا حج والعمرق م لم ین عنہ حؾ مات" وکذا جب مثل ما قلنا فی 
حدیث عائشة: تمتع رسول اللہ تل إلخء لو لم یوجد عنھا ما بخالفہ فکیف وقد وجد عنھا ما ھو ظاھر فی 
وھو ما ٹی سنن أبي داود: سٹل ابن عمر کم اعتمر رسول اللہ پ٣‏ فقال: مرتین؛ فقالت عائشة: لقد علم ابن 
عمر اُن رسول اللہ اعتمر ثلاا سوی الي قرن بححتہہ وکذا ما فی "مسلم'" من ان ابا موسی کان یف بالمتعة 
وقول عمر: لقد علمت أنە تل فعلہ فھو ‏ فعل النوع السمی بالقرانء یدل عليه ما فی "البخاري" عن عمر ۔ 


کتاب الحج ۰ إفراد الج 


مالك أَنهُ سَمعَ أمْل الم يَقُولُونَ: مَنْ أهَلَ بِحَحْ مُفْرداء تم بدا له ان بل بْدہُ 
بعُمْرَوَ فَلیْسٗ ذَلك لە. قال مَالك: وَذكَ الٰذي أَذْركۓٗ عَلَيْه امْل اعم , 2 


خلافا لأبيی حنیفة 
قال: معت رسول اللہ بوادي العقیق یقول: اتانی الَيْلَةَ ٥ت‏ من ربی عزوحل فقال: صل ىی ھنذا الوادي اٰارك 
رر کعتین وقل: عمر٥‏ ٹی ححة ولا بد له من امتٹال ما أمر بی وما ان داود والنسائي عن منصور 'وابن ماجه" 
عن الأعمش کلاہما عن أبي وائل عن الصبي بن معبد قال: اُھللت ہما معاء فقال عمر: ھدیت لسنۂة نبیيك لگ 
وروي من طرق أخری وصحح الدار قطييٰ قال: وأأصحه إسنادا حدیث منصور والأعمش عن أُبي وائل عن 
الصی عن عمر. وأما الٹانی: ففی "الصحیحین" عن بکر بن عبد اللہ المزقء عن انس قال: معت رسول اللہ کل 
ہس ہو مر چھررے سی رر ہو ھت مہ تی و 
فقال اُنس: ما تعدونا إلا صبیاناء معت النی ل3 یقول: للبيك ححا وعمرة, وقول ابن الحوزي: إن اُنسا یچ 
کان إذ ذاك صبیا - لقصد تقدم روایة ابن عمر ت يہ عليه - غلط؛ بل کان سن انس فی ححة الوداع عشرین 
سنة وبعض سنق ٹم روایة ابن عمر عنه الإفراد معارضة بروایته عنه التمتعء وقد علمت أن مرادہ بالتمتع القرانء 
وثبت عن این عمر فعله ونسبتہ إلی رسول الل ػػّ کما ذکرناہ؛ وم مختلف علی انس اأحد من الرواۃ فی أنہ ٌ 
کان قارناء قالوا: اتفق عن انس ستة عشر راویا أنە ػّ قرنء مع زیادة ملازمتہ لرسول اللہ ؛ لأنه کان 
خادمه لا یفارقہ حؾ أن قی بعض طرقە: کنت آخذ بزمام ناقة رسول الله کت وھی تقصع برتھا ولعانھا یسیل 
علی یدي وھو یقول: لبيك نعحة وعمرة. 
من اُھل: أي احرم "بحج مفردا'' بالنصب علی ا حالیة فی النسخ اهندیة وبا حر علی الصفة فی النسخ المصریة 
''ٹم بدا لە أن یھل" أي یحرم "بعدہ بعمرةۃ" أي یردفھا عليه ''فلیس لە ذلك'؛ لأن أعمال العمرة داعلة فی ا حج؛ 
فلا فائدة ٹی إردافھا عليه بخلاف عکسم فیستفید به الوقورف والرمي والمبیت: قاله الزرقاني وقال النووي: قد 
إحرام کما لا تدخل صلاہ علی صلا واختلفوا ٹی إدخال العمرة علی ا حج؛ فحوزہ أصحاب الرأيی وھو قول 
الشافعی ومنعه آخحرون. 
ادرکت عليه نج وھذا کالدلیل ما تقدم من أنه عمل اأھل ا مدینةء وھو حجة عند ا مالکیة۔ قال صاحب 
'ا حلی": هو الأصح من قولی الشافعي. قال عیاض: وجعلوا ھذا خاصا بالني کل لضرورةۃ بیان الاعتمار فی 
اشھر الحجء وتبعه النووي؛ وفیه نظر للسبکی وجوزہ أبو حنیفة. 


کتاب الج ۲۲ القران لی ا جج 
٥‏ و د 
القران ٹی ا 

مس کہ امت الأْود دحل علىی:: 


القران: قال ابن نحیم: ہو مصدر قرن من باب نصرء وفعال نجیء مصدرا من الثلالی کلباس وھو ا حمع بین 
الشیئین. قال العیٰ: من باب ضرب یضرب,۔ قاله ابن التین. وٹی 'احکم" و الصحاء' ح': من باب نصر ینصر؛ واختلفوا 
ٹی مصداقه اصطلاحاء فقالت ا حنفیة: ہو من أحرم بھما معاء أو اُدخل إحرام الحج علی إحرام العمرة قبل ان یطوف 
فا اکٹر الاشواط ا دحل إحرام العمرة علی إحرام الج قبل ان یطوف للقدوم ولو شوطاء ولا إساءة ٹی القسمین 
الأولین وھو قارن مسيء فی الثالث: قاله ابن تحیم. قال القاري ٹی 'شرح اللباب": ویؤدیھما فی أشھر الحج بأن 

یوقع اکٹر طواف العمرة وجمیع سعیھا وسعی ا حج فیھا ولو تقدم الاحرام وبعض طواف العمرة علیھا. 

ان اللقداد إحخ: وفیه انقطاع؛ لأن حمدا ‏ یدرك المقداد ولا علیا شر . ”بالسقیا"' بضم السین و(سکان القاف 
مقصور: قریة جامعة بطریق مکق 'وھو" اي علي "'ینحع" بفتح التحتیة وسکون النون وفتح ا یم . عین 
مھعلق من نع کمنع؛ ویضم أولہ وکسر ال میم من انع اي یسقی أو یعلف؛ وف "لی" لا بقا 

والنحیع: خبط یضرب بالدقیق وبا لماء ویؤجر ا لحملء والمعیٰ أنہ یعلف. "بکرات لە" جمع بکرۃ بالفتح ا 
ولد الناقة او الفیي مٹھا و الشیی لی ان نجذع۔ أو ابن اللخاض أو ابن اللبون أو الذي مم ییزل. 'دقیقا وخبطا" 
بفتح الٰعحمة والموحدق قال فی ”انحمع": ا خبط: ضرب الشجر بالعصا لیتناثر ورقھا لعلف الإبلء واخبط: 
با حرکة الورق الساقط بمعیٰ المخبوطہ وبجعت الإابل: علفتھا النجوع والنحیعء وھو ان بخلط العلف من ا خبط 
والدقیق با لماء ٹم یسقاہ الإابل "'فقال المقداد لە" أي لعلي 'ھذا عثمان بن عفان" میر الؤمنین "یٹھی عن ان 
یقرن"' بفتح أوله ببناء الفاعل اي الانسان, أو بضم أُولە ببناء اٹجھول فنائب الفاعل قوله: "بین الحج والعمرة" قال 
الأہی: اختلف ٹی أء وو اختلفاء فقیل: ٹی الفسخ منعه عثمان ورآہ خاصا بالصحابق وأجازہ علی ورآہ عاماء 
وقیل: اختلفا فی التمتع. قلت: ھذا هو الظاھر من السیاق؛ فإن علیا ُھل ھما وم یفسخ. وقال الباحی: ولعل 
ریا اس کب اض من بن الخطاب عن التعة لا علی وجہ التحرم ولکن علی وجه 
ا حض علی الإفراد الذي هو أفضل فحمل ذلك المقداد علی الع التام او حاف ان خغحمل منە علی الع التا 
فیترك الناس العمل بە جملقف حیؾق یذھب حکمه وینقطع عملهہ فقال عثمان: ذلك ر رأبي یرید تفضیل اإفراد 
عليه ومعن ذلك أنە رأي رآہ؛ لیأنە لیس فیه نص عن النبي کت قلت: وحتار اللشایخ ان عثمان آقتدی فی ذلك 
بعمر وکان غرض عمر یہ بذلك ان یکثر ا شی إ ی البیت؛ أما من الصحابة فلکون مشیھم سیا للتبلیغ وتعلیم 
الناس ونشر العلوم وأما من غیرھم فللتعلم والاجتماع بالصحابق؛ فان ال حجاز کان بحتمع ھولاء نحوم افدایق 
والی ھذا أشار الطحاوي؛ إٍذ قال: فأراد عمر بالذي أمر به من ذلك ان یزار البیت فی کل عام مرتین وکرە -ے 


کتاب ا حج ۲۹۱۷ القران پی ا حج 
6 23 قرو رو راو ا او و یک کا ا ا وی کا 
عَلِيٌ بُن أبي طالِب بالسقیاء وهُو ینحم ؛ ات لهُ دقیقا وٌّحَبّطاء فقال: ھٰذا عثمَان 
عَقان یھی عَن ا قرنَ نََْ الْحَحْ وَلْشذرق فَحَرَجٌ عَِ بن اي طَایبٍ وَعَلی 
یه آثر الدقیتق والخبَّط؛ فما انسی أآثر الدقیق وَالِخبَطِ علی وِرَاعيْه حتی دخل علی 
او رم کک کک عو ےے۔ہ۔ کاو ری سو و ہا مب نف و و 2002 5 
عُثمَان بُن عفانء فقال: أَنْتٗ تھی عَنْ ان یقرن بَیْنَ الحَج وَالْعمرَة؟ فقال عُثمان. 
َ‫ 7 


7 ے۔س رظ ہے ہن لا وو نے سہسظ۔ ہے ی٥‏ کے٢,۔‏ وہ وب 7 بعر رھ۔۔ ۔َ82 
ذلك رابيء فخرج علي معضبا وھو یقول: لبیك اللھم لبیک بححةِ وَعمرَوِ معا. 


< ان یتمتع الناس بالعمرة إلی الج فیلزم الناس ذلك: فلا یأتون البیت إلا مرة واحدۃ ٹی السنة. ھذا وقیل: کان 
ھی عمر أیضا عن متعة الفسخ کما سیأتی بیانه فی باب التمتع وقال ا حافظ: إن عثمان ۔٭ یہ لم یخف عليه أُن 
التمتع والقران جائزان وإما تھی عنھما لیعمل بالأفضل کما وقع لعمر لکن خشی علی اث ان یحمل غیرہ التھي 
علی التحریم فاشاع جواز ذلك: وکل منھما بحتھد ماجور. قلت: وسیاأتی فی کلام الحافظ أیضا ما یدل علی اُن 
عثمان مل التمتع علی أھم کانوا خائفین ومال البغوي - کما یظھر من کلام الحافظ - إلی ان عثمان رحع عن 
الٹھی لسکوته علی فعل علیء فصار إجماعا. وقال ا حصاص فی "اأحکام القرآن'"': وقد روي عن عثمان: أنە م یکن 
ذلك منه علی وجہ الٹھیيء ولکن علی وجه الاختیار وذلك لمعانء احدھا: الفضیلة لیکون الحج ٹ اُشھرہ المعلومة 
لہ ویکون العمرة فی غیرھا من الشھور. والثانی: أُنه اأحب عمارۃ البیت وأن یکٹر زوارہ فی غیرھا من الشھور۔ 
والثالٹ: أنه رآی إدخال الرفق علی اُھل الحرم. ٹم ذکر الروایات عن عمر بن الخطاب بنحو ھذہ الوجوہ. 

وعلی یدیہ إح: أراد بە ما یشمل الذراعین أیضاً کما سیق 'اثر الدقیق والخبط"' لاستعحالہ؛ لأنہ کبر عليه 
فیە عن أمر فعله ػ٭رٴ, "فما اُنسی أثر الدقیق والحخبط علی ذراعیہ" تنبيه علی شدة حفظه القصة "حؾ دحل علی 
عثمان بن عفان" ولعله کان بعسفان کما تقدم ''فقال: اأُنت تنٹھی عن ان یقرن” ببناء الفاعل أو المفعول "بین 
الحج والعمرة" وتقدم من روایة البخاري عن سعید بن اللسیب: فقال علي: ما ترید إلا ان تٹھی عن أمر فعله 
رسول اللہ ک٭. وزاد مسلم من ھذا الوجه: فقال عثمان: دعنا عنكء قال: إن لا اُستطیع اُن اأُدعك؛ ''فقال 
عثمان ذلك" أي ترجیح الافراد "رأبی فخرج علی مغضبا"؛ لأن معارضة النص بالرأي شدید عندھم "وھو 
یقول: لبيیك اللھم لبيك بحجة وعمرة معا'' وللنسائی: فقال عثمان: ترانِ أنھی الناس عنه وأُنت تفعله؟ قال: ما 
کنت آدع سنة البي کے لقول اأحد. وھہو نص قی اُن علیا نسب القران إی السنة بخلاف الإافراد ولم ینکر عليه 
عثمانء بل قبله کما فی روایة للنسائي بلفظ: تھی عثمان عن التمتعء فلی علی وأصحابه بالعمر فلم ینھھم 
عثمانء فقال لە علی: الم تسمع رسول اللہ کل تمتع؟ قال: بلی۔ ولم من وجه آخر: معت رسول اللہ کل یلیي 
بھما جمیعا. زاد مسلم من طریق عبد اللہ بن شقیق عن عثمان قال: اأحلء ولکنا کنا خائفین. 


کتاب ا حج ۲۰۸ القران پی اس حج 
قال بجی: قَال مَالك: الأَمْرُ عندنا ان مَنْ رن الْحَجٌ وَالعْرَةَ لمْ يَاَسُذ مِنْ شَعرہ 


یناہ وَلمْ يَحْلل مِنْ شَئٴی حتّی یَلْحَر هَدیا إِن کان مَعَه وَیَججلٌ یئی يَوْمَ انح 
۱ - مالك عَنْ مُحَمّد بن عَبّد الرَّحْمَنء عَنْ سُلَْمَان بن بسَار ان رَسُول اللہ کڈ 
ام حَجَة الْوْدَاع) خَرَج إلی الْحَجٌ فَمِنْ أَصحَايہ مَنْ أمَل بِحَجْء وَبنْهُم مَنْ حَمَمٌ 
الحَحٌ وَالْممْرَ وَينهُم مَنْ أهَل يِمُمْرَوْ (فقط), فَأَمًا مَنْ أُمَلٌ بالحج أوْ جَمَع الْحَحٌ 
وَلْمْرَف فلَمْ يَحْللْء وَأمًا مَنْ کان اَل بِممْرََ فحل. 

مَالك أَنهُ سَمع بَەْ مْض اَل العلم یقولُونَ: مَنْاهَلَ بممْرَو هُم بَدا لها بُھل بحَحٌ مَعَھَا 


الأمر عندنا: أُھل الدینة "ان من قرن ال حج والعمرة" أي أحرم بھما معا أو أُردفه علیھا "لم یأاحذ من شعرہ 
شیئا'؛ لأنہ محرم "وم بل" بکسر الام الأول بفك الادغام "من شی" من انحرمات ''حؾ ینحر ھدیا إِن کان 
معہ"' وإن لم یکن مع فیشتري وینحر؛ لأن دم القران واحب بشرطہ. قال ابن قدامة: ولا نعلم ٹی وجوب الدم 
علی القارن خلافا إلا ما حکی عن داود: أنه لا دم عليه. 'ویحل بھی یوم النحر' برمی جمرة العقبة قال صاحب 
ا حلی": وبە قالت الثلاة الباقیة وا حمھور. قال الباجی: یعیی ان من قرن بین الحج والعمرة فإنه لا یصح ان 
یتحلل من شيء من إحرامہ حؾق یحل من جمیعه وذلك لا یکون إِلا بی یوم النحر. قلت: وھو كکذلك عند 
الحنفیة قال القاري فی "شرح اللباب" بعد ما ذکر فراغ القارن عن أُفعال العمرة: ٹم یقیم محرما؛ لأن أوان تحلله 
یوم النحرء فإن حلق یکون جنایته علی إحرامین. عام حجة إح: سنة عشرق وفیە التسمیة بذلك خلافا لمن 
کرہ ذلك 'خحرج إلی ا حج" بانواعہ الثلاثة ''فمن أصحابہ من ہل بحج' مفرد "ومنھم من جمع ال حج والعمرۃ" 
وصار قارنا 'ومٹھم من أھل بعمرة فقطء فأما من أھل بالحج أُو جمع ا حج والعمرة فلم بحلل" إلی یوم النحر 
وقد تقدم ٹی حدیث عائشة ان ذلك محمول علی من أھدی ومن لم یکن معه هدي أمرہ البی كّڈ بالفسخ؛ 
''واما من کان اُھل بعمرة فحل"'' بصیغة الإفراد فی المندیة وبصیغة ا حمع فی المصریق بعد أداء أُفعال العمر 
وغرض الإمام بإیراد هذہ الروایة إثبات شرعیة القران ا مذ کور فی الترجمة. 

تم بدا لە إل: أي راد "ان یھل" أي یحرم "بج معھاء فذلك لە" أي جائز لە. قال صاحب "ا حلی": وبە قالت الئلائة 
الباقیة وا جمھور. وقال ابن عبد البر: إن با ٹور شذ فمنع من إدخال ا حج علی العمرة قیاسا علی عکسھ. "ما 
یطف بالبیت و" یسعی "بین الصفا وا مروة" وإطلاق الطواف علی السعي بجاز أو بطریق ا حذف. قال الباحی: 
یرید ان من اھل بالعمر ٹم أراد أُن یردف ا حج علی العمرة؛ فیکون قارنا حماء فذلك لە؛ وتقدم أنه یکون قارنا > 


کتاب ا حج ۲'۹ القران فی الحج 
كَ لَهُ مَا لمْیَ رط تس وبین ا امٹتا الم وق وَقَد صَنَمٌ ذَلكَ عبد اللہ بنْ عُمَر 


حینَ قال: ہیس شس یتم .ا إلی 
أصحايه فقال: تا ام مت الا وََحَذَ أْهدُكَمْ ا ُي قد ات الْحَمٌ مَع لعمرَة. لُمْ. قال 


یت ہے ہت 
رَسُول اللہ ئل: مَنْ کان مَعَهُ هَديٗ فَلَْهُللْ يالْحَجٌ مَعَ الْمْمْرَق تُمْ لا يَجلُ حتّی بَجل 
7 ْ0 


- عند ا حنفیة لو أحرم با حج قبل اکٹر طواف العمرة لا بعدہ. 'وقد صنع ذلك" أي اُردف الحج علی العمرة 
'عبد اللہ بن عمر حین قال: إِن صددت" بیناء اٹ جھول أي منعت "عن البیت" أي عن الوصول إليه ''صتعنا کما 
صعنا" انا واصحابی "مع رسول اللہ کت 'من التحلل با لحدییة حیث منع اللشرکون من دخول مکہاق, 'ئم التفت" ابن 

عمر "ای أصحابہ' بعد ما أحرم بالعمرة 'فقال' مخبرا ہم با أدی إليه نظرہ: "ما أمرھا" أي ا حج والعمرة "إلا 
واحد'' بالرفع اي فی حکم ا حصرء فإذا جاز التحلل فی العمرة مع أھا غیر محدودة بوقت: فاول ان بجوز کپ الحج 
'اأشھدکم أن قد أوجبت الحج"' أیضا "مع العمرة'' ومعینٰ إشہادہ ھم علی ذلك: لیعلموا ما صار إليه من ذلك. 
قال مالك: ھکذا فی جمیع النسخ الفندیق ولیس فی النسخ المصریة لفظ "مالك" بل سیاقه: 'قال: وقد أھل". 
وجعله العلامة الزرقان قول ابن عمر - إذ قال: قال ابن عمر - حتجا علی جواز إدخال ا حج علی العمرة لکن 
الظاہر أُنه مقولة الإامام مالك کما ہو نص النسخ افندیق وبه جزم الباحی؛ إذ قال: وقول مالك: قد أھل 
اصحاب رسول اللہ یم یرید ان مٹھم من أُھل بالعمرة إح. وبہ جزم صاحب ”ا حلی"؛ إذ قال: قال مالك 
مستدلا ثانیا علی إدخال الحج علی العمرة إلح. وقد أھل" أي احرم 'اأصحاب رسول ا أي بعضھم "عام 
ححة الوداع بالعمرة" کما تقدم ٹی حدیث عائشة: منا من أُھل بعمرء "ئم قال لم رسول اللہ ّ: من کان معه 
مدي فلیھلل با حج مع العمرة" الیؾ أحرم بھاء ففیه جواز إدخال الحج علی العمرة؛ إذ أمرھم البي کل بذلك: "ٹم 
لا بل حیؾ یحل منھما جمیعا' یوم النحر وہو ححة لمن قال: إن سائر ال مدي لا بحل حیؾق یحل منھما جمیعا. قال 
صاحب "افسدایة" ٹی المتمتع سائق الفدي: إذا دحل مکة طاف وسعی؛ علی ما بینا فی متمتع لا یسوق افدي؛ 
إلا نہ لا یتحلل حؾ برم بالحج یوم الترویةہ لقوله كلًّ: لو استقینت من أمرتي ما استدیرت نا سقت افدتي۔ 
ولعلتھا عمرة وحللت منھا وھذا ینفی التحلل عند سوق المدي. قال الحافظ ٹي "'الدرایة': رواہ مسلم فی 
حدیث جابر الطویلء وقی "'الصحیحین" عن اُنس: لولا ان معی افدي لأحللت إخ. 


کتاب الحج ۳۰۰٣‏ قطع التلبیة 


قَطَع التَلَِيَة 


٢‏ ۔ مالك عَنْ مُحَمَّد بن أي بکر الثقفی أَنهُ سَأل انُس بْنَ مَالكِ وَهُمَا غٔ غادِیان 


ِنْ مِنّی إِلٰی غرفة: كَیْفَ کم تُصَنَمُو نٹ مثل ہھذا الْوْم مَعٌ رَسُولِ اللہ للٌ؟ ک-- 


قطع التلبیة: یعنی می یقطع ا حرہ بالحج التلبیة. وتخصیص اف حرم با حج؛ ما ان الصنف یئ سیذ کر قطع العتمر 
التلبیة عن قریب. والمسالة خلافیة عند اھل العلم قال ا حافظ تحت حدیث البخاري: عن ابن عباس أُن أُسامة بن 
زید کان ردف النی کمن عرفة إل المزدلفة ثم أردف الفضل بن عباس قال: فکلاھا قالا: لم یزل البی کل 
یلی حؾق رمی جمرۃ العقبة. فی ھذا الحدیث أُن التلبیة تستمر إ لی رمی اجمرة یوم النحر وبعدھا یشرع اخاج فی 
التحلل. وروی ابن ا منذر بإسناد صحیح عن ابن عباس أُنه کان یقول: التلبیة شعار ا حج, فإن کنت حاجا فلب 
حؾ بدا حلكء وبدء حلك ان ترمي جمرة العقبة. وروی سعید بن منصور من طریق ابن عباس قال: حححت 
مع عمر إحدی عشرة ححقا وکان يلي حؾ یرمی ا لحمرقء وباستمرارھا قال الشافعیي وأبو حنیفة والثوري 
وأ مد وإسحاق وأنتباعھم. وقالت طائفة: یقطع ا حرم التلبیة إذا دخل الحرم هو مذھب ابن عمر لکن کان 
یعاود التلبیة إذا حرج من مکة إلی عرفة. وقالت طائفة: یقطعھا إذا راح إلی الموقف؛ رواہ ابن امٰنذر وسعید بن 
منصور بآسانید صحیحة عن عائشة وسعید بن أي وقاص وعلیيء وبە قال مالكء وقیدہ بزوال الشمس یوم 
عرفق وھو قول الأوزاعی واللیث: وأشار الطحاوي !لی اُن کل من روتي عنه ترك التلبیة من یوم عرفة أنه تر کھا 
للاشتغال بغیرھا من الذ کر لا علی اھ لا تشرع؛ وجمع بذلك بین ما اختلف من الآثار۔ 
ولما غادیان: جملة ١‏ میة حالیة أي ذاہبان غدوۃ "من می إلی عرفة: کیف کنتم تصنعون" أي من الذکر وغیرہ ٹی 
الطریق "فی مثل ھذا الیوم مع رسول اللہ ػػُہٌُ٘ ولسلم من طریق موسی بن عقبة عن حمد بن أبي بکر: قلت لأنس 
غداۃ عرفة: ما تقول فی التلبیة ٹی ھذا الیوم؟ کذا ٹی 'الفتح 'فقال' اُنس: "کان یھل امٰھل منا فلا ینکر عليه 
وفی 'مسلم' و"أبي داود": عن ابن عمر جئنہ: غدونا مع رسول اللہ ئگ من مین إ ی عرفاتء منا الْلي ومنا اکب 
'ویکبر المکبر فلا ینکر عليه" قال العیييی: قوله: لاک علی صیغة امعلوم ٹی الموضعین, والضمیر ا مرفوع فیه !لی 
ابی ػگٌ. وضبطہ الحافظ فی 'الفتح'' علی البناء للمجھولء قال: وفی روایة موسی بن عقبة: لا یعیب اأحدنا علی 
صاحبه. قال الطیبي: ھذا رخصق ولا حرج ق التکبیر بل نجوز کسائر الأذکار؛ ولیس التکبیر ٹی عرفة من سنة 
ا ماج بل السنة حم التلبیة إی رمی جمرة العقبة. وقال الشیخ ولی الدین: ظاہر کلام الخطابی: ان العلماء أجمعوا 
علی ترك العمل بھذا ا حدیث: وأن السنة فی الغدو من می ا ی عرفات التلبیة فقط وحکی الٰنذري اُن بعض العلماء 
اأحذ بظاھرہ لکنە لا یدل علی فضل التکبیر علی التلبیق بل علی جوازہ فقط؛ لن غایة ما فیه تقریرہ ثّ علی 
التکبیر وذلك لا یدل علی استحبابہ؛ فقد قام الدلیل الصریح علی أن التلبیة حینثذ أفضل؛ ۔لمداومته کل علیھا۔ 


کاب الج ہس قطع التلبیة 
٣‏ مَالك عَنْ حَغْفر بن مُحَمٍَ عَنْ آبيم: ان عليٗ بن أي طالبِ ەثچہ کَانَ بی 
نی الحَجٌ حَتٌی إِذَا زَاغتٍِ الشَمْس مِنْ یَوم عَرَفَة قَطع التَلِيةٍ 

قال يَحَی: قَالَ مَالك: وَذلكَ الأَمْ لَدِي لَم بل عَليه اُمْلُ امم يَلَينَا. 


٤‏ مالك ہے و تی عُنْ بیو عَنْ عائشة زوج الببی کک 


أنّهَا کات كُ الَلبِية ِذا راحت إللی المَوٴقفِ. 
ا ا مر و ا کٹ 0000001 


ان علي بن !خح: وفیہ انقطاع؛ لأن محمد الباقر لم یدرك علیاً کان یی فی ا حج" إل یوم عرفق "حؾ إذا 
زاغت الشمس' أي زالت "من یوم عرفة قطع التلبیة"ء وبە قال الأوزاعي واللیثء وھو امروي عن سعد بن أي 
وقاص وابن السیب وعروۃ والقاسم وتقدم قی بیان الٰذاھب ما قال الحافظ: وقالت طائفة: یقطعھا إذا راح إلل 
اللوقف؛ رواہ ابن المنذر وسعید بن منصور بأسانید صحیحة عن عائشة وسعد وعلیي فإن لم یکن لعلي روایتان 
ق اللألة یقید اثر الباب بالرواح إلی الموقف بعد الزوال۔ 

وذلك: أي فعل علی 'الأمر الذي لم یزل" اأي استمر "عليه أُھل العلم ببلدنا'' اللدینة امنور وتقدم فی المذاھب 
نھا إحدي روایات الإمام مالك رواھا ابن المواز عنه. قال الباجی: قال ابو القاسم باثر قول مالك فی التلبیة: إلا أُن 
یکون أحرم بالحج من عرفق فیلبيی حؾ یرمی جمرة العقبة فحمل الحدیث علی من ھذا حکمہ؛ ولعله تأول قول 
الراوي: ان البي کل لم یزل یلي حؾ رمی جمرة العقبة أنە أمر بذلك. وانت خبیر بان التوحیە فيه بعد لا بخفی. 
إذا راحت: أي من الصلىی "إل الوقف'' ھکذا ٹی جمیع النسخ افندیة والمصریة إلا الزرقانء ففیھا: إِذا رحعت إلل 
اللوقف, والمعیٰ واحد وتقدم ان ذلك روایة اأُشھب عن مالك وغرض المصنف بذ کر ھذہ الآثار الختلفة: الاشارة 
الاعتذار عن العمل بروایة الفضلء ومکانة علی وعائشة عن البي کل لا تخفیء وللمخالف ان الفضل کان إذ 
ذاك ردیف النبی لے بخلافھماء وقال الطحاوي: إن القاسم لم بخبر فی حدیله عن عائشة أٹھا قالت: إِن التلبیة تتقطع 
قبل الوقوف بعرفق وإنما أُخبر عن فعلھاء فقد یجوز اُن تفعل ذلك لا علی ان وقت التلبیة قد انقطع؛ ولکن لأھا 
تاحذ فیما سواہا من الذکر من التکبیر والتھلیل ولا یکون ذلك دلیلا علی انقطاع التلبیة وحروج وقتھا۔ 


کتاب الحج ہش[ قطع التلبیة 
اذا النَهَی إِی الروحی سرت بالّْتِ وَبَيْنْ الصّفا وَالمرُوَ تم یی حتٌی يَمْڈُو 
مِنْ منّی إلی غرفة فإذا غذا تَرَّكَ النً لب وکان یتر التَِْيّة فی العمْرَِ إِذا دَخل الْحَرَمْ, 
"×× کان عَبْدُ اللہ يْنْ عُمَر لا ئلبي وَهُو 
َطوفٗ بالیيْتٍ. 

۷ ۔ عالك عَنْ عَلْقَمَة بن أي عَلْقمَق عَنْ می عَنْ عَابشَة ام الْمْؤمبَينَ: آٹھا 


کائتٗ تتْرِل من عَرَفةينمِرَةَ شراصیرت تھی وآ مجع سان مفمت سی فمعاھ ولس ام اہ اون 


اذا انتھی ۱س: حٔ: ویستدم الترك "حؾ یطوف بالبیت'"ء ویسعی "بین الصفا والمروۃ ٹم" بعد ما اھ الطواف والسعی 
بليی حؾق بغدو من من إلی عرفة فإذا غدا" أي شرع ق الذھاب من می 'ترك التلبیة' أي ق الطریق ھذا هو 
مفھوم الأثر عند عامة شراح "الموطا' من الزرقاني والباحی 'والصفی" وعلی ھذا فالائر مخالف ما تقدم ٹی بیان 
اللذاھب من کلام ا حافظ؛ إذ قال: قالت طائفة: یقطع اٹ حرم التلبیة إذا دخل الحرم وھو مذھب ابن عمرہ لکن 
کان یعاود التلبیة إذا حرج من مکة إلی عرفة. ویمکن تاویل اثر الباب إلی کلام الحافظ لو صح أنه هو مذھب ابن 
عمر ان یقال: إن معیٰ قولہ: ئم يليی حؾ یغدو اي حین بغدو من می إلی عرفق فإذا آتم الذھاب ترك فتامل. 
'وکان" ابن عمر "یترك التلبیة ٹی العمرة إذا دخل الحرم" وسیاتی قطع التلبیة ٹی العمرة قرییا. 

لا یليي: قال الحافظ فی "التلخیص": ھکذا رجہ البیھقي عن مالك عن الزھري. وروي عن ابن عمر خلاف 
ذلك ایضاء أخرجه این أبي شیبة من طریق ابن سیرینە قال: کان ابن عمر إذا طاف بالبیت لی وھو بطوف 
بالبیت. قال الزرقان: لعدم مشروعیتھا ٹی الطواف؛ ولذا کرھھا ابنه سا م ومالك. وقال ابن عبینة: ما رأیت اُحدا 
یقتدي بە یلعي حول البیت إلا عطاء بن السائب؛ وأجازہ الشافعی سرا وأ مد وکان ربیعة یلیي إذا طاف؛ وقال 
(ماعیل القاضی: لا یزال الرحل ملبیا حؾّ یبلغ الغایة اليي یکون إلیھا استجاہته؛ وھی الوقوف بعرفق قاله أبو عمر. 
تتزل من عرفة: چوس موطله": تنزل بعرفق "بنمرة" بفتح النون وکسر الیم؛ علی ما ضبطه عامة شراح 
الحدیث. قال ابن حجر فی "شرح مناسك النووي': بجوز إسکان الیم مع فتح النون وکسرھاء موضعہ قیل: من 
عرفات وقیل: بقرھا خارج عتھاء قاله الزرقاتی. وظاہر اکٹر فروع الأئمة الثلاثة الثانء وبہ جزم الزرقانی فی "شرح 
الواعب' والطیبی فی "شرح المشکاۃ'؛ إذ قال: ولیست من عرفق وکذا قال النووي فی "شرح مسلم" وقال الحافظ 
ٹی "'الفتح": موضع بقرب عرفات خارج ا حرم بین طرف ا حرم وطرف عرفات؛ وإليه یشیر تنویر شیخنا فی 
''الصفی"؛ إذ قال: باب یستحب تقصیر الخطبة بنمرةء وتعجیل الرواح إِلى عرفة فھذا ظاھرہ اُن عرفة غیر غرق - 


کتاب اخج ۰۳ قطع التلبیة 


0 


ُحَوٗلّتٰ إلی الأَرَاك قالتٗ: وکائتٗ عَابشةً ٹھل مَا کائت فی مَنْرِِهَاء وَمَنْ کانَ مَعَهَا 


ح وقی "ا حاشیة" عن "ا حلی": بفتح النون وکسر الیم ویجوز !سکانھاء موضع بجنب عرفات ولیس منھاء وھو 
منتھی الحرمء وکأنہ برزخ بین ا حل وا حرم. وبذلك جزم النووي فی "مناسکە"؛ إذ قال: لیس من عرفات وادي 
عرنة ولا نمرة ولا اللسجد الذي یصلی فيه الإمام بل هذہ المواضع خارج عن عرفات علی طرفھا الغربيی. وظاھر 
فروع ا حنفیة الأول؛ بل هو نص "الزیلعی علی الکنز"؛ إذ قال: ینزل مع الناس حیث شاءء وقرب ال بل أفضلء 
وعند الشافعی بطن نمرة أفضل؛ لنزوله کل فیه. قلنا: نمرۃ من عرفة وقد قال كُ: عرفات کلھا موقفء وارنفعوا 
عن بطن عرنة. ونزوله ٭ل م یکن عن قصد. وکذا حکاہ ابن عابدین عن "العراج"؛ إذ قال ینزل بعرفات ٹپ 
أي موضع شا وقرب جبل ال رمة أفضل وقال الأئمة الثلاثة: فی نمرة أفضل؛ لنرولہ ػػل فیه. قلنا: نمرة من 
عرفق ونزولہ كت فیه مم یکن عن قصد. 

ٹم تحولت: عائشة من نمرة "إپی الأراك" بالفتح آخرہ کاف. قال الزرقاني: موضع بعرفة من ناحیة الشام وقال 
یاقوت ا حموي: وادي الأراك قرب مکة یتصل بغیقة. وقال الأاصمعی: جبل فذیلء وقیل: ہو موضع من نمرة في 
وہ رر اب ےے و وس ہچ یہ شسردچر چور جدئیٹت ہر مس سس 
معروف, وھو أیضاً شحر بحتمع یستظل بھ. وقال الباحی: قوفا: کانت تنزل من عرفة إلح یقتضی أن نمرة من 
عرفق والأراك موضع غیرہ وذکر جماعة من أصحابنا ان نمرة والأراك شيء واحد؛ وإنما نمرۃ موضع ست بعرفق 
فان لم یکن ما قالوہ خالفا للحدیث؛ فإن معیی الحدیث افھا کانت تنزل فی موضع من نمرق, ٹم تحولت من موضعھا 
ذلك إلی منبت الأراك بنمرۃ وھذا علی مع أنه أرفق فی النزول والتصرف؛ وکل ذلك واسع ان ینزل الانسان من 
عرفة حیث شا وجری العمل بنزول الإمام بنمرۃ. والظاہر فی معیٰ الاثر اُھھا کانت تنزل اولا بنمرة إل زوال 
الشمس؛ اتباعا لفعلہ . تم تخرج من نمرۃ إلی الأراكء وإليه میل اکٹر الشراحء وظاھر تبویب شیخنا الدھلوي لٴ 
''الصفی'؛ إذ قال: باب نزول نمرق وجواز ترك نزوهٰاء یدل علی اُن العیٰ أنھا کانت تنزل اولا بنمرق) مم ترکت 
النزول تی ھذا اللوضع للزمة وغیرهاء واختارت النزول فی الأراكء وبہ حزم صاحب ”ا حلی"؛ إذ قال: مم تحولت 
لأحل المزا مة إلی الأراك موضع قریب نمرۃ. وعرفات کلھا موضع الوقوف إلا بطن عرنة کما سیأت فی حله. 
قالت: ام علقمة "وکانت عائشة گر ٹھل" أي تلی "ما کانت'" "ما" مع "ما دام"' "تی منزلھا" أي الملوضع الذي 
نزلت فيه 'و"یھل کذلك "من کان معھا''؛ اتباعا لأم اللؤمنین ''فإذا رکبت فتوجھت إلی الوقف' بعرفة ''تثرکت 
الڑھلال'' أي التلبیة قال الباحی: ترید ھا کانت تلبي إلی ان ترکب متوجهھة إلی الموقف؛ ویجحتمل أن ترید ( یل 
الصلاۃ ووصفته بأنه رواح إلی الموقف؛ لأن الملقصود بذلك الرواح إلی اللوقف؛ والمصلی بقرب الموقف: والرواح 
إلیھما واحد 'قالت: وکانت عائشة تعتمر بعد الحج من مکة فی ذي ا ححة'"' کما فعلتہ فی ححة الوداع مع 
النی تل "ئم ترکت ذلك"' أي الاعتمار بعد ا حج متصلاء "فکانت تخرج قبل هلال المحرم حتؾ تا ا ححفة" - 


کتاب الج جس إھلال اأھل مکة ومن بھا من غیرھم 
فإذا کیٹ فتَوَحَھَّتٗ هّتْ إلی لْمَوْقَفِ ترکتٗ الاھلال, قالت: وکانئتٗ عَائسَةً تنب 
بعد الْحَج من مَکة فی ذي الْححَة, تُمٌ ٹرکت ذلكَ فکائت تَخْرجْ قبْل لال المْحَرَ 
حَتٌّی تَا الْحْحْفة لتقم با حَتّی ترّی الھلال فاذا رت الَھلال لت بِعمَرَوِ 


۸ - مالك َنْ يَحَی بن می ا عُمَر بن بد الْعْريرِ غذا يَومْ عَرَة مِنْ نی 


7 2 4 غ عالیًا ف ۴ 080800 ۰ 7" یھ اقی! تھا الَلِيةٍ 


یں کہ ٥‏ 


۹ - مالك عَنْ عَبّد الرّحْمَنْ رتو نأ 0ت0 


ا أَهْ). مَكە! مَا شان الا باون ھا وَأَقِم مُدَعُونَ ام لوا إذا رَأَيْكُمْ اْھلال. 
س پاپو وَأَثُمْ َھِنُو ١‏ 


< الیقات المعروف لأہل الشام 'فتقیم بھا حؾ تری الال" أي ھلال محر ”فإذا رأت الال اھلت" أي 
آحرمت "بعمرة" فتأق مکة وتفعل افعال العمرق ‏ م تعود إپی الدینق؛ ولعل ذلك لتحصیل الفصل بین الحجج 
والعمرة امنٹالا لأمر امیر اللؤمنین عمرء کما سیات عنه قرییا فی باب العمرق أُنه قال: افصلوا بین ححکم 
وعمرتکم؛ فإن ذلك آتم لحج أحد کم وآئ م لعمرته ان یعتمر ٹی غیر اُشھر الحج۔ 

عمر بن عبد العزیز ز: الإمام العادل "غدا یوم عرفة من مین" إی عرفات ''فسمع التکبیر عالیا'' أي مع الناس 
یجھرون بالتکبیر 'فبعث الحرس” بفتحتین جمع حارس ی مد و جو سید وت 
علی ما ضبطه صاحب "ا حلی' والأوجه الأول؛ وھم خدم السلطان امرتبون لحفظه "یصیحون"' أي ینادون "فی 
الناس یا الناس! اھ" اي وظیفة الیوم "التلبیة" وما تقدم من حدیث آنس: "یکبر الکبر فلا ینکر عليه'' محمول 
علی ال حواز۔ وقال الباحی: فانکر عمر بن عبد العزیز ترك التلبیةق وقطعھا جملة فی وقت ھی فیه مشروعق فخاف 
إطراجھا ودروسھا حؾ ینقطع حکمھا۔ یعيٰ أنکر إفراد التکبیر أما خلطه بالتلبیة فلا باس به کما تقدم. 

ان عمر: وسیاتی فی کلام الحافظ: أنه منقطع فی "الوطا" ووصله ابن المنذر 'قال: یا اُھل مکة!"' خطاب إلل 
من بمعکق سواء کان مکیا أو آفاقیا "ما شأن الناس" الآفاقیین "یاتون" اي یدخلون مکة "شعثٹا" بالضم فسکون 
جمع اأشعث: وھو مغبر الراُس متفرق الشعر متشتت ا حال, یع یدخلون مکة کذلك لبعد عھدھم بالدھن وغیرہ 
لأاحل إحرامھم "وأنتم مدھنون" بتشدید الدال من الادھان اي مستعملون الدھن ق الشعرء وإذا کان بعید الدار 
اشعث لأجل القدوم علی بیت الہ فاہله او ی بذلك ''اھلوا" أي أحرموا با حج أمر ندب "إذا رأیتم افلال' - 


کتاب ا حج ۰ ال بعل مکة ومن 4ا من وھ 
-٠۰‏ مالك عَنْ مِشام بْنِ عُروَقَ عن أبیە: و و 27 ھت 
ِنء بل باْحَخ ِھلال ذی الْحجحّق وَعْروَۃبْن الزّْرِ ََة َْعَلَ َلك. 

قال یحیٔی: قال مَالكَ: َلَمَا بُھلَ أَمْلْ مَکَة بِالْحَمٌ ِذا کاوا یھاء صص‪,) 


- أي ھلال ذي الحجة؛ لییعد عھدکم بالترحل والادھانء وتأحذوا من الشعث بحظ وافر. وھو الذي اختارہ 
مالك لمن أحرم بالحج قاله الباجي. وفی "ا حلی": وبە قال مالك وأبو حنیفة وأبو ٹور وجماعة ان الأفضل للمکي 
ان بحرم من ول ذي ال ححة ونقله عیاض عن کثیر من الصحابق وقال الشافعی وبعض المالکیة وکٹیر: أن 
الأفضل للمکی ان بحرم یوم الترویة, 
ُن: امیر اللومنین 'عبد اللہ بن الزبیر' بن العوام القرشی الأسدي ”أقام بمکة" فی زمان خلافتہ ''نسع سنین" فإنہ 
بویع له بعد موت یزید بن معاویة سنة ٦١ے‏ واستشھد سنة ۷۳ھ کما ق "تاریخ الخلفاء" ''یھل" أي یحرم 
”باسحج لال ذي ا ححة'" وشقیقه 'عروۃ بن الزبیر معه یفعل ذلك'' وعامتھم یفعلون كذلك کما تقدم قرییا. قال 
الباحی: تعلق مالك ٹی ہذہ السألة مع ما تقدم بفعل عبد اللہ بن الزبیر مدة تسعة أعوام بحضرۃ الصحابة والتابعین 
وھو الأمیر الذي یشھر فعلہ ولا یخفی أمرہ؛ ولا ینکر عليه أحدہ ولا یثابر مع دینه وفضله وورعه إلا علی ما هو 
الأفضل عندہ؛ ووافقه علی ذلك اأخوہ عروۃ مع علمه ودین وعلی ھذا کان أمر جمھور الصحابة ولذلك قال 
عبید بن جریح لابن عمر: رأيتك تفعل أربعا مار اُحدا من اأُصحابك یفعلھا. 
وإنھا یھل: أي یرم "أھل مکة وغیرہم' ھکذا فی جمیع النسخ المصریة و"الزرقان' و"الباحی" و"التنویر" بزیادة 
"غیرھم' ولیست الزیادۃ ٹی النسخ المندیة ولا "'الصفی' والأوی حذفه ما سیاتی من ذکر الغیر "با حج إذا کانوا 
ھا اي .مكة فإذا کانوا بغیرھا أحرموا من ا میقات الذي بمرون بە إن کان؛ وإلا فمن ا حل الذي ھم فیه "ومن 
کان مقیما یمکة من غیر اُھلھا" توضیح لقوله التقدم و"غیرھم' علی صحة وجودہ والع: ان أھل مکة إذا 
کانوا۔بمکة وغیرھم من الآفاقیین إذا نزلوا.مکة یھلون "من جوف مکة" متعلق بقوله: "یھل" والمعیٰ: اُن من اھل 
بالحج من مکة سواء کان من أھلھا و من نزل بھاء إنما یھل من حوف مکة. قال الباحی: ومن أین یحرم؟ روی 
اشھب عن مالك: یحرم من داخل المسحد. وروی ابن حبیب عنە: حرم من باب الملسجد لا یخرج من ا حرم إلل 
ا حل لالاحرام. قال الباحی: ھذا یقتضی ان إحرامہ من جمیع جمیع الحرم مباح وإن اختیر الاحرام من داحل اللسحد أو 
باب السجد ؛ فمن أحرم من ا حرم فلا شيء عليه. قلت: واختلفت نقلة الملذاھب ى بیان میقات المکي؛ حؾ قال 
ابن رشد فی 'البدایة": لا خلاف عندھم ان اللکی لا یھل إلا من جوف مکة إذا کان حاجا. مع ان الخلاف 
بینھم شھیر حکاہ القسطلان والحافظان ابن حجر والعیيٰ؛ مع اعتلافھم پٍي حکایة الاختلاف وق "شرح 
اللباب": من کان منزله فی ال حرم کسکان مکة وم فوقته الحرم للحج ومن اللسجد أفضل أو من دویرۃ أھله. 


رج _ ۰۲ سے ہج ہے ہے 


سح ےھ 


کے 


مالك: وَمَنْ ۲ھ نک با َو 2 اف کت بَيَْ الصّفا 


الافاضة 


ہے ہچ ھ وث زہو۔ 


وَالمَرْوَ حتٌی يَرْجع من مِئٔیە وَكذَلك صَنَعَ عَبْد الله بْنْ عُمَر 
0 ہووت ِنْ أَمُلِ الْمَدِينَة أُوْ غَيْرمِمْ مِنْ مَکة لھلالِ ذی 


ومن اُھل من مکة: "بالحج" سواء کان مکیا أو آفاقیا نزل بھا ”'فلیؤخر الطواف بالبیت" أي طواف ا حج 
الفرض وھو طواف الإفاضة. قال الباحی: ومعیٰ ذلك ان الطواف الذي ہو رکن من اأُرکان ال حج انما هو 
طواف الافاضة فأما طواف الورود فلیس برکن من اُرکان ا حج؛ وانما ہو الورود علی البیت کتحیة السجحد 
فإذا أحرم من مکة فلیس عليه طواف ورود؛ لأنہ لم یرد من جھة من ال حجھات سواء أحرم با حخج من مکة یوم 
الترویة أو قبله أو بعدہ. 'والسعی' بالنصب عطف علی الطواف اي فلیؤخر السعی "بین الصفا والمروۃ" لیوقعه 
بعد الطواف الواحب 'حؾ یرحع من می" غایة للتأخیر؛ فإنه یتاخر السعی بین الصفا وامروۃ إلی ان یعود من 
می للإڑفاضة؛ لأن من شرط السعي ان یعقب طوافا واجباء ولا بجب علی الحاج ا حرم من مکة طواف إلا طواف 
الإإفاضة ومن قدم الطواف بالبیت والسعی ففی ”المدونة“ لا بجزئه ذلك ولیعدھما بعد الرجحوع من عرفق فإذا 
م یعدہما حؾ خرج إلی بلدہ فعليه افدي۔ وذلك أیسر شأنه قاله الباحی. قلت: ومذھب النفیة فی ذلك ما ف 
شرح اللباب'' إذ قال: ٹم إن راد للکی ومن ععناہ تقدم السعی علی طواف الزیارۃ مع ان الأاصل ںی السعی ان 
یکون عقیبه؛ مناسبة تأآخیر الواجب عن الرکن, إلا نہ رخص تقدقه بالحملة بعلة ال زمة فحینئذ یتنفل بطواف؛ 
لأنہ لیس للمکی ومن قی حکمە طواف القدوم الذي ہو سنة للفاقی؛ فیا اللکی بطواف نفل بعد الاحرام 
با حج لیصح سعيیه وھل الأفضل تقد السعی أو تأخیرہ إلی وقته الأصلی - وھو بعد أداء رکنە - قیل: الأول 
وقیل: الثازِ وصحح ابن امام وھو الظاھر خصوصا پت فان فیه خلافا للشافعی, وا خروج عن الخلاف 
لکونہ أحوط مستحب بالاجماع. 'وكذلك صنع عبد اللہ بن عمر" أي یؤخر الطواف والسعي ال الرحوع عن 
می کما یأتی موصولا عنه ٹی باب الرمل فی الطواف. 

عمن اُہل: أي احرم "با حج من أھل الدینة او غیرہم' من الآفاقیین القیمین بمکة ”من مکة طلال ذي الححة" 
وبقی بعد إحرامه یمکة أیاما "کیف یصنع بالطواف' وقی افندیة: فی الطواف, والأوجه الأول کما لا تخفی یع 
ہل یجوز لە ان یطوف بالبیت ںی ھذہ الأیام ام لا؟ 


کتاب الج ۴۰۷ إھلال اھل مکة ومن بھا من غیرھم 


قالز 2 الطوٴاف الوْاجبْ فَلَيْوْعْرْهُ وَھُو الّذي یَصِل بَیتَهُ وََیْنَ السَعٰی بَیْنَ الصّفا 


اإ(فاضة 


وم ۰0 ول رَكَعتْن کلناطات تا نہ تل کت 
أُصْحَابٗ رَسُول اللہ ٭ل الّذينَ أُمَلوا بِالْحَمٌ من مکة فَأََرُوا الطوَافَ بِالَیْتٍ 
وَالسٌعْي بَىْنَ الصّفا وَالْمَروَةِ حَتٌی رَحَمُوا مِنْ مِنی وقد فَعَلَ ذَلكَ عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَرَ 
فكَانَ بُھل لھلال ذِي الْحِحَة بالْحَخٌ من مَکَةَ وَمُوَحْر الطواف بِاليِتِ وَالسَعي مَیْنَ 


الطواف الواجب: وھو طواف الإفاضة 'فلیؤخرہ' إل الرحوع من م, 'وھو'" الطواف "'الذي یصل بینە وبین 
السعی بین الصفا والمروۃ' اي انی بالسعی متصلا نذا الطواف؛ فإن السعی بعد طواف النفل لا یصح عند 
مالك؛ کما تقدم قریبا ''ولیطف" طواف النفل "ما بدا لە" فی ھذہ الأیام؛ فان الطواف مندوب التنفل وکذلك 
قالت ا حنفیة: یتطوع بالطواف ما شاء 'ولیصل رکعتین" تحیة الطواف "کلما طاف سبعا" بفتح السین أي سبعة 
أشواط 'وقد فعل ذلك" اي تاحیر الطواف والسعي 'اأصحاب رسول اللہ ال الذین اھلوا بالحج من مک فاخروا 
الطواف' الواحب "بالبیت والسعی بین الصفا والمروۃ حؾق رجعوا من می" بیان ما آفادہ اسم الإاشارة فی قولہ: 
'وقد فعل ذلك' وإشارۃ إلى ما سیأتيی من حدیث عائشة فی باب دخول الحائض مکة بلفظ: فطاف الذین اأھلوا 
بالعمرۃ بالبیت وبین الصفا وال مرو ٹم حلواء ٹم طافوا طوافا آخر بعد أُن رجعوا من می لحجھم: أما الذین کانوا 
اھلوا بالحج أُو جمعوا بین ا حج والعمرة؛ فإنما طافوا طوافا واحدا أأي بعد ان رجعوا من می 'وقد فعل ذلك 
عبد اللہ ابن عمر ایضاء "فنکان یھل لال ذي ا ححة بالحج من مکة" ویخالفه ما تقدم نی حدیث عبید بن حریح 
قلت لابن عمر: رأیتك تصنع أربعا إل حء وفیه: ورأيتك إذا کنت بمکة ہل الناس إذا رأوا الال ول تھل انت 
حؾق یکون یوم الترویة. وجمع بینھما بأنه کان یفعل الأمرین جمیعاء تارة کذا ومرة کذاء وقال الحافظ لف 
"الفتح": إِن ابن عمر کان یری التوسعة فی ذلك. وروی عبد الرزاق عن نافع: اُھل ابن عمر مرة بالحج حین 
رأی افلال ومرةۃ أخری بعد اطلال من جوف الکعبق ومرة آخری حین راح إل من. وروي أیضا عن بجحاھد 
قلت لابن عمر: اأھللت فینا إھلالا مختلفا؟ قال: ما أول عام فاحذت ماخذ أھل بلدي؛ ثم نظرت فإذا أنا دحل 
علی أھلي حراما وأآخرج حراماء ولیس کذلك کنا نفعل. قلت: فباي شیء ناخذ؟ قال: تحرم یوم الترویق ''ویؤخر 
الطواف بالبیت والسعی بین الصفا وا مرو حؾ برحع من می" کما سیاأتی موصولا عنہ فی باب الرمل. 


کتاب اخج ۰۰۸ ما لا یوجب الاحرام من تقلید الفديی 


سے ہے روج َلْ بُھل من خَوْفِ مَکة روہ 


مَا لا مت " من تقلیدِ الھدي 


۱ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بٔن أبي بکر بٔن مُحَمّد عَنْ عَمْرَةَ بت عَبْدِ الرَّحْمَنَ: اھ 


این عغرو ان رم 
وہ ہھ 


ره ان راد بن أي سُفَْانَ تب إِلی غائشة رَوْج التَيٌ تل ان عَبَْ اللہ بْنَ عَبَاسٍ 


من أُھل مکة: أي مقیما بھا سواء کان مکیا أو آفاقیا ھل یھل"' أي بحرم "من حوف مکة بعمرۃ؟ فقال: بل 
خرج إلی ا حل فیحرم من" وبذلك قالت ا حمھور: إن میقات اللکی لإحرام العمرة ا حلء حکی الإجماع علی 
ذلك ابن قدامة وغیرہ مع الاختلاف فیما بیٹھم ٹيی أُفضل البقاع للاحرام کما سیاتی بسطہ قبیل نکاح ا حرم 
وصرح بوجوب الخروج إلی ا حل ال حافظ والعیيٰ والقسطلان والطیبي والقاري والنووي والأبی والشو کان 
وغیرھم وبوب البخاري فی "صحیحہ'": باب مھل أھل مکة للحج والعمرق وذکر فیه حدیث ا مواقیت: وفیه: 
حؾ اأھل مکة من مکة لکن شراح "الصحیحین"' خحصصوا ا حدیث بالعمرق ووجھوا ترحمة البخاري بأنه نظر 
لِل عموم اللفظ؛ وقال ا حجب الطبري: لا اعلم احدا جعل مکة میقاتا للعمرۃ کذا فی "الفتح" وفیەه أیضا: قال 
صاحب "افدي": لم ینقل أنه ػٛٴ اعتمر مدة إقامته بمکة قبل افحرق ولا اعتمر بعد اضفجرة إلا داخلا إل مک 
وم یعتمر قط خارجا من مکة إلی الحل ٹم یدخل مکة بعمرة کما یفعل الناس الیوم؛ ولا نثبت عن اأحد من 
الصحابة أنه فعل ذلك ٹی حیاته إلا عائشة وحدھا. قال الحافظ: وبعد اُن فعلته بأمرہ دل علی مشروعیته. وقال 
القاري فی "شرح اللباب' بحثا: إِن بعض الفقھاء قالوا: العمرۃ مختصة بالآفاقی فلیس لأھل مکة ان بیخرجوا للحل 
ویعتمرواء وجعلوا حدیث عائشة من ختصاتھاء وما روي عن ابن الزبیر أنه تی العمرة وأمر الناس بھا عند اِتمام 
بناء الکعبة فی سبع وعشرین من رجب؛ فحملوہ علی أنه مذھب صحاب لا ححة فيه علی غیر وأنت خبیر 
بان فعله ھذا محضر من الصحابة والتابعیں و ینکر عليهء فیکون حجة. 

کتب !لی عائشة !خ: "ان" بفتح ا همزة ویروی بکسرھا ''عبد اللہ بن عباس قال: من أھدی ھدیا' أي بعله إل 
مکة ''حرم عليه ما یحرم علی ا حاج" من محظورات الاحرام 'حؾ ینحر" ببناء اٹجھول "الهدي" بالرفع؛ "وقد 
بعثت" بصیغة المتکلم زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: "إليیك" وم یزدہ ٹی النسخ اللصریة لکنه ظاہر من قوله: أو 
مري صاحب افدي؛ 'فھدی؛ فاکتي"' بصیغة الخطاب للمؤنٹ 'إل بامرك" کیف افعل "او مري صاحب افدي" 
الذي معه افغدي)؛ لیخبری ف_'او" للتنویع بین الکتابة والروایة. قلت: ویحتمل الك من الراوي ولیست ھنہه 
الحملة فی روایة مسلم, بل اقتصر علی ا حملة الأولی "فاکتی إلی بأامرك". قال الحافظ بعد ذکر روایة مسلم: - 


کتاب الج ۰۹ ما لا یوجب الإحرام من تقلید افدي 
قال: مَنْ آمدی مَدیا حَرْمَ عَلَيه مَا یَحُْمْ عَلی الحَاج حتّی یُنحر هد 
وَقَدْ بَعَْے لیک بهّي فاكتبي إِلَيٌ بأئرِك او مُري صَاجب الْهّدي؛ قالتٗ عَمرَۃُ 
فقالتٰ عائشة بے ری سے سومت 


" کنایة أو درایة 
تم تھا (رسُول اللہ یڈ بیّدِہہ تُمْ بَعَث یھا رَسُول اللہ ئل مَمَ اي فلم يَحْرُم عَلی 
َ‫ ناسع المحرۃ 
رسُول اللہ پٹ ٹ شَیْء أَحَلَه اللالَ حّی حر الهَدئ. 
غایة ل__ ”غرم 
٢‏ - مالك عن یحیی بن سُعید ا کی جا کی تی ین ا ا ا وت 


- زاد الطحاوي بروایة ابن وہب عن مالك "او مري صاحب ال هدي" أي الذي معه ا مدي؛ بما یصنع. ولعله 
کتب إلیھا؛ ما بلغه إنکارھا عليه فقد روی سعید بن منصور عن عائشة: وقیل فا: إِن زیادا إذا بعٹ بافدي 
أُ سك عما یمقسك عنه ا حرم حيّ ینحر ہديه؛ فقالت لە عائشة: او لە کعبة یطوف با 'قالت عمرة.؛ فقالت 
عائشة: لیس" الأمر 'کما قال ابن عباس" فان "انا فتلت قلائد"' جمع قلادة وھي ما تعلق بالعنق "'ھدي 
رسول اللہ کت بیدي" بفتح الدال وشد الیاء علی الٹنیةہ وق روایة بالافراد علی ا حنسیة. قال الحافظ: فیه رفع 
بحاز ان تکون أُرادت ھا فتلت بامرہ؛ "ئم قلدھا رسول اللہ بیدہ" الشریفة. قال الباجی: یحتمل اُن تکون 
ُرادت بذلك تبیین حفظھا للأمر ومعرفتھا من تناول کل شيء منه؛ ویدل ذلك علی اھتباغا بھذا الأمر ومعرفتھا 
یہ ویجتمل اھا أرادت ان البی کل تناول ذلك بنفسەہ وعلم وقت التقلید؛ لثلا یظن احد أنە استباح حظور 
الاحرام بعد تقلید ھدیه وقبل ان یعلم ہو بذلكء فتبین من ذلك أنه م یات شیا من ھذا إلا وھو عالم بتقلید 
ہدیہ. "ئم بعث بھا رسول اللہ کل مع أبی" بفتح اھمزة وکسر الموحدة ا خفیفة ترید بذلك الصدیق الأکبر. قال 
ا حافظ: واستفید من ذلك وقت البعث؛ لیر سنہ ہرود ابو بکر بالناس. 

اُحله اللہ له: وٹی روایة لمسلم: فاأصبح فینا حلالاً ات ما یأت ا حلال من أُھله "حیؾ نر الفدي' ببناء ا جھول؛ ضبطه 
الزرقانی: وقی 'التعلیق المحد" ح نر أي یو یکر وفی بعض النسخ بلفظ اٹجھولء فان قلت: عدم ا حرمة لیس مغیا 
إلی النحر؛ إذ هو باق بعدہہ فلا مخالفة بین حکم ما بعد الغایة وما قبلھا. قلت: هو غایة للتحرم لا ل۔_'' م یحرم" أي 
ا حرمة النتھیة إلی النحر لم یکن وذلك لأنہ رد لکلام ابن عباسء وو کان مثبتا للحرمة إلی النحر کذا في 
''الکواکب الدراري' للکرمانی. وقال الحافظ: وترك إحرامہ بعد ذلك أحری وأوی؛ لأنە إذا انتفی فی وقت الشبھةق 
فلژن ینتفی عند انتفاء الشبھة أُوی. قال الحافظ: وحاصل اعتراض عائشة علی ابن عباس: أنه ذہھب إلی ما أفی بە 
قیاسا للتولیة فی أمر المدي علی المباشرة لہ فبینت عائشة اُن هذا القیاس لا اعتبار لە قی مقابلة ھذہ السنة الظاھرة. 


کتاب اج ۳۰۰ ما لا یوجب الاحرام من تقلید افديی 


قَال: سال عَمرَةَ بت عَبدِ الرَّحْمَنِ عَن الَدِي يَْعَث بھذیہ وَبقَيم: هَلْ يَحُْمُ 


مہ چھ 


لہ ش٤۹‏ فََخبرَتی آٹھا سَمِعَت عَاِشَة تقو ل را و او ا 


٣‏ مالك عَن یحی بن سَعیٍء عَنْ مُحَمّد بن إِرَامِيم بن الحَارثِ البمِيٌ عَنْ 
۰٠‏ ےَ 7 ۲ تھے بر ہی و ے٤‏ ۔ْ۶ ۹ َ‫ بوھ 
ربیعة بن عبّدِ الله بن الھدیر: ان رای رجلا متَجردا بالعراق؛ء فسال لاس عنه 


َ‫ 7 الثیات اٰحیطة 
مہم ھ 


فقالوا: إ أَمْر بھڈیه ان یْقلدَ فَلذلِكَ تُجََِدَ قال رَبیعَة: فلقَیتٌ عَبْد الله بن الرں 
0 فقال: بدْعةَ وَرَب الْكهْبَة. 


حح. "وه ہ 


قال بجی: سُبْل مَالك عہ عَمّنْ خَرَج بھڈی لَفسِو پاکورو دا بذِي الْحْلیْقق َلمْ يُحرم 


أنه قال سالت: 'عمرۃ بنت عبد الرحمن عن الذي بیعث بمدیه إلی الحرم و"ھو 'یقیم' ولا یتوحه مع "ھل نحرم 
عليه شیے؟"' اي ہل یصیر حرما بیعث الفدي, "فاحبرتی أنھا معت عائشة تقول: لا یحرم إلا من أھل" أي أحرم 
ول + ول ذلك ذھب فقھاء لأمصار من أنە لا یکون حرما بمحرد البعث: وھو القصود ھذا الأئر وھو أیضاً 
ححة لمن قال: لا بد لالاحرام من التلبیة و ما یقوم مقامھاء خلافا من قال: یکفي لە بحرد النیة فتامل۔ 

أنه رای رجلا: وسیاتی فی کلام ال حافظ: أنه ابن عباس, 'متجردا بالعراق" أي البصرة کما سیات؛ والمعیٰ أنە 
رآہ متجردا عن اللخیط إِلا أنه لابس ثیاب الاحرام وذلك ببلد یلبس جمیعھم الملخیط؛ فأنکر عليه مخالفة عادة 
الناس ''فسال" ربیعة "الناس"' مفعول ''عنه" أي عن حاله "'فقالوا: إنه أمر بھدیه ان یقلد" ببناء اٹ جھول "فلذلك 
جرد قال ربیعة: فلقیت عبد اللہ بن الزبیر" ابن اعت عائشة 'فذکرت لە ذلك؛ فقال: بدعة ورب الکعبة" قال 
الطحاوي: ولا یجوز عندنا أن یکون ابن الزبیر حلف علی ذلك أنە بدعة إلا وقد علم ان السنة خلاف ذلك. قال 
الحافظ: ورواہ ابن أبي شیبة عن الثقفی عن بجی بن سعید أخبرق محمد بن إبراھیم أُن ربیعة أحبرہ أنە رای ابن 
عباس - وھو أمیر علی البصرة فی زمان علی ٹا - متجردا علی منبر البصرق فذکرہ فعرف ھذا الاسم المبھم 
قی روایة مالك. قلت: وعلم منە أیضا القصة کانت فی زمان علی فی البصرة. سئل: ببناء ا جھول "مالك عمن 
خرج بھدي لنفسہ" اي رحل من أھل الدینة أو أُھل الشام مثلا ساق هدیه وتوجه مع "فاشعرہ وقلدہ بذي 
الحلیفة"' میقات أھل الدینق "و لم یحرم ہو" أي لم ینو الاحرام 'حؾ جاء ا ححفة" أي میقات اھل الشام؛ ویقع 
فی طریق اھل المدینة أیضا 'قال: لا احب ذلكء وم یصب من فعله' أي اأخطا پی ذلك؛ لأنه إن کان میقاتہ 
ذا الحلیفة فیحرم عليه تعدیه حلالاء وإن کان میقاته ا ححفة فقد أفات نفے الفضیلق وھذا کله عند ا مالکیةق 
وأما عند ا حنفیة فقد یصیر بالتقلید للبدن محرما بشرط التوجه معه ونیة النسك نعم لا یصیر حرما بتقلید الشاق > 


کتاب ا حج ۳۴۲۱ ما لا یوجب الإاحرام من تقلید افدي 


و۔ ہت 70 - سے ا رھ 1 دج رھ کرو و و رر ہیی 7,1 
ہُو حَتّی حَاء الحْخفة فقال: لا اجب ذٰلك, وَلَم یٍُبْ مَىْ فعلفٰ ولا يَتَفي لان 


ج۔ہ۔ ے۔ هہ ۔ھ 


قد الْهّديٗ وَلا بُشْعرَه إلّا عد الاھلالِ إِلّا رَخُلُ لا مُرید الْحَحٌء فیْعَثٌ یہ وَیَقَيمُ فی 

أَهْله. وسُیلَ ماك ل یر هي عَير مُحرِمٍ فقال: تَعَمْ! لا بَا بذلك. وسْْل 
مالك عَمّا الف التّاسُ فیه مِنْ الاخرام لتَقلیدِ الهديٍ مِمَنْ لا بُرید الحَجٌ ولا العُرةَ 
فقال: الم عنْدنًا ال ي تَأَحْذٌ بہ فی ذَلكَ قَوْل عَائِشَة ام الْمُؤَمِنِینَ: ان رسُول اللہ تل 


و‫ 
تم أقا ہہ 8٦ھهہ‏ ۔مہ 


بعَث بھدیه قامَ فلمْ يَحْرُمْ عَليْه شَئ٤‏ بنا احلاھ ری کے نحر اطٰديٍ. 

< "ولا ییغی لە ان یقلد الفدي ولا یشعرہ إلا عند الڑھلال'' أي الإاحرام؛ لأنه کل قلد واأشعر عند الاحرام 
"'إلا رحل لا یرید الحج فییعث بە ویقیم فی أھله' کما فعله تل إذ بعث اهدایا وأقام ٹی أھله حلالا۔ 

ہل یخرج بالہدي: "غیر حرمء فقال: نعم لا باس بذلك" أي یجوز لکن لا یتحاوز بە المیقات إلا وھو محرم 
إلا ان لا رید دخحول مکةء قاله الزرقانِ. قلت: وکذلك عند ال حنفیة لا یجوز لمرید دخول مکة التحاوز عن 
الیقات إلا حرماء ففي "الدر الختار": حرم تاخیر الاحرام عنھا کلھا (أي ا مواقیت) لمن قصد دخول مکة یع 
الحرم ولو حاحة غیر الحج؛ أُما لو قصد موضعا من الحل حل لە بحاوزتہ بلا إحرام. 

وسنل مالك: أیضاً ''عما اختلف الناس فیە" من السلف "من الاحرام" بیان ل۔_'ما" أي عما قالوا: أحرم من 
بیعث بالفدي؛ وأُطلق الاحرام علی تحردہ عن الملبوس المحیط بجازا؛ لکونە صورة الإاحرامء وإلا فابن عباس ومن 
معه لا یقولون: إنه یکون حرماء بل قالوا بالاجتناب عن حظورات الإحرامء قال الباحی: وما اُری ابن عباس 
اطلق عليه اسم حرم ویلزمہ ذلك باجتنابہ ما بتنبه ا حرم؛ لأن ا حرم إُنھا سمی عرما؛ لأنه دخل ث عبادة یحرم ھا 
عليه معان مباحة. "لتقلید الفدي"' اللام للتعلیل "ئمن لا یرید الحج ولا العمرة" کما قال ابن عباس ومن وافقہ 
''فقال مالك"' ٹی جواب ھذا السوال: 'الأمر عندنا' بالمدینة المٹورة 'الذي ناخذ به قی ذلك قول عائشة أم اللومنین" 
الذي تقدم مرفوعا: "إن رسول اللہ کل بعث بھدیه ٹم أقام" بالمدینةق "فلم بحرم عليه شيء ما أحله اللہ لە حؾ 
نر المدي' ببناء اٹ جھولء وبە قالت الثلاثة الباقیة وا حمھوں کما تقدم قرییاء وأآخرج البیھقی عن الزھري قال: 
ول من کشف العمی عن الناس وبیّن ہھم السنة ثٍی ذلك عائشة فذ کر الحدیث عن عروۃ وعمرة عنھا قال: 
فلما بلغ الناس قول عائشة اُخذوا بهہ وتر کوا فتوی ابن عباس ووافق عائشة ابن مسعود وابن الزبیر وانس؛ وأما 
ما أحرحه عبد الرزاق عن عبد ال ر من بن عطاء أنه مع ایيی حابر بحدثان عن أُبیھما قال: بینما الني کل جالس 
مع اأُصحابه إذ شق قمیصه إلح تقدم قرییاء فقد ضعف ابن عبد البر وعبد ا حق ابن عطاء کذا فی "ا حلی". 


کتاب احج کش ما تفعل الحائض لی ا حج 


00 دڑڈے 9 رر کی 
ما تفعل الحائض ٹی الحج 


۰پ مالك عَنْ نافع ان عَبْد اللہ يْنَ عُمَر کان يقول: الْمَرَأة الْحَائضٰ ای تُھلُ 
بِالْحَم ا ال2 تھا تھل بحجُھا ا عُمْرَتھا إذا أرَادّتٗ وَلَکنْ اذ تطرف بات 
ولا َىْنْ السا وَالمرُوَق وَھيٗ تثلھَد الْمَاِكَ کَلَهَا مَم الس غَیْر آٹھّا لا تطوفُ 
بالّيتِ ولا بین الصفا وَالمروَة وَلا قرب الْمسجد خی تطھْر 


الرأۃ الحائض: وکذا النفساء "الت تمل' أي ترید "ان تمرم بالحج أو العمرة "لھا" بکسر اھمزة تل" أي تحرم 
''بھجھا أو عمرتا إذا ُرادت"' یعیی ان حیضھا لا منعھا من الڑھلال بالحج والعمرۃ؛ لأن الإإحرام ہما لا ینائی الحیض 
ولا النفاس, ولذلك لا یفسدان شیا منھما إذا طریا علیھما ویفسدان الصوم والصلاۃ؛ ما کانا منافیین ما قاله 
الباجي وکذلك قالت ال لنفیة. "ولکن لا تطوف بالبیت' قال الباجی: لأن الطواف بالبیت بنافيه ولذلك یفسدہ 
الحیض والنفاس ویمنع صحته وتمامه؛ لأن من شرطہ الطھارۃ. قلت: وکذلك قالت ا نفیة: إھا لا تطوف بالبیت 
إلا أُن الطھارۃ عندھم واحب: ففی "شرح اللباب' الأول (أي من واجبات الطواف) الطھارة عن ال حدث الأکبر 
والأصغرء وإن فرق بیٹھما ٹی حکم الائم والکفارة ووجوھا عنھما هو الصحیح من المذھب؛ وھو إحدی الروایتین 
عن الإامام أ مد. وقال ابن شجاع: ہو سنة. ونقل النووي فی 'شرح مسلم" عن أبی حنیفة استحباھاء وکانه أحذ 
من قول این شحاع. "ولا بین الصفا والمروۃ" اي لا تسعی فھو من باب 'علفتھا تبنا وماء! باردا" أو التقدیر: 
لا تطوف بجازا کما سیا فی "باب دخول الحائض مکة". وقال الباحی: یعییٰ أنھا تمتنع من السعی أیضاً کما تمتنع 
من الطواف؛ ومعیٰ ذلك: ان السعی إنھا یکون یإثر الطواف بالبیت: فإذا لم یمکن ا حائض الطواف بالبیت لم یمکٹھا 
السعی بین الصفا وا مرو وإن لم تکن من شرطہ الطھارۃ؛ لأنه عبادة لا تعلق ھا بالبیت؛ ولو طرأ علی الرأۃ 
الحیض بعد کمال الطواف یصح سعیھا۔ قلت: وكذلك عند ا حنفیق بل عند ا حمھور ٹی المسالتین, کما سیأني. 
وھی: أي الحائض "تشھد" اي تحضر 'الناسك کلھا' من وقوف عرفة والمردلفة والحمار وغیرھاء غیر ما استشیٰ وھو 
الطواف والسعي "مع الناس' یع لا تعترل عنھم "غیر ھا" وھذا تتبيه علی السٹیٰ لا تطوف بالبیت؛ لاشتراط 
الطھارق و وحوھا "ولا بین الصفا والمروۃ' لتوقفه علی الطواف عند ا حمھور خلافا ما سیاتی عن عطاء وبعض اأھل 
ا حدیث فی کلام الحافظ فی مآألة السعي؛ وقال ابن قدامة: السعی تبع للطواف لا یصح إلا أُن یتقدمه طواف فإن 
سعی قبله م یصح وبذلك قال مالك والشافعی وأصحاب الرأي؛ وقال عطاء: بجزئ وعن أ مد: بجزئە إن کان 
ناسیا وإن کان عمدا لم بجزئہ. قلت: ویاتی مفصلا قی أبواب السعی قبیل صیام یوم عرفق ولا تقرب" ا حائض ۔ 


کتاب ا حج وا العمرۃ فی اشھر ا حج 


پ- ا دھ 2 7 
العمہ ۵٥‏ یق اشی !ا 
یں وت 
٥‏ - مالك أَئه بَلَقهُ ان رَسُول اللہ اغَمَر تُلانا عَامَ الْحَدَلیَة ھٌت صست 


- "السجد' بالنصب 'حیی تطھر'' بسکون الطاء وضم الماء من ائحرد أو بفتح الطاء اللشددۃ من المزید بحذف إحدی 
التائین مبالغة فی التھیء والغرض نفی الدخول ولو لغیر طواف: قال الباحی: فیمتنع علیھا الطواف حینئذ لمعنیین: 
احدہما: أنه نی السجد والحائض لا تدخل اللسجد والٹان: ان الحیض حدث نع الطھار والطواف لا یکون 
إلا بالطھار وعثل ما قال ابن عمر گر روي فی حدیث عائشة یہر أنه کّظٌُ قال هھا: افعلی ما یفعل ا اح غیر 
ان لا تطوفی بالبیت ولا بین الصفا واطروۃ حین تطھرتي۔ کما سیاتی فی "باب دخول ال حائض مکة". 

العمرۃ إلح: کان أھل ا حاہلیة یروففا من أفجر الفجو فابطله البی کل قولا وفعلا ولذا أمر اصحابه بفسخ 
الحج إلی العمرة؛ لیشتھر بذلك جوازھا. قال الحافظ: اتفقوا علی حوازھا فی جمیع الأیام للمن لم یکن متلبسا 
باعمال ا حج؛ إلا ما نقل عن ا حنفیة أنه یکرہ فی یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریقء ونقل الأثرم إٰذا اعتمر فلا 
بد ان یحلق أو یقصر فلا یعتمر بعد ذلك إلل عشرۃ یام؛ لیمکن حلق الراأس فیھاء قال ابن قدامة: ھذا یدل علی 
کراهة الاعتمار عندہ ٹی دون عشرة أیام. 

اعتمر ثلاٹا: یعنٰ سوی الي قرن بحجته عند ا لحمھور. وقال الباحی: قوله: ''ثلانا" هو الصحیح علی مذھب 
مالكء ومن قال: إن البی کل قرن الحج یقول: اعتمر أربع عمر. 'عام ا لحدییة" تقدم ضبطھا فی الاستمطار 
بالنجوم؛ وتقدم أیضاً آنھا کانت ٹن ذي القعدة سنة ست بلا خلاف. قال الحافظ: وکان توجھهه کل من المدینة 
یوم الائنین مستھل ذي القعدة سنة ست؛ فخرج قاصدا إلی العمر فصذہ الملشرکون عن الوصول إلی البیت 
ووقعت بینھم الصالحة علی ان یدحل مکة فی العام ڈ۶ وحاء عن ھشام بن عروۃ عن أبی: نہ حرج فٍ 
رمضان واعتمر فی شوالء وشذ بذلكء وقد وافق أبو الأسود عن عروۃ الحمھور وق العيي بعد ما بسط 
الروایات لی عمرة شوال عن عائشة: قال شیخنا: کأن عائشة ترید بعمرة شوال عمرۃ ا لحدییة والصحیح إنما 
کانت فی ذي القعدة کما فی حدیث نس ق الصحیح وإليه ذھب الزھري ونافع وقتادة وموسی بن عقبة 
محمد بن إسحاق وغیرھم واختلف فيه علی عروق فروی عنه ابنه ھشام: أهھا کانت فی شوالء وروی ابن 
فیعة عن أبي الأسود عنە: أھا کانت فی ذي القعدة. قال البیھقی: ہو الصحیح وقد عد الناس ھذہ فی عُمرہ کل 
وإن کان صد عن البیت فتنحر الفهدي وحلق. قال الباجی: فعدھا عمرة یقتضی اُھھا عندہ تامة وإن کان صد عن 
البیت ومنع منه فلا قضاء علی من صد عنهہ وقال أبو حنیفة: عليه القضاء والدلیل علی ذلك إجماع الصحابة 
علی الاعتداد بعمرۃ ا حدیبیة. فلو کانت عمرۃ غیر تامة وکانت عمرۃ القضیة قضاء ھا ما عدت عمرۃ ا حدیبیة 
إلا اُن تعد مع عمرۃ القضیة عمرة واحدة قلت: وبنحو ذلك حکی الحافظ عن ابن التین؛ وبه حزم الزرقانء - 


کتاب ا حج ۴٤‏ العمرۃ فی اأشھر ا خج 
عم الَْضِيّة وَعَامَالْجِرَانة. 

۷|۲ - مالك عَنْ ھشام بن عَرُوَة عَنْ بی ان رسُول اللہ تل لَمْ يَعَمر إِلّا ٹلاٹاء 
اخْدَامُنٌ فی شَوَالِ وَالَْنٍ ہی ِي الْقعْدة. 


- لکن للمخالف اُن عدھا عمرة باعتبار ثبوت بعض الأحکام منھا من الإ(حصار والاحرام وا حخلق وغیرھاء وقال 
این الحمام: وامراد بالاربعة إحرامہ بھن؛ فاما ما تم لە مٹھا فثلاث؛ ولذا قال البراء: اعتمر البی ا عمرتین قبل 
ال حجء فلم بحتسب بعمرۃ الحدیییة وقال الزرقانِ بعد قول القسطلان قي ”المواھب' ٹی عدھم عمرة ال حدییة ما 
یدل علی اھھا عمرة تامة: لعل المراد من حیث الغواب؛ لأنه م یأات من اأعمافا بشيء سوی الاحرام وأُنت خبیر 
بان الصحابة مختلفة ٹی عدھا أیضاء ففی الصحیحین عن البراء بن عازب قال: اعتمر رسول اللہ كلّ فی ذي 
القعدة قبل اُن بحج مرتین, قال ابن القیم: راد العمرة المفردة اللستقلق ولا ریب أھما النتان؛ فان عمرة القران لم تکن 
مستقلةق وعمرۃ ا حدیبیة صّدّ عنھا وحیل بینە وبین إِمامھا. 

وعام القضیة: وٹسمی عمرة القضاء وعمرۃ القضیة وعمرة القصاص قال العییٰ: أما العمرۃ الثانیة فھی أیضاً یی ذي 
القعدة سنة سبع فیما علمت: قاله نافع وسلیمان التیمی وعروۃ وحمد بن إسحاق وغیرھمم لکن ذکر ابن حبان ٹی 
"صحیحہ' ھا کانت ٹی رمضان: قال ا حب الطبري: وم ینقل ذلك احد غیرہ والملشھور أُھا ٹی ذي القعدة. 

مم یعتمر إِلا ثٹلاٹا: قال الباحی: إنکار لقول عبد الہ بن عمر وقول اُنس: اعتمر أربعاء فأما ابن عمر فإنه اٌضاف 
لی الثلاثة اللذکورۃ عمرة فی رحبء وآأنکرت ذلك عائشة وقالت: لم یعتمر فی رجب قطہ وأما انس فإنه 
اأضاف إلی الثلالة الملذکورۃ عمرة زعم أنە قرهھا بحجتہہ وقریب منه ما حکی الأبی فی 'الاکمال' والسنوسی فی 
'لکمل"' عن القاضی عیاض؛ وقال فی آخرہ: فحاء من ھذا ان عُمّرہ ا" لیست إلا ٹلاٹ: وعلی انھا لاٹ 
اعتمد مالك فقي الوطا فحدیث عائشة عند ا الکیة علی ظاھرہ خلاف حققیھم القائلین بقرانه کل کما تقدم 
قی حلهہ لکن ا حدیث حالف ما فی الصحیحین عتھا أُنە اعتمر أُربعاء وفیھما عن انس ”اعتمر أربعاء ویمکن ان یجمع 
بأنھا لم تعد فی حدیث الباب عمرة القرآن؛ لاٹھا لم تکن مستقلق ویؤید ذلك ما فی 'أبي داود"' من حدیٹھا ردا علی ابن 
عمر: لقد علم ابن عمر أُنە تل قد اعتمر ثلاٹا سوی الي قرفھا بححة الوداع؛ فعدت عائشة هھنا غیر عمرة القرانء 
ویختمل عند ا حنفیة انھا لم تعد فی حدیث الباب عمرۃ الحدیییة؛ لأنھا لم تتم. ''إحداھن فی شوال" قال ال حافظ: روی 
سعید بن منصور عن الدراوردي عن ھشام عن أبیه عن عائشة: ان البي ل5ل اعتمر ثلاث عمر عمرتین فی ذي 
القعدة وعمرۃ فی شوالء وإسنادہ قويء وقد رواہ مالك عن هشام عن أبيه مرسلاء لکن قوھا فی شوال مغائر 
لقول غیرھا فی ذي القعد ونجمع بیٹھما بان یکون ذلك وقع فی آخر شوال واُول ذي القعد ویؤیدہ ما رواہ 
ابن ماحه بإسناد صحیح عن مجاھد عن عائشة: لم یمر گل إلا فی ذي القعدق ولا بنافیه أن عمرۃ القران - 


کتاب ا حج اش العمرة لی اشھر ا حج 
سے تہ پپسشر نہ شہت 
فقَال: اغقَمو قب ان أَحْح؟ فقال سَمیڈ: عم قذ اعتمَر رَسُول اللہ کل قَبْل ان يَحْجٌ 

۸ - مالك عن ابْن شِھابپ؛ عَنْ سَعیدِ وس سے سا مہ 
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کان اھ و تا نا کر تھے تفر لی ھله ولم یحج. 
۔ کانت فی ذي الححة؛ یی سیت سے سو مو سی عو یہ جس 
والنفيی ہف ہو بیو سیت یسوم کر فی 'وائنتین"' کذا ٹی < جمیع النسخ ا مصریة 
وافندیة إلا فی نسخة المنتقی ففیھا: "النتان' "فی ذي القعدة" وہما عمرتا ا حدیبیة والقضاءء أو عمرتا القضاء 
والقران علی الاحتمالین المذ کورین فی قوغا ثلائا۔ 

تنبیه: لا خلاف بین أھل العلم أنە تک م یعتمر اکٹر من أربع. قال این افمام: قد اعتمر البي یک أریع عمرات 
کلھن بعد المحرق وم یعتمر مدة إقامته مکة بعد النبوۃ شیئاء وذلك ٹلاٹ عشرة سنق وعن هذا ادعی من ادعی 
اُن السنة قی العمرة اُن تفعل داحلا إلی مکة لا حارجا بأن یخرج إلی الحل فیعتمر کما یفعل الیوم وإن لم یکن ذلك 
منوعاء ٹم فصل العمرات الأربعة ال مذکورۃ: وھی عمرة الحدییة وم تتم وعمرۃ القضاء وعمرۃ المعرانق وھی 
حمل عمرة شوال عند ا حققین کما تقدم قرییاء والرابعة العمرة اي اعتمرہا مع ححته عند القائلین بأانه لة 
کان قارنا أو متمتعا کما تقدم بیانه فی إحرامه کم وأما من قال بأنه كٌٌٌُ کان مفردا نکر ھذہ العمرة؛ قال ابن 
بطال: الصحیح أُنه اعتمر ثلاٹا والرابعة إنھا تجوز نسبتھا إليه؛ لأنه أمر الناس بھا وعملت بحضرتہ لا أنه اعتمرھاء 
کذا فی "العیيٰ' وقال أیضا: اأسقط بعضھم عمرته ھذہ فجعلھا ٹلاث عمرہ وھو الذي صحد القاضی عیاض؛ 
وھذا مسلك عامة الشافعیة وا مالکیة القائلین بإفرادہ كٌٌُْ خلافاً حققیھم کما تقدم فی حله. 

اعتمر: بتقدیر ہمزة الاستفھام 'قبل ان احج" ولعل منشا السوال ما فی 'أبي داود" بسندہ إل سعید بن اللسیب 
ان رجلا من اصحاب البی يک آتی عمر بن الخطاب فشہد عندہ آنہ مع رسول اللہ يك فی مرضہ الذي قبض 
فیه ینھی عن العمرة قبل : قبل الحج ؛ فلعل سعیدا روی ھذا الحدیث؛ فاحتاجوا إ ی السؤوال عنهہ فقال سعید: نع قد 
اعتمر رسول اللہ یگ ثلاث عمر قبل اُن بحج؛ قال ابن عبد البر: یتصل ھذا الحدیث من وجوہ صحاح وھو أمر 
بجمع عليه لا خلاف بین العلماء فی جواز العمرة قبل ا ا 

عمر بن أي سلمة: ربیب النی کن "استاذن" امیر الومنین 'عمر بن الخطاب ان بعتمر فی شوال" ولعله 
استاذن ما نہ معه قال: آتم لعمرتہ ان یعتمر فی غیر أشھر الحج فخاف ان لا بجد عليه عمر علی العمل با لا یرضاہ 
'فاذن لہ" عمر مثچہ وعلم منە أن قوله اللذکور إرشاد مصلحة ولیس بحتم۔ 'فاعتمر" ابن أبي سلمة "م قفل' 
أي رجع إلی أھله 'ولم بج" فعلم من ومما سبق حواز العمرة في اُشھر ا حجء وھو القصود من ھذہ الا - 


کتاب ال حج کش قطع التلبیة لی العمرة 


۹ - مالك عن مشام بن سو عَنْ أبيه أَلَهُ کان َقَطمٌ الم قِْ ال اذا 
ذَخل الحرم. 
قال بجی: قال مَالك فيمَنْ اعتمر مِن التعیم: إِلَهُ لا یَقطعٌ التْلبیة حؾ یری البیت. 
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قال يَحّی: سُیِل مَالك عَنْ الرّخُلِ یَعْتَمِرُ مِنْ بَعْضِ المَوَاقیتِ وَهُومِنْ أهُلِ المَدِينَة 


< وعلم أیضاً ما بوّب بە محمد فی 'موطنہ" علی ھذا الاثر باب الرجل یعتمر فی اشھر الحج ثم یرحع ای أھله من 
غیر ان بج اي فی تلك السنق فلا یکون متمتعا؛ لأنه مشروط باجتماع العمرة وا ُج معا فی اُشھر ا حج؛ قال ابن 
قدامة فی "الغی": إن اعنمر فی اشھر الج وم بج ذلك العام بل حج من القابل فلیس عتمتع؛ لا نعلم فيه خلافاء 
إلا قولا شاذا عن ا حسن فیمن اعتمر فی اُشھر ا حج فھو متمتع حج أو م بحج؛ وا حمھور علی خلاف ذلك. 

قطع التلبیة إ: أي مؾ بقطعھا العتمر والْسالة خلافیةق قال ابن قدامة: یقطع ا لمعتمر التلبیة إذا استلم الر کن 
وھذا قال ابن عباس وعطاء وعمرو بن میمون وطاوس والنخعی والثوري والشافعیي وإسحاق وأصحاب الراأي 
وقال ابن عمر وعروۃ وا حسن: یقطعھا إذا دحل ا حرم وقال سعید بن المسیب: یقطعھا حین یری عرش مکة. 
اذا دخل احرم: وبە قال مالك قِ المعتمر من المواقیت کما تقد والظاھر ان عروہ کان یحرم من میقات 
اللدینة؛ لأنه مدینی. فیمن اعتمر: کذا فی النسخ اهندیق وقی ا مصریة: فیمن أحرم وھو الراد من قوله: اعتمر 
أي آحرم للعمرة "من التنعیم إنە لا بقطع التلبیة حؾ" کذا ٹی النسخ الهندی وٹی ا مصریة "إنه یقطع التلبیة حین 
یری البیت'' والمودی واحد 'یری البیت' وتقدم ان ذلك روایة اللختصر والمعروف فی المذہب ان معتمر 
المعرانة أو التنعیم يلبیي إلل دخول بیوت مک وف "اللدونة': قال ابن القاسم: قال مالك: وا حرم بالعمرة من 
میقاته یقطع التلبیة إذا دخل الحرم ٹم لا یعود إلیھاء والذي نحرم من غیر میقاته مثل ال معرانة والتنعیم یقطعون إذا 
دخلوا بیورت مک قال: فقلت لە: او السجد قال: او السجحد کل ذلك واسع۔ سئل: ببناء اٹجھولكں مالک عن 
الرحل یعتمر من بعض ال مواقیت' ايٗ میقات کان ''وھو من أھل اللدینة أو غیرھم' من الآفاقیین "مؾ یقطع التلبیة"؟ 
ف_''قال: أما اللھل من ا مواقیت فإنه یقطع التلبیة إٰذا انتھی ا ی ا حرم" وعلی ذلك سائر کتب ال الکیة ''قال" مالك: 
وبلغیی ان عبد اللہ بن عمر کان یصنع ذلك" کما تقدم ٹی باب قطع التلبیة أي للحاج بروایة نافع عنہ وأآخرجه 
البيھق من حدیث عبد الملك بن أیي سلیمان قال: سئٹل می یقطع العتمر التلبیة؟ فقال: قال ابن عمر: إذا دحل 


کتاب الج ۴۲۰۱۷ ما جاء لی التمۃ 
ا ا ا ا کات و و اہ ہر وا میں مو ہہ ہہ ںا 
و غیْرمِمْ متی یقطع التلبیّة؟ قال: آمَا المھل من المواقیتِ فإله یقطع التلبیّة إذا التھی 
لی الْحَرّمء قال: وَبَلعَنی ان عَبْدَ اللہ بْْ عُمَر کان يَصُتَمٌ ذُلك. 
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ما حاء ق الَْمد 
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حجویت عن ان إوسابء عَنْ مُحَمّد بن عَبلِ اللہ بن الْحَارِثِ بن لَوْفلِ بن 


کلک ات ج ہت تی بہت 
التمتع: قال الحافظ: العروف أنہ الاعتمار قی اشھر الج تم التحلل من تلك العمرۃ والاھلال بالحج قٍ تلك 
السنة ویطلق ث عرفِ السلف علی القران شا قال ابن عبد البر: لا خلاف بین العلماء اُن اع ااراد بقوله 
تعالل: لام تستع اف بر إلی الحد ہ4 (البقرۃ:٦۱۹)‏ أُنه الاعتمار ٹی أُشھر ا حج قبل الحج ومن 2 أیضا القران؛؟ 
لأنہ تمتع بسقوط سفر للنسك الآخر ومن التمتع أیضاً فسخ الحج إلی العمرةء وقال القاري فی 'شرح اللباب": 
التمتع فی اللغة معیٰ التلذذ والانتفاع بالشیء؛ وف الشریعة: الترفق باداء النسکین ىی اشھر ا حج فی سنة واحدة 
من غیر إإمام بیٹھما إماما صحیحاء وانما سمي متمتعا؛ لانتفاعہ بالتقرب إلی اللہ تعالی بالعبادتین أو لتمتعه 
بمحظورات الاحرام بعد التحلل من العمر أُو لانتفاعه بسقوط العود إِل المیقات ولا بیعد ان یقال: لتمتعه 
با حیاۃ حؾ اُدرك إحرام ا ححة. 

ام حج: ول حجة بعد الخلافة کما جزم بە الزرقانی وصاحب ا حلی وغیرہما امیر اللؤمنین ''معاویة بن أبي سفیان" 
وکان أُول ححة حجھا بعد الخلافة ١٤‏ ھے وآخر حجة حجھا سنة ٥۷٣ھ‏ ذکرہ ابن جریر؛ وا مراد الأوی؛ 
لأن سعدا مات سنة ٥٤ھ‏ علی الصحیح 'وہما یذکران التمتع بالعمرۃ إ ی الحج"ء وبسط الشیخ فی "الکوکب 
الدري" ان مذاکرتھما یجحتمل ان یکون فی فسخ الحج إلی العمرة, أُو فی التعة ا معروفة الشاملة للقران والتمتع 
الاصطلاحیین؛ قلت: وظاھر سیاق التمتع بالعمرة إلی ال حج یوید الٹان والباعث علی التوجیه الأول نسبة 
الضحاك فاعله إلی ا جھل واستدلاله بآیة الاتمام ھی عمرہ فھذہ کلھا ترشد إلی الاحتمال الأول وسیاتي البسط 
ٹی ذلك قرییاء ''فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك وقی النسخ المصریة: "لا یفعل ذلك"ء والمعیٰ واحد "إلا 
من جھل أمر اللہ'؛ فإنه عز ا مه قال: هو أُنتُوا الْححّ وَالْعمرَة لہ (لیقرۃ:٦۱۹)‏ والأمر بالاتھام ینافی النسخ وھذا 
الاستدلال ظاھر علی الاحتمال الأول أي مناظرتھما ٹی الفسخ وأما علی الاحتمال الثانی فلا بیعد اُن یکون 
معیٰ إتمامھما عند الضحاك إفرادما کما روي عن غیرہ؛ قال السیوطی ث "الدر": اخرج عبد الرزاق وابن 
أبي حاتم عن ابن عمر فی قولہ: ٭ِلوْأتو الب ولْممْرۃ ہہ قال: من تمامھما ان یفرد کل واحد منھما عن الخ - 
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۳۱ ھا جاء فی التمت 
مُعَاویَةَ ؛ بن أي مات وَهُما َذْكْرَانِ اللَمتُمَ لتَمتُمَ بالمْمٰرَةِ إلی الحَح ٠‏ فقال الضّحَاكُ بنْ 
قس: لا یَفعَلْ ذلْكَ الا مَیْ حھل امْر اللہ عَرَوَحَلْء فَقَالَ سَعْد: يف مَا قُلتَ یا اْنَ 
دے۔۔ ے89ے 
صَمَھَا رَسُول اللہ ال وَصَنَعَاها مَعَه 


ےج ات وَاللہ! 801+ 


< وآن یعتمر فی غیر اشھر الحج وسیأت عند الصنف ىٍ باب العمرة ان عمر بن الخطاب قال: افصلوا بین 
حجکم وعمرتکمم فان ذلك تم سلحج احدکم وآتم لعمرتہ ان یعتمر فی غیر اُشھر الحج 'فقال سعد: بیس ما 
قلت' بتاء الخطاب فان نسبة ا جھل إ ی فاعل ا متعة سواء کانت متعة الفسخ أو الثانیة مما لا ینبغی؛ فإافما فعلتا 
بامرہ کل "یا ابن خی" قاله ملاطفة وتانیسا؛ فإنه صحابی صغیر ''فقال الضحاك: فإن عمر بن الخطاب قد تھی 
عن ذلك". احتلف السلف ى التعة اليي تھی عنھا عمرء قال ا مازري: قیل: المتعة الیي تھی عنھا عمر فسخ الحج إ! ی 
العمرق وقیل: العمرة فی اُشھر ا حج ٹم ا حج, قال عیاض: ظاہر حدیث جابر وعمران وأبي موسی أن التعة اي 
اختلفوا فیھا إنما ھی فسخ الحج إلی العمر ولذا کان عمر دچُّے یضرب الناس علیھا ولا یضرہھم علی بجحرد التمتع 
سی + وإنمھا ضرم علی ما اعتقدہ هو وسائر الصحابة ان فسخ ال حج إلی العمرة کان خصوصا ىی تلك 
لسنة؛ ‏ حکمة ورحح النووي الثان: إذ قال: والمختار ان عمر وعثمان وغیرہما إِنما نھوا عن التعة اليي ھی الاعتمار 
ٹی اشھر الحج ثم الحج من عامہ ومرادھم: ھی أولویة للترغیب پ الافراد وقد أحرج مسلم عن أي موسی أنە 
کان یفي با متعة فقال لە رحل: رویدك ببعض فتیاك؛ فإانك لا تدري ما أحدث امیر الؤمنین اي النسك بعد حؾق 
لقیه بعد فسالہ فقال عمر: قد علمت أن البی ٌ قد فعله وأصحابہ ولکن کرہت أن یظلوا معرسین بھن فی 
الأراك ٹم یروحون فی ا حج تقطر رژوسھم فبیّن عمر فیه العلة الي لأجلھا کرہ التمتع؛ فکانہ رأی عدم الترفه 
للحاج بکل طریقء وتقدم ٹی باب القران فی وجوہ تھی عثمان اُن محتار اللشایخ فی غرض عمر ثثء بالٹھی کثرة 
اللشی إل البیت وأن یزار البیت فی کل عام مرتین کما تقدم قرییاء وسیأتی فی باب العمرة ما قال عمر جہچُ: 
افصلوا بین ححکم وعمرتکم؛ فان ذلك أتم جج اأحدکم واتم لعمرته ان یعتمر فی غیر اأشھر الحج. 
وصتعناھا معه: فنسبة ا حھل إِلی فاعله مما لا ینبغیء ٹم نسبة متعة الفسخ إليه ٌ بجحاز؛ لکونە سبب فعلھم وآمرا 
ہم وراضیا ‏ حم فعلہ وکارہا توقفھم فیه ومنکرا علیھم بتطوھم بذلك؛ کذا فی "'الکوکب'" وأما نسبة التعة 
اللعروفة إلیە ئل فظاھر؛ لأنھا تشمل القران أیضا. 


کتاب الخج کش ما جاء لی التمتع 
ان اتور قبْل الج َمْدی احَب إليٌ مِنْ اُن أَعْتَمِر بَْد الحَح فی ذي الجحة. 
نیک کم ي اج مفردا 


٣‏ - مَالك عَنْ عَبّد الله بن دینارء عَنْ عَبدِ الله بن عُمَر أنە کان یَقُولَ: من اعتمر 
قی اُشْھُر الْحَجٌ فی شَوَال او ذي الم لقَعْدة زی ذِي الْحِحَد قَبْل الْحَح سصعحھس سی 


اعتمر قبل الحج !لخ: ثی اُشھرہ کما یدل عليه قولہ: وأعدي؛ فإن ا مدي إِنما بجب ف العمرۃ ق اُشھرہ إذا حج 
قی عامه وأما التطوع فلا فرق فیه قبل ا حج وبعدہ؛ وقد روی ال حصاص فق "اأحکام القرآن"' بروایة عبید اللہ عن 
نافع عن ابن عمر: لأن اأعتمر ثی شوال أو فی ذي القعدة أو فی ذي الححة ثٹی شھر بجب علی فیە افدي أحب إلي 
من ان اعتمر فی شھر لا بجب علی فیه الفدي. 'احب إلی" ب۔"إلی" ا مارۃ الداخلة علی ضمیر المتکلم "من ان 
اعتمر بعد الحج فی ذي ا ححة" تاکید فی الرد علی من منع من التمتع من الصحابقء وماء إلی رد من قال باأفضلیة 
الافراد بشرط ان یعتمر بعد ا حج؛ وق الموازیة عن مالك: ما یعحبٰ قول ابن عمر ھذاء وإفراد الحج من المیقات 
اأحب إلي ضرورۃ کان أو غیر ضرورة. 
قبل احج: لا بعدہ ولو ٹی ذي ا لححة. قال الباحی: قوله: "قبل الحج" بحتمل معنیین: اأحدہما: ان یرید ان جمیع 
ذي الححة من اشھر الحج من عامہ ٹم خحص قبل الحج دون ما بعدہ بحکم التمتع وإن کان جمیع الشھر حکمه 
واحد -ی أنەه من اأشھر ا حج؛ والثانی: أن یرید ان ما قبل ا حج من اُشھرہ دون ما بعدہ؛ فقال: أو ذي الححة قبل 
ا حج وأراد بیان ان ذلك من اُشھر ا حج دون ما بعد وقد اختلف الفقھاء فی ذلك؛ واختلف فیه قول مالك 
فروی اُشھب عن مالك فی ''انحموعة" ان اُشھر ال حج شوال وذو القعدة وذو الححة وروی ابن حبیب عن 
مالك: اُشھر ا حج شوال وذو القعدة وعشر من ذي ال ححة وعشر لیال؛ ولیس یوم النحر عندہ من اشھر الحج 
وإن کانت لیلته مٹھاء والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: طالحہ او معْومات کہ (لبفرۃ:۱۹۷) فأتی بلفظ ا بحمع 
ولا بخلو ان یکون اثنان أو ثلائق ولا خلاف أنە از مھت حر پل یق ان یرید ثلانة ووجحه آخر من 
الأیة أنه قال تعا ی: طف ان فرض فیھن الْحح ولا رف ٹہ (البقرۃ:۱۹۷) وھو الحماع وأنه معلوم وئمنوع یوم النحر 
فوحب أن یکون من اشھر ا لحج. فان قلنا: إن جمیع ذي ا ححة من اشھر ا حج ففائدةۃ ذلك ان تاحیر طواف 
الإفاضة إلل آخرہ لا یلزم بە الدم وإن قلنا: إن عشر ذي الححة من اشھر ا حجء فإن فائدة ذلك أن یوم النحر 
بحصل بانقضائه التحللء وقال ابن قدامة: اُشھر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذي ا ححة وھو قول ابن 
مسعود وابن عباس وابن عمر وابن الزبیر وعطاء وبجحامد والحسن والشعي والنخعیي وقتادة والثوري واصحاب 
الرأ٘ي وروي عن عمر وابنە وابن عباس: اُشھر الحج شوال وذو القعدة وذو ا ححة وھو قول مالك؛ لأن أقل 
ا مع ثلاثة. وقال الشافعی: آخر اُشھر الحج لیلة النحر ولیس یوم النحر مٹھا؛ لقوله تعالی: فلس فرّض مبھنَ 
الْحه ولا یمکن فرضہ بعد لیلة النحرء ولنا: قوله تگٌُ: یوم ا حج الأکبر یوم النحرء رواہ ابو داود فکیف بجوز - 


لقعدۂة أ 


کتاب ا حج ۲۰ ما جاء فی التمتع 
ى ٤ے‏ ۔ رح اث ھ۔قہ۔ ے۔لاف ہ[ط>۔۔ و اھ 
ام يمَكة حَتٌی بُذر کہ الْحَحٌ فَهُوَ مُنَمتُمْ إِن حَجٌ وَعَليه ما اسْتَیْسَرَ من الھدي: 
+۳۰ ت0 


ان یکون یوم الحج الأکبر لیس من اشھرہ؟ وأیضاً فإنه قول من مینا من الصحابق ولژن یوم النحر فیه رکن ا حج 
وھو طواف الزیارق وفیه کٹیر من أفعال ا حج منھا: رمی جمرۃ العقبة والنحر وا حلق والطواف والسعی والرجوع إل 
میی؛ وما بعدہ لیس من اشھرہ؛ لأنه لیس بوقت لاحرامہ ولا لأرکانہ فھو کا حرمء ولا یمتنع التعبیر بلفظ الحمع عن 
شیئین وبعض الثالث فقد قال تعالی: ام ت لال قإوی (القرف:۲۲۸) والقرء الطھر عندہ؛ ولو طلقھا ٹی طھر احتسبت 
بقیتہ؛ وتقول العرب: ثلاث خلون من ذي الححة وھم فی الالثق وقولہ: طإفرض فیھںّ الْحد)ہ أي فی اکٹرھن. وی 
'افدایة": أشھر ا حج شوال وذو القعدة وعشر من ذي ا ححة کذا روي عن العبادلة الثلاثة وعبد اللہ بن الزبیر. قال 
0 افمام: العبادلة فی عرف أصحاہنا عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباسء وفی عرف غیرهم 
أربعةق أخرجوا عبد اللہ بن مسعود وأدخلوا ابن عمرو بن الغاسِ وابن الزبیں قاله أ مد بن حنبلء فحدیث ابن عمر 
أحرجہ الحاکم وصححہ وعلقه البخاري؛ وحدیث ابن عباس أخرجه الدار قطء وکذا اُحرحه عن این مسعود 
وأخرجه این ابی شییة ایض وحدیث ابن الزبیر أحرجه الدار قطیی؛ قال القاري فی "شرح النقایة'': ولنا: ما أحرجه 
ا حاکم وقال: علی شرط الشیخین وعلقه البخاري عن ابن عمر فی قوله تعالی: ٢َاْحم‏ اُتْھْرُ ممرماثًہ قال: 
شوال وذو القعدة وعشر ذي ا ححة وتفسیر الصحابی فی حکم الرفع؛ وھذا یتم الاستدلال. 

مم أقام بمکة: أي لم یخرج عنھا إلل موضع تقصر فیه الصلاۃ عند الإمام ا مد وإل میقات أُو مثله قی البعد عند 
الشافعی؛ وإلی مصرہ عند أبي حنیفة أو مثله فی البعد عند مالك؛ کما تقدم مفصلا فی شرائط التمتع من کلام 
"'الدردیر'. 'حؾ یدرکه الحج" أي حؾ انشا الحج منھاء ''فھو متمتع إن حج" أي بشرط ان یحج ق تلك السنةق 
''وعليه ما استیسر" أي ما تیسر "من افدي" وأدناہ شاف ولا خلاف ى ذلك بین الأئمة الأربعق ولا بصح ما 
فِ لغ" إِنه بدنة عند مالك إذ قال: الدم الواحجب شاۃة أو سبع بقرة أو سبع بدنق فإن نحر بدنة أو ذبح بقرۃ 
فقد زاد خیراء وهذا قال الشافعی وأاصحاب الرأي؛ وقال مالك: لا بجزئ إلا بدنة؛ لأنه کا ما تمتع ساق بدنق 
وھذا ترك لظاہر قوله تعالی: ٭فما اسُٹٔسر من الهدَتيبّه زالقرۃ:٦۱۹)‏ وإطراح للاثار الثابتق وما احتجوا بە فلا ححة 
فیە؛ فان إھداءہ کل للبدنة لا یمنع إحراء ما دوفا؛ فإنه کل قد ساق مائة بدنق ولا خلاف ق ان ذلك لیس 
بواجبء قلت: بل سیاتی التصریح عن الإامام مالك ان أحب ما معه فی ما استیسر من الفدي هو الشا وحکی 
الأہي تی 'الاکمال"' عن القاضی عیاض: اختلف فیما استیسر من افهدي؛ فقال مالك وجماعة من السلف: هو 
شاف م فی ا حاشیة عن 'ا حلی": أقله شا وهہذا دم شکر عند أبي حنیفة ودم جنایة عند مالك. 

فان لم یجد: الهدي لفقدہ أو فقد ئمنہ 'خصیام ثلائة أیام ٹی الحج" أي تق أیامه فان المراد وقت الحج؛ لاستحالة کون 
اعماله ظرفا لہ قال البیضاوي: أي فی ایام الاشتغال بە بعد الاحرام وقبل التحللء وقال أبو حنیفة: فی اُشھرہ - 


سیطوت ۴۲۲ 08281 
نطو لاوس یو اس فو وھ ھا 


ے۔ 


۸ رہ ہئی۔۔۔ 


مُغْتَمرًا فی أُشْھر الحَج نم می رت مُتَمَمْ يَحبْ عَليه الهَديُ 
ا الصلَیَام إِذ لَمْ يُجد هَدیًاء وَآنه لا کون م مثل أُھْل مکة. قال بجی: سمل مَالك عَنَ 
مرا گھر کھرر اکر لحَحٌ وَهُو یُرید الاقامَة یمُکة.. 


- بین الإاحرامینء "وسبعة إذا رجع"ء زاد فی بعض النسخ ا لمصریة بعد ذلك لفظ: "من مین" فھو یؤید من قال: 
المراد بالرحوع: الفراغ من اأعمال ا حج؛ وقیل: امراد الرحوع إلی أُھله کما ہو العروف ق الخلاف بین الأئمة 
قال البیضاوي: إذا رحعتم إلل أھلیکم؛ وھو اأحد قولی الشافعیء أو نفرتم؛ أو فرغتم من اأعماله وھو قولە الٹانِ 
ومذہب أبيی حنیفة وقال الدسوقی: فسرہ مالك فی "'المدونة'"' بالرحوع من مییء سواء کان لمکة أو لبلدہ وھو 
للشھور وفسرہ ثی ''للوازیة'' بالرحوع إلی اُھلهہ وقال أیضا: امراد بالرحوع من م: الفراغ من افعال الحج؛ سواء 
رجع للکة أو رحع لأہله أو أقام تم فعلم منە ان اللشھور من قولی مالك یوافق ا حنفیة والثانِ لأحد قولِ 
الشافعی وقال ابن حجر فی "شرح الٹھاج": ''وسبعة إذا رحع إلی أہله' اي وطنه أو ما یرید توطنه ولو مکة ٴي 
الأظھر" وقال الأئمة الثلالة کالمقابل: ا مراد بالرجوع: الفراغ من ا حج, وسیأتی بیانه فی آخر کتاب الحج. 

وذلك: اي وحوب المدي أو الصیام 'إذا أقام' .یمكة وما فی حکمھا حؾ الج ٹم حج" زاد فی بعض النسخ المصریة 
بعد ذلك "من عامہ" أي فلوم بج من عامہ او حرج من مکة إلی بلدہ مثلا ٹم حج فی عامه لم یکن متمتعا. 

من أھل مکة: المتوطنین بھا ''انقطع إلی غیرھا وسکن سواہا" تفسیر للانقطاع بغیرھا أي استوطن غیر مکة "نم 
قدم مکة معتمرا فی اشھر الحج ئم أقام عکة حؾ اُنشأ الحج منھا' أي من مکة فی عامہ ہذا "إنہ متمتع"؛ لأنە 
انتقل حکمەه إل حکم سائر الآفاقیین وکملت فيه شروط ال تع "یجب عليه افدي" أي دم التمتع إِن وجد "آو 
الصیام إن م بجد هدیاء وأنه لا یکون مثل اھل مک" ٹی عدم جواز التمتع أُو عدم وحوب الدم علی الخلاف 
بینھم کما تقدم ٹی شرائط التمتع وما آفادہ الإمام مالك کذلك قالت ا حنفیة قال القاري فی "شرح اللباب' ٹی 
شرائط التمتع: ان یکون من أُھل الأفاق؛ والعبرة للتوطن, فلو استوطن الکی غ الدینة مثلا فھو آفاقيء ولو 
استوطن الآفاقي بمکة فھو مکی ومعلوم ان اکٹر الصحابة الملھاحرین ت. کانوا متمتعین 

من غیر ہل مکة: أي من الآفاقیین ''دخل مکة بعمرۃ فی اشھر الحج وھو یرید الاقامة مکا" أي التوطن بھا 
”حی ینشئ الحج منھا أمتمتع هو؟ بھمزة الاستفھام ''فقال: نعم؛ ہو متمتع" بجب عليه المدي أو الصیام إِن 
لم بجد ا دی ولیس ہو مثل اُھل مک 'وإن" وصلیة 'أراد الاقامة'' مک 'ووجه ذلك أنه دحل مکة" وا حال < 


کتاب ا حج رش ما جاء فی التمتع 


‫َ 


حتٌی ىيُنْشیٔ الحَحٌ منھاء َمُمتُمْ هُو؟ فقال: عم هو متمتعٍ 5ت 


۔ پچ 


مكةق ون أراد 0 جع نک رٹ و من ”فلا تھا الهَدیٔ 


١و‏ سم 


٠‏ ہے لے یھ -7-[7- ۶۷00ی 

مِنْ أُھل مك وآن ھذا الّخُل يريدُ الإقامّة ولا يَدرِي مَا 
وھ کب ۔ھہ۔ بیس > ہو ٴ۔ ةھظ۔ 7 یج 

یبدو لە بعد ذلك ولیس هو مر مِنْ ٘ھل مکة. 


۳ - مالك عَنْ یی بُن وید ان سَیع سُجید بن الْسَیّبِ تقول: من اغتمر فی 


بّو۔ قہ تی ٥‏ 


الا ' ذي العدَةِ او فی ذي الجحة تَمَ كَٴَقَ ۳ ین کا الک 
شوالٍ أوْ ۲ و حتّی ر ج فھو متمتع إن 
حَج وَمَا استيْسَر من الْهَديٍء فَمَنْ لم يَجدٌ فَصيَامٌ تَلانة آیام قی الحَجٌ وَسَبعَو إذا رَحَع. 


ں نہ ”لیس من اُھلھا" اد ذاك وانا ہت افدَي او الصیام علی سن ٰ یکن من أُھل مکة" وقت الاحرام 
بالعمرة وأیضا "ان ھذا الرحل یرید الإقامة' بمکة "ولا یدري ما ییدو لە بعد ذلك' ھل یتھیاً لہ اسباب الإاقامةق 
و یرحع بعد الُج؟ 'ولیس ہو من أُھل مکة'" حین الاعتمار فھو من الأفاقیین بعد. قال الباحی: وھذا کما 
قال: إن من کان من غیر اُھل مکة ودعلھا ٹی اُشھر الج ینوي الإقامة بھا والاستیطان؛ فان حکمە ثی القران 
التمتع حکم ال الفاق؛ لأن الاستیطان ‏ یوجد منه بعد فقد آتی ببعض افعال التمتع وھو العمرة قبل 
الاستیطان: وانما لا یکون متمتعا من کمل استیطانه قبل اُن نحرم بالعمرۃ مثل ان یدخل معتمرا ٹی رمضان فیحل 
من عمرتہ ٹم یستوطن مکة ٹم یعتمم ڈ ٹی اأشھر اج ویج من عامه فإنه لا یکون متمتعا قاله اُشھب وحمد. 
قلت: فعلی ھذا ا حنفیة لا توافقھم ٹی مسالة الاستیطانء نعم۔ لو راد ھذا الآفاقی السکی بمکة دھرا بدون 
التوطن فیھا فالملسألة وفاقیة ویکون تمتعا عند ا حنفیة أیضا لکن فی عامة کتب الفروع من "افدایة" وغیرہ جزئیة 
من قوضم: اذا قدم ! موتی بعمر ٥‏ ٹی اُشھر الج ٹم الّخذ مکة دارا وحج من عامه ذلك فھو متمتع فھذا ان م یاول 
تما ظھر من کلام القاري اُن اخاذ الدار هو القیام بدون الاستیطان فھذا یوافق ال حمھور. 
من اعتمر لي شوال ١خ:‏ یرید قبل الحج بدلیل قولہ: 'ئم أقام کت" أي بعد العمرۃ وم یرحع إلل أھله ”حؾ 
یدرکه ا حج فھو متمتع إن حج” اي بشرط ان نعج فی تلك السنق ”و”عليه "ما استیسر من افدي' شاۃ آو اعلی 
منھاء ''فمن لم بجد' المدي عینا أو ٹمنا "قصیام ثلائة ایام فی الحج وسبعة إٰذا رجع" علی نو ما تقدم من حدیث 


ابن عمر جاں. 


حَجٌ مِنْ عَايه ذَلك فَلَیْسَ عَلَيْه هَذيء إِنمَا الَهَد علی مَنْ اعتَمَر فی 


وھو قول آبیي حنیفة 


6 


رےئڑے َ‫ 


أُقَامْ عکة حَتٌّی ا وت 
َ ری رج روا وھ پا یع وک ای اس ایر و 


اتا لح ھا کے مُت تی زی کہ کٹ زلا بی رکز پت هُل 


رکرو ھاراد کھہا و سط سم کر ارت خرَج إلّی 
توق ال جا ا لا حر کا ہا اف ات لا 


أر ذي ا حجة: أي فی أوائل ذي الححة بدلیل قولہ: "ئم رجع" بعد العمرة "ال أھله' أو مثلہ ٹی البعد "ٹم حج 
من عامه ذلك فلیس عليه هدي" الدمتع؛ لأنه افرد کل نسك بسفرہ و يتمتع بترك سفر واحد 'إا افدي" 
بجب 'علی من اعتمر فی اشھر الحج نم أقام' ممکق او ما فی حکتھا' حیؾ الج م حج' ٹی تلك السنق وبذلك 
قالت ا حنفیةق اذ شرطوا للتمتع عدم ال مام و کذا الشافعیة؛ إذ شرطوا عدم العود للیقات ولا لثله مسافةق وکذا 
الحنابلة؛ إذ مرطرامجم ا لخروج إل یىی موضع تقصر فیيه الصلاۃ کما تقدم ذلك کلە ٹی شرائطه؛ ولذا قال الباحي: 
لا نعلم فی ذلك خلافا إلا ما یروی عن ا حسن البصري وعطاء أُنه متمتع وإن رحع ل أفقه. 

انقطع ا ی مکة: أي انتقل إلیھا وسکٹھا بنیة عدم الانتقال منھاء وبذلك فسر الدردیر الانقطاع؛ "من اھل 
الافاق وسکتھا' قبل اشھر الحج "م اعتمر فی اشھر الحج ٹم انشا الحج منھا فلیس عتمتع" وفیە دلالة علی ان 
کونه غیر مکی شرط للتصمية والدم معاء لا شرط للدم فقط کما تقدم القولان للمالکیة ج6 شروط التمتع 
"ولیس عليه هھدي ولا صیام وھو”" إذ ذاك "بمنزلة أھل مکة إذا کان من ساکنیھا" یع إذا استوطن مکة فصار 
بمنزلة الملکیین وبذلك قالت ا لحنفیة. 

حرج الی الرباط: أي ا حھاد واأصلہ: ملازمة ثغر العدوء ویطلق علی ا مھاد اكا) یں ا ان 
غیر البھاد والمعیٰ: ان من استوطن مکة ٹم حرج عنھا ۔مقصد بنیة العود إلیھا "ٹم رحع إل مکة وھو یرید الاقامة 
ھا سواء "کان لە ہل بمکة أو لا أھل لە بھا فدخلھا" أي مکة 'بعمرة فی اُشھر الج" ففرغ من العمرة 'م اأنشأ 
الج" من عامہ "'و'سواء "'کانت عمرته انی دعخل چھا' مكة "من میقات الببي تل او دونه" من بقية المواقیت؛ - 


کتاب الج ۲ ما لا یجب فیه التمۃ 
أُھْل بمَکة او لا أمل لهُ بھاء فَدَعَلَھا 0۸ لح تھا الحَج کات 


وع ہھ ئوہ ہحفص ہ٥‏ 


عمر تہ لی نوج رات الخ 3 او دوئی امتمتع مَمتَعْ مَنْ کان عَلَى بَلَكَ الَحَالَة؟ 


فقال مَالك: لَیْس عَليْه مَا عَلی الْمْتَمءَ ِنْ الَهْدي أُوْ الصَیام وَذْلكَ ان اللہ تعَالی 
ول فی کِتَابہ: اك لِم لیکن اه حاضری الْمشجد الحرام. 


ب ہے تے'' سم تک (القر۲۹5:7) 
- قاله الزرقانی وعلی ھذا فالمراد بمیقات النبي کا میقات خاص, والأوجه عندي ان امراد عیقات الیی پل جنس 
ا مواقیت أي سواء کان إحرامه من ا لیقات أي میقات کان او من داخحل المیقات وإليه یشیر ما سیأتی من کلام 
الباحي "'امتمتع" ھمزة الاستفھام "من کان علی تلك ' حالة" المذکورۃ؟ ''فقال مالک" فی جوابہ: "لیس عليه ما" 
جب علی التمتع "من افهدي أو الصیام'. قال الباجی: وانما ساوی مالك بین ان یکون لە بھا أھل أو لا یکون؛ لأن 
0 207 ا و غیرہ حیؾ ینتقل عنھا بالنیة والفعلٹ وساوی مالك ان تکون عمرته من ا لمیقات 7 من غیر 
ایقات؛ لأن من لیس من أھل مکة إذا أحرم من مکة بالعمرۃ فی اشھر ا حج وحج من عامه قبل ان یعود إلی أھلہ 
فھو متمتع؛ ومن کان من أُھل مکكة فاعتمر من المیقات فی اُشھر ا حج فلیس بمتمتع وإن حج من عامه؛ لأنه لیس 
من شرط التمتع الاحرام من ا لمیقات ولا من غیر وانما شروطہ ما قدمنا ذکرھا. قلت: وبذلك قالت الحنفیة لی 
للسالتین معاء قال القاري فی 'شرح اللباب': لو حرج اللکی إلی الآفاق فی اأشھر الحج أو قبلھا ودخل مکة بعمرة 
. اُشھر اج وحج من عامه لا یکون متمتعا علی طریق السنة؛ لوجود الما وقال ایضا: ا یشترط لصحة 
التمتع إحرام العمرة من ا میقات ولا إحرام الحج من الحرم؛ لکون الاحرام من المیقات من جملة الواحبات: فلو اُحرم 
للعمرة داخل ا لمیقات؛ أو للحج من ال حل وم یلم بینھما إِلاما صحیحاء یکون متمتعا وعليه دم لترك المیقات. 
وذلك: أي دلیل ما أفادہ "ان اللہ" تبارك و'تعا لی یقول فی کتابہ" العزیز: ذلٹ أي التمتعء أو وجوب الدم 
علی اختلافھم فی اللشار إليه لم لہ يك أهَلهُ حاضری المسحد احرام ہہ وھذا من حاضریه غاب عنه لحاحق 
ٹم فی الأیة مسالتان خلافیتان أولاہما: ٹی الاشارق فقالت الحنفیة: "ذلك" إشارۃ إلی التمتع أي التمتع لمن ‏ م یکن 
اھله حاضري المسجد ال حرام وقالت الشافعیة: إشارة إ ی الحکم ال مذکور من وجوب افدي أو الصیا ھکذا 
قالت عامة الملفسرین, و م نحکوا مسلك غیرہماء وقال ا حصاص فی ''اأحکام القران'"': وا لمتعة مخصوص ھا من لم یکن 
اهله حاضريی الٰسجد احرام ومن کان وطنه المواقیت فما دوها فلیس لە متعة ولا قران؛ وھذا قول اُصحابناء 
وقد روي عن ابن غبر انقل یت ہہ یف یکن أھله حاضري المسجد ا رام وقال بعہ : انا 
معن فلا ذلك لم ا ا کے اهلَه حاضِرِي الْمسُجدِ اھ 7 (البقرة ز٦ہ‏ لا دم علیھم إذا تمتعوا ومع ذلك فلھم 
ان يد کے مو سا سو تا ای وت ذلك من یکن: وا مراد: المتعق - 


کتاب الحج ہاش جامع ما جاء فی العمرۃ 
حَامِمُ مَا جَاء فی الْعْمْرَةِ 


ےج ھ۔ ٢‏ ۔ھم 


. مَالك عَنْ سُمَيٗ مَولی اي بَکْر بن عَبْد الرَّحْمَي عَنْ أي صَالح السّمَانِ‎ - ٤ 


< ولو کان امراد ال مدي لقال: ذلك علی من لم یکن. فإن قیل: یجوز ان یکون ''اللام' مع 'علی"' قیل لە: لا بجوز 
إزالة اللفظ عن حقیقتہ وصرفه إلی انجاز إلا بدلالةک ولکل واحدة من هذہ الأدوات معیٰ هي موضوعة لە حقیقة 
فغیر جائز حملھا علیھا إِلا بدلالة وأیضاً فإن التمتع لأھل سائر الَفاق انا ہو تخفیف من اللہ وإزالة الشقة علیھم 
ٹی إنشاء سفر لکل واحد منھما؛ إذ لو منعواعن ذلك لأدی ذلك إی مشقة وضرں وأھل مکة لا مشقة علیھم 
ولا ضرر فی فعل العمرة فی غیر اأشھر الحج. والسألة الثانیة: المراد حاضري المسجد ارام واختلفوا فی امراد به 
فقال نافع والأعرج: ہو أھل مکة بعیٹھاء وھو قول مالك: واختارہ الطحاوي؛ وقال طاوس: ھم أھل ا حرم 
وقال ابو حنیفة: ہم اُھل المیقات وقال مکحول: من کان منزله دون المواقیت: وھو قول الشافعی ق القدم 
وقال نی ا حدید: من ہو من مکة علی دون مسافة القصر وھو قول أ مد کذا پي "ا ملی"'۔ قال أبو بکر 
ا حعصاص: اختلف الناس فی ذلك علی أربعة أوحه؛ فقال عطاء ومکحول: من دون المواقیت إلل مکة وھو قول 
أصحابناء إلا ان أصحاہنا یقولون: اھل المواقیت بمنزلة دوفھاء وقال ابن عباس وبجاھد: ھم أُھل ا حرم وقال 
الحسن وطاوس ونافع وعبد ال ر من الأعرج: ھم أھل مک وھو قول مالك بن اُنسء وقال الشافعی: ہم من 
کان اُھله دون لیلتین وھو حینئذ اُقرب الواقیت وما کان ورعےہ فعلیھم المتعة. وقال ابن قدامة: "حاضری 
المسجد الحرام" اأُمل الحرم ومن بین وبین مکة دون مسافة القصرء نص عليه أحمد وروی عن عطاء وبه قال 
الشافعیء وقال مالك: ہم أھل مک ولنا: ان حاضر الشيء من دنا منه ومن دون مسافة القصر قریب ٹی حکم 
الحاضر بدلیل أُنە إٰذا قصدہ لا یترخص رخص السفر فیکون من حاضریه. 

فی العمرۃ: اي الروایات التفرقة فی باب العمر وھي لغة: الزیارۃ وقیل: القصد؛ وقال الراغب: العمارة: 
نقیض الخراب؛ والاعتمار والعمرة: الزیارۃ اليٌ فیھا عمارة الود؛ وجعل ف الشریعة للقصد اللخصوص؛ و 
'الفتح": قیل: إِھا مشتقة من عمارة المسجد ا حرام وق الشرع: زیارۃ البیت ا حرام بکیفیة خاصة وشروط 
خصوصة. واختلف أُھل العلم ٹی حکمھا۔ قال ابن رشد: فإن قوما قالوا: إنه واجب,؛ وبە قال الشافعی وأ حمد 
وأبو ثور وأبو عبید والأوزاعی والثوري؛ وھو قول ابن عباس من الصحابة وجماعة من التابعینء وقال مالك 
وجماعق: ھی سنق وقال ابو حنیفة: ھی تطوۓع وبه قال أبو ور وداود, قلت: واختلفت نقلة ال مذاہھب ى بیان 
مسالك الأئمة فی ذلك ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنھم؛ قال پی "'البدائع": قال أصحابنا: إنھا واحبة 
کصدقة الفطر والأضحیة والوتر ومنھم من أُطلق اسم السنق وھذا لا بنائی ت وفی "اللباب' و"شرحه" 
للقاري: العمرة سنة موؤکدة علی ال مختار وقیل: واحب صححه قاضی خان, وبه حسزم صاحب ''البدائع" ۔ 


کتاب ا حج ۳۰۳۲٦‏ جامع ما جاء لی العمرۃ 
عَنْ أبی هُریْرَةَ ان رَسُول اللہ یل قال: 'الْعْمْرَة لی الْعْمْرَةِ کَفَارۃً لِمَا بَْنهُمَاء وَالْحَحْ 

۰ ۰ من الصفائر 
ار 1ا2 ظ9 الگ 


< وعن بعض اأصحابنا انھا فرض کفایة منھم محمد بن الفضل من مشایخ بغاری وق ”الدر المختار": سنة 
مؤکدة علی المذھب وصحح فی "ا وھرة" وجوهاء قال ابن عابدین: قال فی "البحر': الظاھر من الروایة 
السنیق فإن محمد نص على أن العمرة تطوع, ومال لی ذلك ى الفتح فقال بعد سوق الأدلة: تعارض 
مقتضیات الوجوب والنفل فلا تثبت ویبقی برد فعله عابتا وأصحابه والتابعین وذلك یو جب السنة فقلنا بھا. 
العمرة إ ی العمرۃ إلخ: قال انام وتبعہ ابن التین: إن "إ یل" ھھنا بختمل أن یکون معیٰ "مع" کقوله تعا ی: 
تاولا تأکُلوا ان ای ای انوالکک٭ (انساء:۲) ویکون تقدیر الکلام: العمرة مع العمرة کفارة ما بینھماء قال 
العییٰ: ظاھر احدیث أن العمرة الأول ھی المکفرة؛ لھا ھی الي وقع ابر عنھا أُھا تکفر ولکن الظاھر من 
حیث الع ان العمرة الثانیة ھی الي تکفر ما قبلھا إی العمرۃ اي قبلھا؛ فإن التکفیر قبل وقوع الذنب خلاف 
الظاھر . قال الباحی: "ما" من الفاظ العموم فیقتضی من جھة اللفظ تکفیر جمیع ما یقع بیٹھما إلا ما خحصه 
الدلیل وقال ال حافظ: اأشار ابن عبد البر إلی ان امراد تکفیر الصغائر دون الکبائر قال: وذھب بعض العلماء من 
عصرنا إلل تعمیم ذلك ٹم بالغ فی الانکار عليهء وقال ابن العربی فی "العارضة": ھذہ الطاعات بُنھا تکفر 
الصغائر فأما الکبائر فلا تکفرھا إلا الموازنة؛ لأن الصلاة لا تکفرھا فکیف العمرة وا حج وقیام رمضان ولکن 
ھذہ الطاعات رعا أثرت ق القلب فاورثت توبة تکفر کل خطیتة. "وا حج البرور' قال العیی: البر بالکسر 
الطاعة والقبول؛ یقال: بر ححك بضم الباء وفتجھا لازمین, وبر اللہ ححك وآبر الہ أي قبله فله أربع 
استعمالات؛ فعلی ھذا لا یشکل با بسطہه الأبی فی 'الاکمال" فی کونە بیناء اٹجھول: ولا با قاله الباحی: أصله 
ن لا یتعدی بغیر حرف جرء إِلا ان یرید بمبرور وصف المصدر؛ فإنه یتعدی حینئذ؛ لأن کل ما لا یتعدی من 
الأافعال فإنه یتعدی إ ی المصدرہ واختلفوا ٹی تفسیرہ قال ابن عبد البر: قیل: هو الذي لا ریاء فیه ولا سمعة ولا 
رفٹ ولا فسوقء ویکون بمال حلال؛ وقال الباحی: نختمل ان یرید ان صاحبه أوقعہ علی وجه البر وقیل: 
القبول, وعلامته ان یرحع خیرا ما کان. "لیس لە جزا إلا الحنة" أي لا یقتصر لصاحبه من ا خزاء علی تکفیر 
بعض ذنوبه بل لا بد اأُن یدخل الحنةق قال الأبی: هذا أخص من الرحوع بلا ذنب کما ورد عند مسلم: من أتی 
ھذا البیت فلم یرفٹ وم یفسق رجحع کما ولدتہ امہ؛ لأن اراد بدخوفا: الدخول الأول وھو لا یکون إلا مع 
مغفرة کل الذنوب السابقة واللاحقةق والرجوع بلا ذنب لھا ہو ٹی تکفیر السابقة. 
لمبرور: الذي لا إئم فیەء وقیل: القبول عند اللہ. 


کتاب ا حج ۳۲۷ جامع ما جاء لی العمرۃ 


ہج ظؤ۔ لا ۔ج) 


پا - مالك عَنْ سُمَيٗ مُولی أبي بکر بُن عَبدِ الرَّحْمَن أنهُ س ج0 15 رک 


مرن ا من کک اللہ ٥‏ فقالت: اھ قد کَنّتٗ تُجَھَرّتٗ لِلحَمٌ 7ت 
۰ - خالك ای ا الل تاذ زا اعفائ 0ن فنت 
کے یہ سر فان فلکم نم ِحَ اکم وم نرہ ان پٹقیز ق ر اھر لحم 


فقالت: قال ابن عبد البر : ھکذا لحمیع رواۃ لوط وھو مرسل ظاھراء لکن صح ان ابا بکر مع من تلك اطرأ 
فصار بذلك مسنداء فقد رواہ عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن أبي بکر بن عبد الرمن عن امرأة من بن اُسد 
بن خحزعمة یقال ھھا: ام معقل ھکذا حجاھا الزھر ي؛ وھرو المٰشھور المعروف "ان قد کت تَجھزت أي قیأات للحج 
فاعترض لی" عائق واعترانی مائعء قال الزرقائنی: وعند أبی داود: فاصابتنا ہذہ القرحة ا حصبة أو ا دري, فھلك فیھا 
اُبو معقل؛ واصابي فیھا مرضی ھذا حین صححت منھا: وکان لنا جمل هو الذي نرید ان نحج عليه فاوصی بە ابو 
معقل ٹی سبیل الله قال: فھلا خرجحت عليه؛ فان الج من سیل اللہ وٹی روایة عبد الرزاق: قلت: یا رسول الله! إِنِ 
وو نت بعیري ویجمع بأنہ ضل ٹم وجد فحصلت غم القرحة أو ضل بعد حصوفا ٹم 
وحد فذکرت لە الوجھین واقتصر بعض الرواۃ علی اُحدہما. فان عمرة فیہ کحجة: وفی روایة مسلم: تعدل 
حجق وئی البحاري: فان عمرۃ ٹی رمضان ن ححق آأو نوا ما قال قال ابن حزیمة: ٹی ھذا الحدیث ان الشيء یشبه 
بالشیء ویجعل عدله إذا اشبھه ٹی بعض العانِ لا جمیعھا؛ لان العمرۃ لا یقضی بھا فرض ا حج ولا النذر۔ 

افصلوا !ح: وأآحرجه مسلم بروایة جابر عن عمرہ وفیه القصة قال: افصلوا بوصل اضمزة وکسر الصاد علی ما 
ضبطهہ صاحب ”ا حلی' اي فرقوا بین ححکم وعمرتکم, قال الباجحی: بختمل من جھة اللفظ الفصل بینھما ٹی 
الإحرام؛ إلا أنه قد بین ٹی آخر الحدیث أنە إھا راد الفصل بینھما ٹی وقت الإاحرام فتفرد اشھر الحج للاحرام با حج 
ونحرم بالعمرۃ ٹی سائر الشھور "فان ذلك" کذا ٹی النسخ ا مصریق وقی النسخ افندیة: 'ذلکم أتم لحج أحدکم" لتفرد 
لہ أشھر اخج "واتم لعمرتہ" مبتدا۔ وخبرہ 'أن یعتمر ٹی غیر اشھر الحج" وقال ابن القیم فی "افدي": روي عن 
طاوس عن ابن عباس: تمتع رسول اللہ لػٌُّ وأبو بکر حیق مات وعمر وعثمان کذلك؛ واول من نھی عنھا 
معاویق رواہ الإمام أ مد فی "السند' والترمذي: وقال: حسن, وذکر عبد الرزاق عن این طاوس عن أبيه قال: 
قال أبي بن کعب وأبو موسی لعمر بن الخطاب: الا تقوم فتبین للناس أمر ھذہ التعة؟ فقال عمر: وھل بقی أُحد 
إلا وقد علمھا اما أنا فاأفعلھاء قال: فما ذکرہ شیخنا ان عمر لم ينە عن ا متعة البتةق وإنما قال: ان إتم ححتکم 
وعمرتکم ان تفصلوا بیٹھما فاختار لھم أُفضل الأمور وھو إفراد کل واحد مٹھما بسفر بنخە له من بلد, ے 


کتاب الحج ررش جامع ما جاء فی العمرۃ 


۷۰۳۲۹۹۱۷ سج ہس ہے نس ہے تج 


۲ 


رحع. قال بجی: َال مَالك: الْعْمْرَةٌ سُنَةٌ وا فا رف وت ٹی تڑکھا. 


ح وھذا أفضل من القران والتمتع تمتع وقد نعم ں علی ذلك مد وابو حنیفة ومالك والشافعی وغیرھی وھذا هو 
اإإفراد الذي فعله ابو بکر وعمر جرہ وکا ن عمر ختارہ للناس و كذلك علي وقال علی وعمر ٹی قولەه تعائی: 


ورانمرا تح مر ھ52 (البفرۂ:٦۱۹)‏ قالا: إتمامھما أن تحرم بھما من دویرة اُھلك وقد قال ج7 لعائشة ٹی 
عمرقھا: آحرك علی قدر نصيبك. وق "موطا محمد" بعد ما ذکر أثر الباب: قال محمد: یعتمر الرحل ویرجع إ لی 

أُہلہ نم بعج ویرجع إلی اھله فیکون ذلك فی سفرین أُفضل من القران ولکن القران أفضل من ا حج مفردة 
والعمرة من مکة ومن التمتع ای اُن قال: وھو قول أي حنیفة والعامة من فقھائناء وقال ابن القیم: فھذا الذي 
اختارہ عمر للناس فظن من غلط منھم أنه نھی عن المتعة ٹم منھم من مل فھيه علی متعة الفسخ ومنھم من حمله 
علی الأول ترجیحا للإفراد عليه ومنھم من عارض روایات الٹھی عنه بروایات الاستحباب: ومنھم من 
حعل ثٹی ذلك روایتین عن عم ومنٹھم من جعل النٹھی قولا قدیما ورحع عنه أخیرا کما سلك ابن حزم ومنھم 
مر كئھ/" رأہ من عندہ؛ لکراہته اأُن یظل ا حاج معرسین بنسائھم فی ظل 7 ھ"ھ08"ھ 
عمر کان عن ما رام ال کھاش رم از کان علی التحرم وھو محمل ماورد أنه 
کان یضرب علی ذلك قال عیاض: وھا کان عمر لینٹھی عن التمتع وإنھا کان یٹھی ویضرب علی الفسخ؛ 
لاعتقادہ هو وغیرہ ان الفسخ خاص بالصحابق والٹھیي عن الانی کان بسبیل الاختیارں وھو حمل روایة الباب 
وما ٹی معناھاء وا ملوہ أیضاً علی التحریم فعل بنفسه التمتع, لبیان ا مواز۔ 

لم بحطط: بضم الطاء الأو ی ک۔'ینصر" من حط الشيء بحط إذا أئزلہ والقاہ أي لم ینزل الرحال والأمتعة عن 
راحلتہ حؾق 2-0 اللدینة. قال الباجی: نحتمل ان یکون إسراعا إلی ا مدینة؛ حبه إیاھا بدعوۃ البی كلّ ویحتمل 
ان یکون ال٦سراع‏ للنظر فی امور المسلمین اليٍ قرن النظر فیھا بائدینة مع الصحابق ویُتمل ان یکرہ المقام یمکة 
ما منعه الٰھاحرون من الإقامة مکة واستیطاففا وإنما أبیح غم مقام ثُلائة أیام؛ لأنھا مدة لا یکون ا مقیم بھا مقیما. 

العمرة سنة: موکدة آکد من الوتر هذا هو اللشھور ٹی المذاھب, کذا قال جمع من ا الکیة وبە قالت ا حنفیة: إنھا 
سنة مؤکدق لکٹھم م یقولوا: إنھا آکد من الوتر؛ لأن الوتر عندھم واحب؛ "ولا نعلم اأحدا من اللسلمین اُرخص فی 
ترکھا قال ای ٹی ''اإاکمالٴ: قال عیاض: قال مالك: ھی سنة موؤکدق وقال مرة: لا أعلم احدا یترخص فیھاء 
فحمل بعضھم قوله علی الاستحباب: ومله بعضھم علی الوجوب. وقال الزرقاني: مل علی السنیة؛ لأن ترکھا 
لا یرخص فيه بل ٹ مة سنة یقاتل علیھاء و مله بعضھم علی الوجوب؛ وبە قال ابن حبیب وابن ا حھیم. وقال الباجحی 
بعد قول مالك: لا نعلم اأُحدا إخ: یرید آنھا متاکدق وأنە لا یعلم اُحدا من اللسلمین یفضل ترکھا ولا یربخص 
فی بل یأمر بفعلھاء ویفي بتاکید حالھا کما یفن باللسارعة إلی متاکد السنن لاسیما ما اختلف ٹی وحوبه کالوتر 


کتاب ا حج ۳۲۹۱ جامع ما جاء لی العمرۃ 


۔ 


َال مَالك: ولا اُرّی لِأَحَدٍ ان يعَْمْرَ فی السَنَة مِرَارا. قَالَ مَالك ف الْمْْتَبر يَقَع بأهله: 


فی السنة مرارا: من إطلاق ا مع علی ما فوق الواحد فتکرہ المرة الثانیة فاکٹر؛ یانہ ے اعتمر أربعا کل 
واحدة فی سنة مع تمکنە من التکریرں نعمء إن شرع ٹپ اللکروہ لزمه إمامھا؛ لأنه من قسم ا حائ وأجاز الحجمھور 
وکثیر من ا الکیة العکرار بلا کراھة؛ للحدیث السابق: العمرة إِنٰ العمرة کفارة ما بینھماء حیؾ بالغ ابن عبد البر 
فقال: لا اعلم أحدا لمن کرہ ذلك ححة من کتاب ولا سنة بجب التسلیم ٹلھاء قاله الزرقانِ وفی "'شرح 
اللٹھاج": یسن الاکثار منھا لاسیما ٹی رمضانء وقال ابن قدامة: لا باس ان یعتمر ٹی السنة مراراء وروي ذلك 
عن علی وابن عمر وابن عباس وأنس وعائشة وعطاء وطاوس وعکرمة والشافعی ٣ء‏ وکرہ خر ٹی السنة 
مرتین ا حسن وابن سیرین ومالكء وقال النخعی: ما کانوا یعتمرون قی السنة إلا مرقء ولآن البی ل . م یفعله 
ولنا: أن عائشة اعتمرت فی شھر مرتین بأمر البی تل عمرة مع قراففا وعمرۃ بعد حجھاء ولأن الیی بل قال: 
العمرة ب ی العمرة کفارة مٔا بینھما. متفق عليه؛ اور بی پی کل شھر مر وکان أُنس إذا مم راُسه 
خرج فاعتمرء روانما الشافعی قی "مسندہ'" وقال عکرمة: یعتمر إذا ُمکن اللوسی من شعرہء وقال عطاء: إِن 
شاء اعتمر ٹی کل شھر مرتین, فأما الاکٹار من الاعتمار وا موالاۃ بینھما فلا یستحب ق ظاھر قول السلف الذي 
حکیناہء وکذلك قال أ مد: إذا اعتمر فلا بد من أُن بحلق أو یقصرء وٹی عشرة أیام یمکن حلق الراأس؛ فظاھر 
ھذا أنە لا یستحب أُن یعتمر فی أقل من عشرة, وقال بعض أُصحابنا: یستحب الاکٹار من الاعتمار ھذا ما ٹی 
لغ" وئی "الروض اطربع": تباح العمرة فی کل وقت: فلا تکرہ فی اشھر الحج ولا یوم النحر ویوم عرف 
ویکرہ الاکٹار وا لوالا بینھما باتفاق السلف: قاله فی ”البدع" ویستحب تکرارھا ٹی رمضان؛ لأُفا تعدل 
ححة وقال القاري ٹی 'شرح اللباب": ولا یکرہ الاکٹار مٹھا ٹی جمیع السنةء خلافا مالكء بل یستحب علی ما 
عليه ا حمھور وقد قیل: سبع أسابیع من الأُطوفة کعمرةۃء وورد: ثلاث عمر کحجة وورد: عمرتانء و 
'اھدایة": هي جائزۃ فی جمیع السنة إلا مسة ایام یکرہ فیھا فعلھا یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریقە ما روي 
عن عائشة أهھا کانت تکرہ العمرة فی ھذہ الأیام ال خمسة. قال ابن امام: قال الشیخ تقي الدین فی "'الإامام': 
روی إ ماعیل بن عیاش عن إبراھیم ونافع عن طاوس قال: قال البحر یعی ابن عباس: حمسة أیام: یوم عرفة ویوم 
النحر وثلاثة أیام التشریق اعتمر قبلھا أو بعدھا ما شثت 
یقع با٘ھله: أي بجامعھا ''اإن عليه ٹی ذلك ال حدي"' جزاء للجنایق واختلفوا ٹی مصداق المدي الواحب ںی إفساد ال حج 
والعمرق اما الأول فسیأت فی حل وأما الٹانِ فا لحجمھور علی اُن الواحب شاۃ؛ قال الملوفق: من وطئ قبل التحلل 
من العمرة فسدت عمرته؛ وعليه شا مع القضاء وقال الشافعی: عليه القضاء وبدنة؛ لأُنھا عبادة تشتمل علی 
طواف وسعی فاشبھت ا حجء وقال أبو حنیفة: إن وط قبل اأن یطوف أربعة اُشواط کقولناء وإن وط بعد 
ذلك فعليه شا ولا تفسد عمرتہه ولنا: أنما عبادة لا وقوف فیھا فلم جب فیھا بدنق ولأن العمرة دون الحج ے 


کتاب الحج کرش جامع ما جاء فی العمرۃ 


إنْ عَليْهِ فی ذَلك الْهَدي وَعُمْرَة اخْرٰی يَنَدیٔ بھا بعد ِنمابہ ای أف>ْتے وِيْحْرِمٌ مِنْ 


7 َ‌ِ۔ 
7 گ‫ 


فا می ا تس سام تی 


< فیحب ان یکون حکمھا دون حکم 'وعمرة أخری" قضاء عن العمرة اي اُفسدھاء قال الباحی: وھذا کما 
قال: إِن امعتمر إذا وقع بأھله فقد أفسد عمرتہ؛ لن الوطء یفسد ا حج کت وینافیھما۔ ولا خلاف نعلمه ثإ 
ان الوطء یفسد ھذین النسکین ویجب قضاءما والمدي. 'بتدی بھا" اي بعمرة القضاء فورا ”بعد إتمامہ'" العمرة 
ال اُفسدھا' ' بالحجماع؛ قال الباحی: یرید نہ یمعضی علی عمرتهہ اي أفسد حیؾ یکملھا ویخل مٹھا کما یکمل 
الیيی لا فساد فیھاء ولا یخرج من الي أُفسد بالفسادء بل یلزمه اُن یمعضی ٹی فاسد احُج والعمرة کما یمعضی فٍ 
صحیحھما ولا یصح خروجه منھما إلا بالإاکمال والتحلل وھذا مذھب جمھور الفقھاء قال القاري ىٍ 
"شرح اللباب": إذا آفسد عمرته فعليه الضي ث الفاسد وقضاڑھا باحرام جدید. 

ویحرم: ٹی عمرة القضاء "من حیث أحرم لعمرتہ' الأول "اي اُفسدھا قال الباحی: فان کان إھلاله بالنسك 
الاول من ا میقات لزمه القضاء من 4 وقال ابو حنیفق: إن أآفسد عمرة جاز لە ان رم بھا من ا حل, والدلیل 


علی ما نقوله: إلہ معی بجب اعتبارہ ٹی العمرة القضیة ابتداء فوجب ان یعتبر ٹی قضاٹھا قلت: والدلیل علی ما 
قالته ا حنفیة: نہ دا دحل .1 مکكة بو جهھ مشروغع صار من اُنھا و میقات الکی للعمرهۃ اخل کما لا یخفی. "لا ان 
یکون اأحرم" اولا "من مکان ابعد من میقاته'' کمصضصری أحرم من الدینة اطُورة بعمرة فأفسدھا 'فلیس عليه ان 
یعرم" ٦‏ القضاء "الا من میقاتہ'' أي ا٭محفة قال الباحيی: یعیٰ۔ من آحرم من بعد می المیقات ٹی ابتداء نسکكه م 
آفسدہ لم یکن عليه ان یقضی إلا من الیقات: ولا یلزمه ان بخرم قی القضاء من حیث کان أحرم ٹی الابتداء؛ لأن 
تقد الإاحرام من ا میقات م یکن واجبا عليه فی الشرع فلم جب عليه قضاؤہ. قلت: ومذھہب الحنفیة ٹی ذلك: انە 
إذا دحل مکة علی وجه مشروع صار من اأھلھا فیعتمر من الحلء ولو رحع إِل الآفاق صار من أھلھا فیحرم من 
أي المواقیت شا ففيی ”البحر العمیق' عرم للقضاء رج أُي وقت شاء من أي میقات شا ولا یتعین المیقات الذي 
أحرم منە للاداء ولا الزمان الذي أحرم فيه ولا الطریق الذتي سلکھ فی الأداء وقال القاري ٹی ”شرح اللباب": 
ولا یشترط لسقوط القضاء إحرامه من حیث أحرم اولا ولا من الیقات: و انا نجب الاحرام من ا میقات مطلقا. 
آرو علی غیر وضوء: سواء کان عمدا أو ناسیاء 'ِٰ وقع بأہله" اي حامع معتقد إِتھام عمرتهہ اوه ''ناسیا ھکذا 
ٹی النسخ افٰندی ولیس ٹی احد من ال لنسخ الصریة ولا المتون ولا الشروح لفظ "اسیا ولعله زادہ بعض 
الناسخین؟ لمناسبة قوله: ٹم ذکر" ولا فرق ٹی ذلك بہ بین النسیان والعمدہ ''قال'' مالك: "یغنسل او یتوضا" > 


تس ۴۳۴ جامع ما جاء فی العمرة 
1ک قال شی ا جرگا ئا ٹڈ طرث وی رن السا ھی شر 


وەوہاگ۱اْهی۔ ہ8 7(۔ 2 
غُئرَۃ ری وَبھُدیء وَعلی الْمرأَة نَا سَابها رَوْحُھَا وَهيٰ مُمْرِمَة بل فَِك. 
قال مَاللكٰ: فَأَمَّا الْعْمرَۃُ منْ القجیم فَلُ مَنْ سا ان يَْرُج من الْحَرّم تم ُحرمٌ 


فان ذَلكَ مُجِریٌ عَنْهُ إِن شّاء الله لکن الْفَضْل اُنْ بُھل منْ الْمِیقاتِ الْذي وَقَتَ 


ح نشر علی ترتیب لف "ٹم یعود" !لی الطواف: ''فیطوف بالبیت''؛ لبطلان الطواف الأول؛ فإن الطھارة من 
شرائط الطواف عند ا الکیةق ویطوف "بین الصفا والمروۃ"؛ لان صحة السعی یتوقف علی صحة الطواف؛ وقد 
بطل؛ لفوات شرطہه کما تقدم فی "ما تفعل ا حائض' وھذا کلە إتمام للعمرة الفاسدة. ''ویعتمر عمرة أحری" قضاء 
عن الأاولیٰ 'ویھدي" أي جب الدم لفساد العمرۃ الأاوی قال الباحيی: یعيي من طاف وسعی علی غیر طھارة فان 
طوافه غیر صحیح؛ لعدم شرط صحتہ وھو الطھار فإن جامع بعد ان طاف کذلك وسعی فھو بمنزلة من حامع 
ٹی عمرته ة قبل الطواف والسعی؛ فعليه ان یتمادی علی فاسد عمرته فیطوف ویسعی؛ ویخحل منھاء ٹم یقضی عمرة 
ویھدي ھدیاء وأما مذھب ال حنفیة فقد عرفت ى ما مضی أُن الطھارة لیست بشرط عندھم فلم تفسد العمرة 
فلا قضاء هھاء لکن نجب ال فدي للطواف جناء قال القارعي فی "شرح اللباب": لو طاف للعمرة کلە أو اکٹرہ أو 
أقلهہ ولو شوطا جنبا أو حائضا أو محدثا فعليه شاة ٹی جمیع الصور المذکورة. ''وعلی الرأة إذا أصاھھا زوجھا وھی 
حرمة" فجامعھا بعد ان طافت للعمرة جا أو حدثا "مثٹل ذلك" أي مثل ما تقدم من حکم الرجال؛ فإن النساء 
شقائق الرجال؛ وکذلك قالت ا حنفیة: إن حکم النساء ٹيی ذلك مثل الرجال وتقدم حکم الرجال عند ا حنفیة قرییا۔ 
قال مالك إخ: احتلفت نسخ الموطا ٹی ھذا القول ففی جمیع النسخ الفندیة: قال مالك: فأما العمرة من التنعیم 
فإنە من شاء اُن خرج من ال حرم ثم نحرم فان ذلك بحزئ عنه إن شاء الله ولکن الفضل ان یھل من ال لمیقات الذي 
وقت رسول اللہ 4 وھو اُبعد من التنعیم فھذا الکلام وإن اُمیکن تصحیحہه لکن الظاهر ان فیه سقوطاء 
والصواب ما فی النسخ دی رون لاتفاق النسخ العدیدة علی ذلك واختیارہ عامة الشراح ا الکیة 
ونصھا: ''قال مالك: فأما العمرة من التنعیم'' بفتح الثناة الفوقیة وسکون النون وکسر العین المھملة موضع علی 
ثلالٰة أمیال أو أربعة من مکة قرب اطراف ال حل إلی البیت؛ سمي بە؛ لأن علی یمینه جبل نعیم وعلی یسارہ جبل 
ناعمم والوادي ا مە نعمان, قاله فی ''القاموس"؛ فإنه وإن کان فيه فضل عند ا الکیة أیضا کما جزم به الزرقانی 
والباحیە لکكنە لا یتعین للاحرام کما ذھب إلیه بعض السلف قال: ا حافظ: اختلفوا ہل یتعین التنعیم لن اعتمر 
من مکة؟ فروی الفاکھی وغیرہ من طریق ابن سیرین قال: بلغنا اُن رسول اللہ يك وقت لأھل مکة الصنعیم ۔ 


کتاب الج ۴۰ نکاح انحرم 
ےھ .وھ و ەہ 
نکاح المحرم 

۶۸ لس ما مالك عَنْ رَبیعَة بن أبي عَبدِ الرَّحْمَنء عَْ سُليْمَانَ بن یَسَار ان رسُول اللہ کل 


< وقال الطحاوي: ذھب قوم إلی أُنه لا میقات للعمرة من کان عمکة إِلا التتعیم ولا ینبغی بحاوزته کما لا ینبغی 
حاوزۃ اللواقیت الي للحج وخالفھم آخرون فقالوا: میقات العمرۃ ال ونص الوطا ھذا یرید علی ما حکی النووي 
عن القاضی عیاص قال: قال مالك: لا بد من إحرامه من التنعیم حاص قالوا: وھو میقات المعتمرین من مك 
وھذا شاذ مردوں والذی عليه ا لحماھیر ان جمیع جھات ا حل سواء ولا تخصیص بالتنعیم. من شاء ان بخرج من 
الحرم" ل لی أي موضع من ا حل ”فان ذلك' أي الخروج من ا حرم إلی اخل ”'بحزیئ عنه'؛ ما تقدم الاجماع علی ان 
میقات الکی للعمرۃ الحل 'ن شاء الله'' تعال ی لترك "ولکن الفضل ان یھل من المیقات الذي وقت رسول اللہ سے 
لعائشة ٹر وھو التنعی "او" رم من ما ہو اُبعد من التنعیم' ' کا لحعرانة والحدیبیة لإاحرامه ا منھماء قاله 
الررقازِ وعلی هذا السیاق وشرح الزرقانِ نص اللوطا أفضلیة التنعیم نغلاف ماتقدم من سیاق النسے خ اهٰندیة؛ 
فإفا تدل علی اأفضلیة غیر التنعی وی ا حلی: 20 ,' 
الحل؛ لتحقق نوع سفرہ غیر أھم اختلفوا فی ان أي موضع من ال حل أأفضل لإحرام العمرۃ؟ فقال مالك: کلھا 
سواء وقال أبو حنیفة: أفضلھا التنعیم وقال الشافعی: أفضلھا الحعرانة ٹم التنعیم ٹم ما کان اُبعد والأفضل عند 
الحنفیة التنعیم کما صرح بە غیر واحد من أُھل الفروع منھم صاحب ''الدر المختار" قال ابن عابدین: الاحرام منە 
للعمرة أفضل من الاحرام ا من ا لحعرانة وغیرھا من الحل عندنا وإن کان گل آحرم منھا؛ للأمرہ تک عبد ال رم 
بان یذھب باأخته عائشة إلی التنعیم لتحرم منهہ والدلیل القول مقدم عندنا علی القعلی؛ وعند الشافعی بالعکس. 

ان رسول اللہ (خ: ھکذا رواہ مالك مر سلا وتابعه سلیمان بن بلال عن ربیعة علی إرسالہ؛ کما قاله التحرمذديی 
ووصله مطر الوراق عن ربیعة عن سلیمان بن یسار عن أبي رافع اأُخرجه أ مد والنسائی والترمذي, وقال: حسن؛ 
ولا نعلم اُحدا ُسندہ غیر مطر. 'بعث آبا رافع" القبطیء اختلف فی ا مه علی اقوال, قال الزرقانِ: ا مە علی اُشھر 
الأقوال ار سا وا 3 0 ل خلافة علي وق وت ٤ٹ‏ ؿ8" : کان 
بعدھا۔ "'ورجلا من الأانصار'' هو اوس بن خولی کما ٹی روایة ابن سعد: قاله الزرقازِٰ ول یتعرض الحغافظ وغیرہ 
ٹی ترجمة وس عن ھذہ القصة. 'فزوحاہ میمونة" أُم الؤمنین "بنت الحارث' اطلالیة آخر امرأۃ تزوجھا من دخحل 
ہھن؛ تزوجھا ۷ھ وتوفیت بسرف حیث بی ھا رسول اللہ ػل ١٥ھ‏ علی الراحح, وظاھر قوله: فزوجاہ أنە 
وکلھما فی قبول النکاح لہ لکن روی اأ مد والنسائی عن ابن عباس ا خطبھا الیی ک5 جعلت امرھا إِل 
العباس فانکچھا النی ک7 فظاھرہ أنە قبل النکاح بنفسه فیحمل قوله: فزوجاہ علی مع خطا لە فقط بجازا - 


س 7 نکاح انحرم 
قثٗ گیا زایع مولاہ وَرَْلاً من الأَصَارِ فَزوَّحَهمَمُوئة بت الْحَارِب وَرَسُول اللہ پک 


بِالْمَدِينَة 2 قبْل ان یخرج. 


ہل مکة لعمرۃ القضاء و 
‌۔ 


۹ - مالك ن تاقع عنایيە بن وَمٌپ اي ىيي عَّد الا ان سا ا 


۔رو‌۔ میں و٤٥7‏ َ‫ 
أرْسَل إلی أبان بن عَتْمَانَ وَآبان َوْمَْذٍ یر الْحَاجٌ وَمُمَا مُحْرِمَانِ انی ةَ قذ أَرَذْتٗ أن ألکح 


< قاله الررقاِ؛ قلت: وھو النعین جمعا بین الروایات: وإلا تعارضت الروایات بأسرھا. "'ورسول الل کل بالدینة قبل 
:7 7 ال ای ھٹا أیضاً قرینة علی اُن المراد بقوله: زوحاہ: خطباہ؛ فإن الروایات الکٹیرةۃ تدل علی 
أنە ‏ تروجھا بسرف. ویِتمل أیضا ان یکون قوله: زوجاہ علی معناہ الظاھرء لکن قولە: ''قبل ان یخرج" یکون 
ظرفا لقوله: بعث: ویؤید ذلك ما ٹی 'الطبقات' لابن سعد بسندہ إ ٰی موسی بن حمد: آنہ کل تروجھا ٹی شوال 
وھو حلالء فھذہ قرینة علی ان امراد بالتروج: الخطبة کما أقر بە الزرقانی؛ لأن جمھور أھل ا حدیث والفقه 
والسیر متفقة علی ان التروج کان قی عمرۃ القضیةہ وروي عن میمونة قالت: تزوحیی رسول اللہ كِكُّ ونحن حلالان 
بسرف؛ ھذا لفظ أبی داود زاد أبو یعلی الموصلی فی مسندہ: بعد اُن رحعنا من مک قاله الزیلعي؛ وھذا الحدیث 
اض ان لات من تع نکاغ انحرم وھو ایضا قرینة علی ان المراد بحدیث الباب: الخطبة وإلا تعارضا ٹی قبل 
ہد ور سے سس کہ ےی عفد رت مد سر وت سی سرت سرن 
"افدي' بعد ما حکی اختلاف الروایات فی نکاحہ ت: فالأقوال ثلائة: احدھا: أنه تروجھا بعد حله من العمرق 
وھو قول میمونة نفسھا وقول السفیر بیٹھا وبین رسول اللہ وھو ابو رافع وقول جمھور أھل النقل والثان: أنە 
تزوجھا وھو حرم, وھو قول ابن عباس وأہھل الکوفة وجماعقء والثالث: أنه تزوجھا قبل اُن یحرم. 

ان آنکح: بضم فسکون أي اُزوج انی طلحة بن عمر القرشیء وقال بعضهم: الأنصاري: والصحیح الأول؛ ما ٹی 
مسلم من روایة یوب عن نافع عن نبیە: بعشیی عمر بن عبید اللہ وکان بِخطب بنت شیبة علی ابنە. 'بنت شیبة بن 
جبیر" بن عثمان بن أبي طلحة العبدري, 'واأُردت أن تحضر ذلك' قال الباحی: إرسال عمر بن عبید اللہ إل أبان ان 
بحضر کان ابنه ۔معیٰ إشھار الىکاح وإحضار أھل الفضل والدین فيه ویجحتمل اث آن بحضرہ لعلمه بما یصح العقد 
ما یفسدہ, والأوجه عندي أنه من باب إکرام الأمراء والافتخار بحضورھم 'فانکر ذلك"' أي نکاح احرم 'عليه أبان" 
فقال: إلا راہ أعرابیا کما فی روایة مسلم: وق أخری لە: إلا أراك عراقیا حافیاء قال القاضي عیاض: قولہ: أعرایا اي 
جاھلا بالسنة والأعرابی هو ساکن البادیق قال: وعراقیا هھنا خطا إلا ان یکون قد عرف من مذھب أاھل الکوفة 
حینئذ جواز نکاح ا حرم فیصح عراقیا أي آخذا مذھبھم فی ھذا جاھلا بالسنة قاله النووي؛ ومعیٰ قوله: جاھلا 
بالسنة أيي علی ظنه اُن السنة عدم جواز نکاح انحرم مستنبطا ما معه من أبيه کما سیأتيء وکان النھی فی للتٹزیہ - 


کتاب ے' ۳۳٤‏ نکاح احرم 


س۰ 7 - ے‫ ہے 27 ۲ َ‫ ٴ٤‏ 
ہی ھجےے۔ ظ۔۔ ھٴ“> ہیں 06 ۔8 ز۔ھ ئ۷-- : ۹ ار 0ھ ہر ےھ گے 
طلحة بن عمر بنت شیبة بن جبیْر واردذت ان تحضر ذلك, فالکر ذلك عليه آبانٹ 
یعییي ابنه 7 7 


وَقال: سَمِعْث عَمَان بْنْ عفان ییقول: معت رَسُول اللہ تل یقول: لا یٔنکح الْمُحرمُ 
ولا ینک ولا یخطب. 


< لکنہ مله علی التحریم کما مل عليه الأئمة الثلائة ".. ”وقال: معت عثمان بن عفان" یعیی آباہ وٹی تصریغه 
__''حسعت' کما وقع ۰ اطوط" و'مسلم'" وغیرضا رد علی من قال: .. یسمع آبا فاہلبت مقدم ول ''قذیب 
الحافظ'"': قال الائرم: قلت لأحمد: اأبان بن عثمان سمع من أبیه؟ قال: لا۔ 

لا ینکح: بفتح أولە وکسر الکاف وعريیك الحاء بالکسر علی النھي قال صاحب 'اغحلی": مرفوخ علی 
الخبریق ویختمل ان یکون بحزوما بالکسر وسیاتی عن ال حخطابی ان الأصح النھي 5 لا یعقد لنفس ا حرم بعج أو 
عمرہ او بھماء ولا ینکح" بضم أوله وکسر الکاف بحزوما او بضم ا خحاء اي لا یعقد لغیرہ بو لایة ولا و کال 
"ولا بخطب' بضم الطاء من الخطبة بکسر الخاء أي ا یطلب امرأة لنکاح قال الزیلعیي والحافظ 6 "الدرایة": 
زاد ابن حبان فی "صحیحه": ولا بخطب عليهہ قال القاري: روي الکلمات الثلاث بالنفیي والٹنھی؛ وذکر 
اخطابی ھا علی صیغة النھي ُصح علی ان اللفی مع التھی ایضاء بل أبلغ؛ وااأولان للتحریم والثالث للتنزیه 
عند الشافعیء والکل للتتریهہ عند أبی حنیفة کذا فی "البذل' قال الزرقان: فیمنع من الخطبة أیضا کما هو ظاھر 
الحدیث, وبە قال ا حجمھور کما فی "الفھم' ومل الشافعیة الٹھی فی الخطبة علی التنزیه قلت: ما حکی عن 
الحجمھور بخلاف الشافعیة م أتحصله بل کلھم متفقون علی ان الٹھی قی الثالث للتنریه أما الشافعیة فظاھر کما أقر 
به الخطابیء وبہ جزم النووي کما صرح بە فی "شرح مسلم" ان الٹھی فیە للتنزیه وأما عند اخنابلة فقد تقدم ٹ 
ول الباب من ابن قدامة أنە إن شھد أو خطب لم یفسخ النکاح وأما عند ا مالکیة فقال الباحی: قولە: لا ببخطب 
بحتمل ان رید بە السفارة فی النکاح والسعی فيه ویجتمل ان یرید بە إیراد الخطبة حال النکاح؛ فأما السعی فإنه 
منوع فان سعی فيه وتناول العقد لسواٹ؛ أو سعی فيه لنفسه وأاکمل العقد بعد التحلل م ار فيه نصاء وعندي أنه 
قد اساء والنکاح لا یفسخ وأما إذا خطب ق عقد النکاح وتناول العقد غیرہ فھو علی و ما ذکرنا فھؤلاء 
کلھم صرحوا بعدم الفسخ فی خطبة ا حرم؛ ولیت شعري ما الذي فرق بین کلمات الروایة؛ فإنھم لا یفسخون 
النکاح بخطبة ا حرم ویفسخونه بعقدہ مع ورود الٹھی عنھما بنسق واحدہ علی أُن الروایات فی صحة نکاح ا حرم 
صحیحة ثابتة ولا روایة ٹی جواز الخطبة حال ااحرام وأیا مًَا کان فروایة الباب ححة للأئمة الثلالة ٹی حرمة 
العقد ورجححوہ بأنه قولی وبان أُبان راويی ا حدیث فھم أن المراد التحریم ولٰذا أنکر علی عمر بن عبید اللہ 
وحمله اکثر ا حنفیة علی التنزیه و مله صاحب ''اهدایة'' علی الوطء قال ابن افمام: وا مراد بالحملة الثائیة التمکین 
من الوطءء والتذ کیر باعتبار الشخص اي لا ٹمکن ا حرمة من الوطء زوجھاء ورد علی من یضعف ھذا التوجیه. 


مخت و" سے لہ 
۰ - مالك عَنْ ذاوٗد بن الحُصَیْن أُن آبا غطفان بن طریفِ المْرَيٗ أَخِرَهُ ان 


ع‌ہ .ھ۶ و 


اه میا ترَوَج ار وو خر قد مر الْحطاب کات . 
تو ےم ھجت 
عَلی نفسه ولا علی غیْرہ. 


کیو ے7 ۔و ء۶ زی ہےعمے 


۲ - مَالك أَنَه بََفهُ ان سَعید بُنَ الْمْسق پ وَسَالِم يْنَ عَبْدِ اللہ وَسُلَيْمَانَ بْنَ یَسَار سُْلوا 


طریفا: ہفتح الطاء اللھملةق ذکر ا حافظ فی مشایخ أبي غطفان: أباہ طریف بن مالك؛ وق التعلیق اللمحد: طریف 
گے کم من التابعین. ''تروج امرأ وھرو حرم ”کة زادہ ٹی بعض النسخ افندیق "'فرد عمر ب بن ا خطاب'' مثژچء 
'نکاح قال الباحی: وردہ لنکاحه بختمل ان یکون بفسخء ویختمل ان کون لطلاق, والفسخ باسم الرد ألیقی 
وفیه ترحیح ما ذھبنا إليه وقلنا بە من ان ا حرم لا ینکح۔ 

لا ینکح: ہفتح أول "ا حرم ولا بخطب علی نفسه ولا علی غیرہ"؛ لعموم قوله لگ ولا بخطب, فیعم نفسه وغیرہ. 
ان سعید إخ: والثلالة من الفقھاء للشھورین "سٹلوا' بیناء اٹجھول 'عن نکاح ان حرم فقالوا: لا ینکح" بفتح 
أوله "ا حرم ولا ینکح" بضم أول وقد اکٹر الإمام مالك الآثار ٹی ذلك بعد ا حدیث المرفوع فی النع؛ لقوۃ 
ہشرں عو سمداررب ابن عباس أُنه ِ" تزوج وھو محرم؛ تبیھا علی اُن العمل والفتوی اتصل با لمنع 
فلا یصح دعوی النسخ أیضاء لکن الآثار أیضا تلفة فللمخالف ان بحمل آثار النع علی خلاف الأول: 
واستدل للامام أبي حنیفة ومن وافقھ فی ذلك بما روي من أنہ ئگ تروج میمونة حرماء وھو مشھور من حدیث 
ابن عباس قال الحافظ: وقد صح من حدیث أُبي ھریرۃ وعائشة أُما حدیث ابن عباس فأاحرجه الستة بل أجمع 
ا حدثٹون علی تحریجه وتصحیحه قلت ت: ولم نیخرج البخاري حدیث التزوج حلالا؛ فإنه ترحم بنکاح ا حرم فی 
اللوضعین من صحیحہ و لم یخرج فیھما إلا حدیث ابن عباس قال الحافظ ق "الفتح": اورد فیه حدیث ابن عباس 
ٹی تزویج میمونق وظاھر صیعه أُنه لم یثبت عندہ الٹھی عن ذلك ولا اُن ذلك من الخصائص؛ وقد ترجم بە لی 
کتاب النکاح وم یزد علی إیراد ھذا الحدیث: وقال أیضاً فی موضع آخر: کانہ بحتج إل ا لمواز؛ لأنہ لم یذکر 
ٹی الباب شیئا غیر حدیث ابن عباس؛ ولم بخرج حدیث المنع کانہ لم یصح عندہ علی شرطہ ورحح حدیث ابن 
عباس بوجو منھا: کونه بعرتبة من العلم والفقه لا یدانیه غیرہ من روی حدیث التزوج حلالاء ومنھا: انفاقھم علی 
تصحیحه؛ وروایات التروج حلالا لا تخلو عن شیء من الکلام؛ ومنھا: أنه حکم ٹی معناہ لا یحتمل تاویلا قریباء 
بخلاف روایات الٹزوج حلالا؛ فإنھا تحمل علی ا خطبة وغیرھا کما تقدم ٹی ول حدیث الباب ومنھا: أنه مثبت 
لأمر زائد وھو الإاحرامء وھذا مختص بن قال: إِن النکاح وقع قبل الاحرامء وعلی ھذا فلا یرد ان أُھل الأصول - 


کتاب الحج ۳۳۲٦‏ حجامة احرم 
عُنْ نکاح الْمْحْرم فَقالوا: لا یکم المُحْرِم لا تک قال بجی: قال مُالك ف 
لرّخُل المُحرم: إنه را جم امْرَأتهُ إِن شَاء إِذَا کائت فی عِدة مِنْه 


۳ -- ما وو ا آقار نو مل اللہ کک 0س "وه 


< من ا حنفیة صرحوا بأُن روایة ابن عباس نافیة وروایة یزید مثبتة؛ لان ذلك بالنسبة إئی ا حل اللاحق, وأما باعتبار 
الحل السابق علی الاحرام کما وقع ٹی بعض الروایات أنه 12 بعث آبا رافع مولاہ ورجحلا من الأنصار فزوجاہ 
میمونة ورسول اللہ جا بالمدینة قبل ان حرم فابن عباس مثبت ویزید ناف کذا قاله ابن افمام ومنھا: أنہ مؤید 
بالقیاس؛ فإنه عقد من العقود فمن اشتری جاریة للوطء نجوز بالاتفاق فالنکاح کذلك: والٹھی وارد علی الخطبة 
أیضا والمصیر عند تعارض الروایات إلی القیاس ومنھا: ان أمر النکاح کان إِنی العباس کما تقدم ٹی اُول حدیث 
الباب من روایة أ مد والنسائی فابنه أعرف بالقصةء وأما حدیث أبي ھریرۃ قد اأحرجه الطحاوي والدار قطی 
وصححہ الحافظ کما تقدم فی کلام وحدیث عائشة أخرجه الطحاوي أیضا والہزار فی "مسنده' وقال 
الطحاوي: روی ذلك عنھا من لا یطعن اُحد فیه أبو عوانة عن مغیرۃ عن أبي الضحی عن مسروقء فکل ھولاء 
أئمة بحتج بروایتھم وفی ''تنسیق النظام": أحرجه ابن حبان والبیھقي أیضا وتقدم صحته أیضا فی کلام الحافظ 
وأآحرج الطحاوي الأثار ٹِی ذلك عن ابن مسعود وابن عباس ونس بن مالك انم لم یروا بذلك باسا. 

فی عدة منہ: لآأن الرحعة لیست بنکاح فلم تدخل فی ا حدیث, فأما إن حرجت من عدقا فلا یعیدھا؛ لأنه نکاح فدحل 
فیه: قال ابن عبد البر: لا خلاف فی ذلك بین أئمة الفتوی بالأمصار؛ لأن المراجعة لا شحتاج ا ی ول ولا صداق:؛ 
قاله الزرقانیء قال الباجی: یعیی إذا طلق امرأتہ طلقة رجعیة فی حال إحرامه أُو قبل ذلك فإن لە ان یراجعھا ما 
کانت لە الرجعة یقاء عدتھا خلافا ما بروی عن ابن حنبل من منعه الرحعة. حجامة ا حرھ: وبنحو ذلك ہب 
البخاري لی صحیحھ. قال العیيی: ہذا باب ٹی حکم ا ححامة للمحرم: ہل یمنع منھا أُو بیاح لە مطلقا أو للضرورة. 
والمراد فی ذلك کلە ا حجوم لا ا حاجم۔ وا حجامة بالکسر: الاحتجام وی 'انحکم' ا حجم: الص, والحجام: الصاص. 
قال العیيٰ: ویجوازہ مطلقا قال عطاء ومسروق وإبراھیم وطاوس والثوري وأبو حنیفة والشافعی وأ مد وإسحاق, 
وقالوا: ما لم یقطع الشعر. وقال قوم: لا حتجم ان حرم إِلا من ضرورة روي ذلك عن ابن عمرہء وبە قال مالك. وقال 
ابن قدامة: اما ا ححامة إذا لم یقطع شعرا فمباحة من غیر فدیة ٹی قول ا حمھور؛ لأٰنه تداو بإخراج دم فأشبه الفصد 
وبط ا حرح. وقال مالك: لا بحتحم إِلا من ضرورق وکان الحسن البصري یری ق ا ححامة دما. وسیاتی شيء من 
مسلك ا الکیة ٹی آخر الباب: وھذا کلە ٹی الاحتجام أُما قطع الشعر للححامة فسیاتی بیانە فی فدیة من حلق -> 


کتاب ا حج ۴۴۷ حجامة انحرم 
جم وَمُو مُحرم وق رای وَمُ يَومب بلخّیٰ جَملٍِ مَکان بطریق مكة. 
۷۷ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْل اللہ يْنٍ عُمَر أَئهُ کان يَقول: لا یَحْتَجمُ المُحَرمٌ إلا 


ان یضطر إليە مِمًا لا بد مِنْه. قَالَ مَالك: لا يَحْتَجم الْمحْرم إلا من ضَرُورَق 


قبل أن ینحرہ وقی ”ا حلی" أجاز الاحتجام أبو حنیفة والشافعی وا حمھور بلا ضرورة أیضا لو لم یقطع شعراء 
ولو قطع شعرا فھو حرام بجب فیه الفدیق وححامتہ کل ِی وسط الراُس کان لعذرہ فإنه لا ینفك عن قطع شعر, 
احتجم إلح: فی ححة الوداع؛ کما جزم بە الحازمی وغیرہ قاله ا حافظ "'وھو حرم" جملة حالیق "فوق راس" 
وتقدم قریا من حدیث ابن بحینة: ٹی وسط رأسم بیان لموضع ا ححامة؛ لأنھا تختلف باختلاف المواضع وھی ف 
الراُس اشد ما بختاج إليه من حلق شعر موضعھاء ورعا قتل شیئا من الدواب إلا ان ذلك کلە مباح مع ا حاحة 
إلیە وقد أخرج البخاري ٹی صحیحه عن ابن عباس قال: احتجم البی کل فی رأس وھو محرم من وجحع کان بە 
بماء: یقال لہ: لحی جمل, وق طریق آخر لە عن ابن عباس تعلیقا أن رسول اللہ کک احتحم وہو عحرم ق راس 
من شقیقة کانت به. بلحیی جمل: بفتح اللام وسکون امھملة و حتیتین, اُولاہما مفتوحة بلفظ الثنیة, "'جمل": 
بفتح ا میم وامیم؛ موضع بطریق مکةء ولفظ حمد فی "موطنہ' عن سلیمان بن یسار: ان رسول اللہ احتحم 
فوق راس وہو یومٹذ محرم بمکان من طریق مک یقال لہ : لحی جمل قال میرك: قولہ: 'حی جمل"' وقع فی 
بعض الروایات باللثنیة وٹی بعضھا بالأفراد واللام مفتوحة ویجوز کسرھا والمھملة ساکنة موضع بطریق مكکة؛ 
ذکرہ البغوي فی "'معحمہ' فی اسم العقیقء وقال: ھی بیر جمل الي ورد فی حدیث أبي جھم قٍ 'الیتیم' وقال 
ابن وضاح وغیرہ: هي بقعة معروفة عقب ال ححفة علی سبعة أمیال من السقیاء وزعم بعضھم ان امراد ب_' حی 
الحمل' الألة الِي احتجم بھا أي احتحم بعظم جمل وھو وھمم: والمعتمد الأول؛ ما ٹی حدیث ابن عباس بھماء 
یقال لە: ‏ حی جمل قاله القاري قی 'شرح الشمائل" وقریب منە ما فی "الفتح" للحافظ. 

ما لا بد منة: اي من أمر لا بد لہ من ھکذا فی النسخ افندیق فقوله: "مھا لا بد منە" تاکید وتوضیح 
للاضطرار وق النسخ الصریة: لا بحتجم ا حرم مما لا بد من ولفظ محمد فی "موطنہ": لا یحتجم الحرم إلا ان 
یضطر إليه والمعیٰ علی ال حمیع واحد یعي لا بحتجم إلا لضرورة شدیدہة دعت إليه وا کان ذلك هو مسلك 
اإمام مالك - کما تقدم فی أول الباب - ببّه بقوله. 

إلا من ضرورقة: فذکر أثر ابن عمر ‏ ئل بعد الحدیث المرفوع فإنه کان ساکتا عن الضرورة؛ وا وردت 
الروایات ا مرفوعة العدیدة فی احتحامہ لک حرما بدون التقیید بالضرورق مال المھور إلی ا حواز مطلقاء وکذا 
قال حمد فی "موطئہ" بعد حدیث سلیمان بن یسار ا مرفوع المتقدم قال حمد: وھذا ناحذ لا باس بان یحتحم 
الرحل وہو حرم اضطر إلیه أو لم بضطر إلا أنه لا بحلق شعراء وہو قول أبي حنیفة سلقہ. 


کتاب احج ۳۸ ما یجوز للمحرم اکله من الصید 


ا يَجُور للُْخرم أَكُله مِنَ الصَیْدِ 


ك٥‏ - مالك عَنْ اي النْضُر مَولی عُمَ بن عَبَيدٍ اللہ الَیْمِي عَنْ نافع مَوْلَی أبي قَادۃ 
ابن عباس 

أکله من الصید: لفظ "من" بیان ل۔_"ما" اي باب الصید الذي نجوز اکله للمحرم ولا تأثیر للاحرام ولا للمحرم 

لِِ تحریم شيء من ا حیوان الأھلیي کبھیمة الأنعام ونحوھا؛ لأنه لیس بصیدء وانما حرم اللہ تعالی الصید وقد کان 
البي هل یذبح البدن فی إحرامہ ق و یتقرب إلی اللہ سبحانه بذلكء وقال: آفسر اح العح والئج یع 
إسالة الدماء بالذبح والنحر؛ قال ابن قدامة: لیس پی ھذا اختلاف؛ وقال البخاري فی "صحیحہ'": م یر ابن 
عباس ونس بالذبح باسا وھو ثی غیر الصیدہ نمو الابل أُو الغٹم والبقر والدجاج وا حخیلء قال الحافظ: وھو متفق 
عليه فیما عدا الخیل؛ رو ہے تپ شر و و و نو ہا ای بد ؛ فان 
فیه خلافا معروفا ویخل للمحرم صید البحر؛ لقوله تعالی: 8٥آحن‏ لکہا صیٰد الخر مطعائْ (ٹائدة:٦))‏ واجمع 
اُھل العلم علی ان صید البحر مباح للمحرم مو ےت کذا ٹی "اي وسیان ٹی آخر ھذا 
الباب. وأما صید البر فقد قال ابن قدامة: لا خلاف بین أھل العلم ٹی تحرم قتل الصید واصطیادہ علی ا حرم 
وقد انص اللہ تعا ی عليه تی کات ؛ فقال سبحانه: لا ود الصَیٔد وا حم (انائدة:٥۹)‏ وقال تعای: لو خر 
کک بت 2 ما دم حر مم (انائدة:۹) وقال ابن رشد: ا حظور ا حخامس الاصطیاد, وذلك ایض بحمع عليه؛ 
لقوله تعالل: ٭ل تقْنوا الصَید َال حْرْمَبه زدلائدة:٥۹)‏ وأجمعوا علی أنہ لا بجوز له صیدہ ولا اکل ما صاد هو منه 
واختلفوا إذا صادہ حلال ہل یجوز للمحرم اأکلە؟ علی ثلائة اقوالء قول أنه بجوز لە أکله علی الاطلاق؛ وقال 
قوم: ہو محرم عليه علی کل حالء وقال مالك: ما لم یصد من اُجل ا حرم فھو حلالء وما صید لأحله فھو حرام 
علی ا حرم وسبب اختلافھم تعارض الآثار فی ذلك؛ واختلف الناس فی اکل ا حرم لحم الصید علی مذاھب: 
أحدھا: أنه منوع مطلقا صید لأجله أُو لاء وھذا مذکور عن بعض السلف؛ ودلیله حدیث الصعب بن جثامق 
الثانی: منوع إن صادہ او صید لأحله سواء کان بإذنه أو بغیر إذنئ وھو مذھب مالك والشافعی؛ الثالٹ: إن کان 
باصطیادہ أُو بإذنه لا بدلالتہ حرم عليه وإن کان علی غیر ذلك لم بحرم وإليه ذہب ابو حنیفة قلت: والأاول أي 
الع مطلقاء ٣‏ حکاہ فی "البذل" تبعا للبدائع عن علی وابن عباس وعثمان بث فی روایة لعموم قوله تعالی: مزوحٌَہ 
علیٔکہ می اریہ أحبر ان صید البر محرم علی ا حرم مطلقا من غیر فصل بین اُن یکون صید ا حرم أو ا حلال: 
وھکذا قال این عباس: إِن الأیة مبھمة لا بحل لك ان تصیدہ ولا ان تاکل وبە قال داود بن علی الأصفھانی. 
قال الحافظ: وبە قال علی وابن عباس وابن عمر واللیث والثوري وإسحاق حدیث الصعب؛ وأما الٹانی فحکاہ العیي 
عن مالك والشافعی وأ مد وإسحاق ق روایة وا ممھور وزاد فی ''التعلیق المجد" عثمان وعطاء وأبا ٹور وأما 
الثالث فقال العین: إذا اصطاد حلال صیدا فأھداہ إٍل حر فقد ذھب جماعة إلی إباحته مطلقاء و م یفصلوا بین 
ان یکون قد صادہ من أُحله أُم لاء حکی أبو عمر ھذا القول عن عمر بن الخطاب وأبی ھریرة والزبیر بن العوام - 


کتاب ا حج ۳۴۴۰۹ ما یجوز للمحرم اکله من الصید 


الألصَاريّ عَنْ أي قَتَادَةَ: آَلهُ کان مَمٌ رَسُولِ اللہ تل حتٌی اذا کائوا ببَغض طریق 
مكة تخَللفَ مَع أصْحَابِ لَهُ مُحْربین وھُوَ غیْر مُحْرمء فرأی جِمَاا وَحْشِيًا فاستوًی 


‫َ 


گ‫ ظؤم۔ھڑ 


عَلى فرے فسَال أَصْحَابَهُ اف ظا مات فَأَبٴا فَأَحَذَهُ 


۔ وکعب الأحبار وبحاهھد وعطاء ٹی روایف وسعید بن جبیں وبه قال الکوفیون وحکاہ ابن افمام عن طلحة 
ابن عبید الله وعائشة أیضا وحکاہ الزیلعیي فی "نصب الرأیه"' عن الشافعی إذ قال: والشاقعی مع أیي حنیفة فی 
إیاحة اکل ا حرم ما صید لأجلہ وأ مد مع مالك فی تحریعہ فلو صح فیمکن ان یکون قولا لہ بت وق 
'القسطلان": قال المرداويی من ا حنابلة: وخحرم ما صید لاجل علی الصحیح من الملذھب؛ نقله ا لحماعة عن 
1- وعليه الإأاصحاب قال: ری ''الاقتصار" احتمال بجواز اکل ما صید لأجله. 

ببعض طریق مکة: وتقدم فی کلام الحافظ: اُن الروحاء هو اللکان الذي ذھب أبو قتادة واُصحابہ منه إ یل جیة 
البحں ٹم التقوا بالقاحة. "تخلف مع أصحاب لہ' ' وتقدم ٹی کلام الحافظ: أُھم التقوا بالقاحق وبھا وقع لە الصید 
المذکوں وکأنه تاخر هو ورفقته للراحة أو غیرھا ولفظ 'البخاري' ' بروایة صالح ب؛ بن کیسان عن نافع أيی محمد عن 
أبي قتادة قال: "کنا مع رسول اللہ تل بالقاحة من المدینة علی ٹلاٹ' قال اللحافظ: أي ثلاث مراحل؛ فالظاهر اُن 
المراد ٹی حدیث الباب تخلفھم بالقاحة بعد ما انصرفوا عن ساحل البحرء وفیھا وقع أمر الصید وھو أي ابو قتادة ٹہ 
غیر محرم؛ ظاہرہ انحصار عدم الاحرام فی أبي قتادۃ حاصة وھکذا فی عامة الروایات للشیخین وغیرما. 

فرأی مارا وحشیا: قال النووي: کذا ذکر فی اکٹر الروایات مار وحش وق روایة أبي کامل الححدري عن 
أي عوانق: إذا رأوا مر وحش فحمل علیھا أبو قتادة فعقر منھا أُتاناء فھذہ الروایة تبین اُن الحمار ٹی اکٹر الروایة 
المراد بە انشی وھی الأتان میت حارا بجازاء فاستوی علی فرسهہ وق روایة حمد بن حعفر: فقمت ای الفرس 
فاسرجته ٹم رکبت ونسیت السوط والرمح؛ وق روایة فضیل بن سلیمان عند البخاري ق ا حھاد فرکب فرسا 
لہ یقال لە: الحرادق فساأھم ان یناولوہ سوطہ فابواء وقی روایة عمرو بن ا حارث: وھم حرمون وأُنا رحل حل 
فسال اأصحابہ: ان یناولوہ سوطہ فأبوا عليه وقالوا: لا نعینك عليه؛ وقی روایة عمرو بن ا حارث: وکنت نسیت 
سوطيی ''فساھم ره فأبواء فاحذہ" اي کل واحد من السوط والرمح وی روایة حمد بن حعفر: ونسیت السوط 
والرمح فقلت: ناولوضِ السوط والرمح فقالوا: ا واللہ! لا نعينك عليه بشیيء؛ فغضبت فنزلت فأاحذتھما ٹم شد 
علی ال لحمار فقتل ولفظ ''البخاریي' ' بروایة صالح بن کیسان عن نافع المذکور: ٹم آئیت ت الحمار من وراء اأکمة 
فعقر تہ وفی روایة عبد اللہ بن أي قتادة: فحملت عليه الفرس فطعنت؛ زاد لی روایة عمرو: فاتیت إلیھم 
فقلت ل مم: قوموا فاحتملواء فقالوا: لا نمس فحملتہ حؾ جثتھم بھہ فاکل منه بعض اأصحاب رسول اللہ تل 
وأ بعضھم من الأکلء وفیه جواز الاجتھاد فی الفروع والاختلاف فیھا إذا استند کل إلی دلیل۔ 


کے ۳٣‏ ما یجوز للمحرم اأکله من الصید 
شَدٌ عَلی الجمارء فَقتلَ فاکل مِنُْ بغْضُ أَصحَابِ رَسُولِ اللہ واں بَعَضْھْمٔ 
ارول فذ کل رك ا لتاق طلمة اما ات 


۲- 
7 ٴَ 


ا2 فغام غ ویر ان 2ن فان بن العوَام کان یََزَوَڈُ کو ا 


فلما در کوا !حح: وقد تقدمھم إلی السقیا سألوہ عن ذلك: ولفظ صال بن کیسان: فاتیت النی ٦ل‏ وھو أمامنا 
فسالتہ فقال: کلوہ حلال. وقی حدیث عبد اللہ بن أبی قتادة عند البخاري: قال: اأمنکم احد أمرہ ان یسل 
علیھا أو اشار إلیھا؟ قالوا: لاء قال: فکلوا قال الحافظ: وف روایة "مسلم": ہل منکم احد آمرہ أو آشار إلیە 
بشیے۔ ولە من طریق آخر: ہل اشرع آو اعتم او 'صطدة؟ فقال ٭٭ٴ بعد ما سأھم عن قتلھم وإشارتھم 
ودلالتھم: کنوا ما بقی مں خُمھا۔ !نما ھی طعمة. بضم الطاء وسکون العین اي طعام 'اطعمکموھا اللہ وفیه 
جواز اکل ا حرم حم الصید إذا لم یکن من قتله أو إعانة أُو إشارۃ أو دلالق وھو إجماع إذا لم یصد لأحله؛ فإن 
صید لأجله فكکذلك عند ا حجمھوں منھم اللأئمة الثلالة مالك والشافعی وأ مد وقال ا حنفیة وطائفة: بجوز اکل 
ما صید لأجحله ظاہر حدیث أبي قتادة: أُنه صادہ لأحلھم کما سیاأتی؛ فإن قیل: کیف لم بحرم أبو قتادة مع 
بحاوزتہ المیقات وذلك لا بجوزں وق "التعلیق اللمجد" عن القاري: أُنە لم رم لقصد الاحرام من میقات آخر 
وھو ا ححفق فإن ا مد یر بین أُن بحرم من ذي اللیفة وبین ان بخرم من ا ححفق وقال القسطلان: لم بخرم؛ 
لاحتمال أنه لم یقصد نسکا؛ إذ یجوز دخول ا حرم بغیر إحرام من لم یرد ححا ولا عمرق کما ہو مذھب 
الشافعیق وأما علی مذھب الأئمة الثلائة القائلین بوجوب الإاحرام فبأنہ نما لم بحرم؛ لأنہ کل کان ارسله إلل 
جہة خری؛ لیکشف أمر عدوء وقال الئنووي: قال القاضی عیاض ثی حوابە: قیل: إن المواقیت لم تکن وقتت 
بعد وقیل: لن البی کل بعله لکشف عدو ھم بعھة الساحل, وقیل: إنہ لم یکن خرج مع الب ٴ٥‏ من المدینةق 
بل بعثه اُھل المدینة بعد ذلك إل النبي کّل؛ لیعلمہ ان بعض العرب یقصدون الآغارۃ علی ا مدینة وقیل: إله حرج 
معھم لکنە لم ینو حجا ولا عمر, قال القاضی: هذا بعید. 

کان یتزود: أي یجعل زادا لسفرہ؛ 'صفیف الظباء' بکسر الظاء جمع ظي, "فی الاحرام' کذا بی النسخ الهندیة 
ون اللصریة: وھو حرم. قال العيیی: وعزی صاحب الإامام إلی النسائیي من حدیث أبي حنیفة عن عشام عن أبیە 
عن جدہ الزبیر قال: کنا نحمل الصید صفیفا ونتزودہ؛ ونحن حرمون مع رسول اللہ تلّ. رواہ ا حافظ ابو عبد اللہ 
البلخی فی "مسند أبي حنیفة" من ھذا الوجه عن ہشام ومن جهة اسماعیل بن یزید عن حمد بن ا حسن عن 
أي حنیفق قلت: ھکذا رواہ محمد قٍ "الآثار'' بلفظ "کنا نحمل لحم الصید صفیفا ونتزود ونأکلہ ونحن حرمون 
مع رسول اللہ کل" زادہ الزیلعي قی "نصب الرایةء کذلك رواہ ابن أبي العوام فی "کتاب فضائل أي حنیفة 
واختصرہ مالك فی اللوطأ. قال ا حافظ فی "الدرایة": وصله ابن أبی العوام وابن حسرو۔ 


کتاب ا حج جس ما یجوز للمحرم اأکله من الصید 
صّفیف الطْبَاءِ فی الاحرام. قَالَ مَالك: وَالصّفیفُ: الْقَدِيد. 


۷ - مالك عَنْ زَیْد بن اَسْلم ان عَطاء بن سار أَخَْبرَهُ عَنْ أي فَاةَ و 


سعخة: حدله 


۰ یل 
الوْحْيِیٌ مِنْلَ حَدِیثِ أي الَضَر را اق حریت تن اب ان کول اللہ کے 
قال: غل فی را لہ یو 


والصفیف: بصاد مھملة ففائین بینھما تحتیة. قال ائحد: الصفیف ک۔''امیر' ما صف ق الشمس؛ لیحف؛: وعلی 
الحمر؛ لینشوي القدید ذکر فی "ا حمع" فی حدیث "کان یتزود قدید الظباء' وھو اللحم المملوح ا حفف فٍ 
الشمسء وقال الزیلعی: قال فی "الصحاح": الصفیف ما یصف من اللحم علی اللحم لیستوي إلح؛ قلت: والاثر 
مؤید لمن قال: بجوز للمحرم کل ما اصطید لأحله فإاھم کانوا یتزودون للإاحرام. 

أن رسول اللہ !خ: والحدیث ھکذا اخرجه البخاري قي باب "ما قیل ق الرماح' فقد أخرج أولا حدیث أي 
التضر ٹم قال: وعن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي قتادة ثی الحمار الوحشی مثل حدیث أي النضر قال: 
ہل معکم من لحمه شیے؟ قال العینی: احرجه البحاري موصولا فی ''کتاب الذبائح" قال: حدثنا إ ماعیل قال: 
حدثي مالك عن زید بن اُسلم عن عطاء بن یسار عن أي قتادة مثله إلا أنہ قال: ہل معکم منه شيء؟ وف 
الصحیحین من طریق عبد اللہ بن أبی قتادة قالوا: معنا رجله فاخذ رسول اللہ کل فاکلھا وللبخاري قٍ 'افبة": 
فناولكہ العضد فاکلھا حؾ تعرقھاء وق روایة للطلب: قد رفعنا لە الذراع فاکل من وجمع بأنه اکل من کلیھما 
ولأ مد وابی داود الطیالسي وابی عوائة: فقال: کلرا وأطعمونِ. ووقع عند الدار قطي وابن خزیمة والبیھقی: اُن 
ابا قتادهة قال للیی جل إنھا اصطدته لك:؛ فأمر ےت حین أخبرته أنٍ اصطدته لە؛ قال 
الدار قطیٰ وابن خزیمة وأبو بکر النیسابوري والحوزقی: تفرد بھذہ الزیادة معمرء قال ابن خزیمة: إن کانت ھذہ 
الزیادۃ حفوظة احتمل ان یکون تل کل من لحم ذلك ال حمار قبل ان یعلمه أبو قتادة أنه اصطادہ من اأجله؛ فلما 
أعلمه امتنع؛ قال ا حافظ فی "الفتح": وفیه نظر؛ لأنه لو کان حراما ما أقر الببی تہ علی الاکل منە إلی ان اعلمه 
ابو قتادة بأنه صادہ لأجل ویجحتمل ان یکون ذلك لبیان الحواز؛ فإن الذي بحرم علی ا حرم إنما هو الذي یعلم أنە 
صید من اجله واما إذا أيٍ بلحم لا یدري ا حم صید أو لا فحمله علی اأصل الإباحق فالأاکل منە م یکن ذلك 
حراما علی الاکل؛ وعندي بعد ذلك فيه وقفة فإن الروایات المتقدمة ظاھرۃ فی ان الذي تأآخحر هو العضد وانہ کے 
اکلھا حی تعرقھا أي لم بیق منە إلا العظم ووقع عند البخاري فی "البة": حؾ نفدھا أي فرغھاء فأي شيء بیقی 
مٹھا حینشٹذ حی یأمر أصحابه باکلە؟ لکن روایة أبي محمد فی الصید عند البخاري: أبقی معکم شيء منہ؟ قلت: 
نعم! قال: کلوا۔ فھو طعم اأطعمکموھا الہ فاشعر بأنه بقی غیر العضدہ وق "'نصب اٌرایة": قال صاحب التنقیح: 
الظاھر ان هذا اللفظ الذي تفرد به معمر غلط؛ فإن فی الصحیحین: ان الني کل اکل من وق لفظ ل_'احمد" ۔- 


کتاب الحج ۳۲ ما یجوز للمحرم اأکله من الصید 
۸+ - مالك عَنْ یَحْبّی بن سَعیدٍ الأنصارِيٌ اَنَهُ قال: أخَبرني محمد بْنْ إِبرَامِيم بن 
الحَارِثِ اليْمِيٌ عَنْ عِیسّی بُن طَلْحَة بن غَييْدِ اللہ عَنْ عُمَیْر بن سَلمَة الضمْريٌ أنە 


۔رھ۔ 


أآحہرہ عَنْ البْهَرِيٌ ان رَسُول اللہ نہ خَرَج بُریڈ مَكَة وَهُو مُحْرِمٌ حتٌی إِذا کان بالرُوٴحاءِ 


< قلت: ھذہ العضد قد شویتھا وأئنضجتھا فأاخذھا فٹھٹھا ١‏ : وہو حرام حقؾ فرغ منھاء وحدیث أي قتادة 
من مستدلات ال حنفیة؛ فإن ظاھرہ أنه صاد لأحل رفقتھم قال القاري فی شرح 'النقایة: الأولی ٹی الاستدلال 
و یب سید سای سی 5 مم یجب لہ غم حؾ سام عر ن موائع ال حل ا کائت 
موجودۃ ام لا؟ فقال کل اسکے احد آمرہ ان تئمر عبھا أم اأشار !لیھا؟ قالوا: لاء قال: فکلرا إذا۔ فلو کان من 
اللوائع ان یصاد فم لنظم ٹی سلك ما یسال عنه مٹھا ٹی التفحص عن الوائع فیحب ما یحکم عند خلوہ عنھاء 
وھذا اللعیٰ کالصریح فی نفی کون الاصطیاد فھم مانعاء وقال الشیخ فی "الکو کب": فہذا ابو قتادة افتراہ اصطاد 
ا حمار لنفسهہ خاصة مع کبر جثتہ ما ہو وکون أبي قتادة علی سفر فلیس اصطیادہ إیاہ إلا بنیة اُصحابه 
انحرمین؛ إذ لم یکن معہ اأحدب وھو غیر حر ٹم ما اأخذہ بحمله اکلہ بعضھمء وامتنع عنه بعض؛ لعدم علم 
السألة فکان فعل کل منھما ظنا وتخمینا حؾ أتوا رسول اللہ کل فھلا سال ابا قتادۃ ھل صدته ہم أو لنفسكث؟ 
کما سال عتھم هں اضر2 او دلتم او اعے؟ فعلم أُن الاشارة والدلالة والاعانة حرمة محرّمة دون نیة انحرم وإلا 
م یترکه النبي 2 ان یسال عنھا. قال الحافظ: وتی روایة علي بن المبارك: فبصر أصحابی بحمار وحش؛ فحعل 
بعضھم یضحك إِل بعض؛ زاد فی روایة أبي حازم وأحبوا لو ان أبصرتہ ھکذا ٹی جمیع الطرق والروایات: 
فہذا کالنص بائحم أحبوا ان یعقرہ ابو قتاد فھل کانوا یحبون ان یعقرہ أبو قتادۃ لنفسه؟ 
حرج یرید مک !لح : فی ححة الوداع؛ کما ذکرہ فیھا ابن القیم. "وھو حرم" من ذي ال حلیفة ''حؾ إِذا کان 
بالروحاء'"' بفتح الراء وسکون الواو وحاء مھملة وبا مد موضع بین مکة وا مدینة علی ثلائین أو أُربعین میلا من 
اللدین کذا ٹی ہامش الطحاوي عن "منتھی الأرب" "إذا مار وحشی عقیر أي معقورہ قال فی "افنحمع": مقتول 
و بحروح أي لم یمت بعد قلت: والأول متعین هھنا لروایة "الطحاوي" بحمار وحش عقیں فيه سھم قد مات 
''فذکر' بیناء ا جھول 'ذلك" أي شانہ "'لرسول اللہ تل یعيی وصفوا لرسول اللہ تل حاله "فقال: دعوہ" بفتح 
الدال وضم العین المھملتین اي اترکوہ؛ 'فإنه یوشك' أي یقرب "ان ياتی صاحبه" الذي صادہ؛ "'فحاء البھزي 
وھو صاحبە" ولفظ ''الطحاوي” بروایة ابن افاد: فحاء رحل من ھز هو الذي عقر الحمار۔ 'إل رسول اللہ ٭ 
فقال: یا رسول الله! شأنکم ھذا مان ولفظ ''الطحاوي"' بروایة ابن ھارون: فحاء البھزي فقال: یا رسول ال! 
شیرق کور ار سو لک ظا سی سی و اف کن رخ رب زا 
وکسرھا: القوم المترافقون فی السفرء وقال الباحی: ہو جماعة من الناس بجتمعون ق الماکل والنزول والتعاون. 


کتاب ا حج ۴" ما یجوز للمحرم اکله من الصید 
ِذّا جمَار وَحْيِيٌ عَقیرٌہ فَذَکِر ذَلك لِرسشُولِ اللہ ال فقال: دَعُوه؛ فَإلُ يُوشِك ان 
ا صَاجهء فحَاء البَهَریٔ وَهُوَ صَاجبه إِلی رسول الل کت فقال: یا رَسُول الل! 
شَأَئكُمْ بھٰذا الْجمَار؛ فَأمَر 7 00 بالایة 


بین الرَویثةِ والعزج ِذا ظبْيٌ حَاققف فی ظِلٌ وفیه سَهھَمٌ فَرَعَمَ اُن رَسُول اللہ کل آمر 
روڑھے۔ 

رَُلّا اُن یَقفَ عِنْدهُ لا یَریهٔ أَحَدَ مِنْ لاس حَتٌی یُحَاورُوه. 

ےت ےر ۔ ے ےت کک لی نسح یجاوزہ 

بالأثایة: قال الزرقانِ: بضم ا مز ومثلثة فالف فتحتیة وقال یاقوت الحموي: بفتح اھمزة وبعد الألف یاء 
مفتو حف من ألیت به إذا وشیت؛ ورواہ بعضھم ائة بٹاء اآحری وأانة بالنون رھر جا والصحیح الأاول 
تفتح مزته وتکسسر موضع ى طریق ا ححفة بینە وبین اللدینة حمحسة وعشرون فرسخاء وقال ا جحد: أایة بالضم 
ویٹلٹ: موضع بین الحرمین فيه مسجد نبوي۔ أُو بثر دون العرج وق ”ا حلی": موضع بطریق الححفة بینە وبین 
اللدینة سبعة وسبعون میلا "بین الرویثة" - بضم الراء المھملق وفتح الواو وسکون التحتیةق وفتح الئلثة واطاء - 
موضع قاله الزرقابِِ وقال الحموي: تصخیر روثق وھي علی لیلة من الدینة وی ''غحلی" : موضع علی ستة 
عشر فرسخا من المدینة المنورة. 'والعرج' بفتح العین اللھملة وسکون الراء وبا لحیم قال ا حموي: قریة حامعة 
فی واد من نواحی الطائف: ودھی ول تھامةق بینھا وبین المدینة ٹمانیة وسبعون میلا۔ "إٰذا ظي حاقف" بحاء مھملة 
فالف فقاف ففاء اي واقف منحن رأسه بین یدیه إل رجليه وقیل: ا حاقف الذي لجا إل حقف وھو ما 
انعطف من الرملء وقال أبو عبید: حاقف یع قد انح ونٹیٰ فی نومہ وق "اف جحمع": فإذا ظي حاقف أي نائم 
قد انح فی نومہ. "تی ظل وفیه سھم" وقی روایة یزید بن ھارون عن بجی بن سعید عند 'الطحاوي': إذا هو 
بظيی مستظل 6 حقف جبل؛ فيیه سھم وھو حی. "'فزعم" ولفظ ''الطحاوي": فقال. "ان رسول اللہ کا أمر 
رحلا'لم یسم "ان یقف عندہ لا یریبە'' بفتح الیاء وکسر الراء فتحتیة فموحدة, قال ابو عمر: أي لا یمسه ولا 
بحرکه ولا یھیحہ قلت: وبحتمل أن یکون من الإرابة أي یزعحه من رای وأرابنی إذا رأیت منه ما تکرہ احد 
من الناس. "حؾ یجاوزوہ" ولفظ "ا مد" بروایة ہشیم عن بجی فقال: فف ھھنا لا یرمیه احد بشيء. قلت: 
والفرق بین قصة ا حمار الوحشي والظی ظاہر بأن الثان کان حیاء کما تقدم النص بذلك؛ وھذا أوحه بل هو 
متعینء وقال ابن القیم: والفرق بین قصة الظي وقصة ا لحمار ان الذي صاد ال حمار کان حلالاء فلم یمنع من 
اکلہ وھذا م یعلم أنه حلال وھم حرمون فلم ياذن ہم في اکلہ ووکل ھن یقف؛ للا یاحذہ احد حؾؾ 
یجاوزوہ. وقال الباحی: بحتمل آمرہ جج ذلك وحھین: أحدہھما: ان الذي أصابه بالسھم قد ملک فلا یجوز لأحد 
أن یتال منه شیئاً إلا بإذنہ والثانی: أنەه إذا کان حیا بعد لم یکن للمحرم ان یزکیە. 


کتاب اج ۳٤٤‏ ما بجوز للمحرم اأکله من الصید 


ھہ۔ چوہ جو وگ 


۹- مالك عَنْ یی بن سَعید أَلهُ سَمِع سَعید بٛنَ الْمْسَیّبٍ بُحَدّث عَنْ أي هُریْرَة 


َئهُ اقب من الہ رن حتّی إِذا کان بالرَبَذهِ 7 رَکبَا منْ أُهْل لْعرّاقی مُحرمِینَ 


فَسَآلوةُ عَنْ لخم صَيْدٍ وَحَدُوهُ عندَ أَمْلِ الب فَأَمَرَمُمْ باکل قال: نکی 
ہے ما أمرَنْهُمْ بہ فَلمًا قدمّت المَدِینَة ذکرت ذِلكَ لع بن الات فقال: 


ماذا أم رم بە؟ قال: أُمرَنْهُمْ باکلہ عَقَال عم ٦‏ ام رنَهُم بغَیْر ذلكَ لفعلۓ بكَ 
و عریرة و 

یتواعدۂ 

البحرین: بلفظ تثنیة بر موضع بین البصرۃة والعمان. قال الباجی: البحر ن یقرب من العراق إلا أغما مما یلی 


الیمن وتقدم قبل ذلك ' 'حتؾ إذا کان بالربه' ' بفتح الراء والموحدۃ . موضع قرب الدینة وقال الباحی: 
موضع بین المدینة ونحد. 'وجد رکبا من أھل العراق" یاتون مکة قال الباجی: بختمل أنه أدرکھم أو اُدرکوہ 
ہناك أو التقی طریقاہماء قلت: الأُثر التی یشیر إلی الثانی. 'محرمین" قال الباحی: ھذا یقتضی أھم أحرموا قبل 
اللیقات؛ لأن الربذة قبل ا میقات. 
فسالوہ عن حم صید إ: فظاھر ہذا الصید أُنه من قوم حلال؛ لأنھم نحرمون غالبا من ا مواقیت بعد بحاوزۃ 
الربذقء قاله الباحي قلت: وسیاتی النص بذلك فی الأثر الّت. 'فأامرھم' أبو ھریرة "باکلہ قال" ابو ھریرة: "م 
إز شککت فیما أمرتھم بە"؛ لکونھم حرمین؛ "فلما قدمت الدینة ذکرت ذلك" اي سوال الرکب "لعمر بن 
الخطاب" سی الظاھر أنه أخبرہ بسواهم وأمسك عن بیان ما اُحاب ب کما یدل عليه قول ''فقال" عمر: "ماذا 
أمرتھم بە؟" ولعل عمر راد ان یعلم ما اأُحاب بە أبو ھریرة خشیة أُن أفتاھم بغیر ما ینبغی؛ فیتکلف الشقة ف 
أعلامھم بأن ما أمرھم بە ابو ھریرة غیر صحیح. 
قال إلخ: ابو ھریرۃ: 'امرتھم باکلہ'؛ لأن الشك طرأ بعد ذلك؛ کما یدل عليه قولہ المتقدم: 'ئم شککٹت' 
وحین الإفتاء کان جازما بذا الفتیا۔. ''فقال عمر" بن الخطاب: "لو أمرتھم بغیر ذلك لفعلت بك"' کذا وکذا؛ 
وسیاتی فی الاثر الأتی: لأوحعتك وی "کتاب الآثار" حمد أخبرنا أبو حنیفة حدثنا أبو سلمة عن رحل عن أي 
ھریرة قال: مررت بالبحرین فسالوق عن لحم الصید یصیدہ ا حلال هھل یصلح للمحرم ان یاکلە؟ فافتیتھم باکله 
وی نفسی منە شی ٹم قدمت علی عمر بن ال خطاب فذکرت لە ما قلت هُم فقال: لو قلت غیر ذلك لم تقل 
بین النین ما بقیت. مج من "التفاعل' فی اکثر النسخ وق بعضھا: "یتوعدہ' من "التفعل" وھو الأوحہ 
قال ائحد: التوعد: التھدید قلت: ویستعمل التواعد ٹی الخیر والشر معا. 


کتاب ال حج "٤‏ ما یجوز للمحرم اکله من الصید 


اظؤيؤہہ[ِ۔!ہ۔ 


۰ - مالك عن ان ِھاپ: عَنْ الم لن عبد الله آلهُ سَیع یا مُرَرَةَ بُحَدّث 
َبَّ اللہ بن عُمَر أَلُ مَرٗ یہ وم وت بالریَذقِ َاسََوْهُ نی لَحْم صَیْلٍ وَحُدُوا 
اسًا أَحلة یاکلوئٹ فََْاهُمْ, بأأكله؛ فَال: مق التصتب لی مز الخطافت 
فَسَألہ عَنْ ذلك فقال: بم أَفَينَْم قال: فقلۓ: أفَِنْهُمْ اکلہ قال: ت مر لو 
فَينَهُمْ بعر ذَلكَ لأَوحْنّكَ. 

۱ ۔ مالك عَن زَیْدِ ؛ بن اَسلمٍ ہےے رےے ٹج 
روف ور جک 6وت کی اطری رکون مین تاقائ متا 


بحدث: بیناء الفاعل, 'عبد اللہ بن عمر" مفعول 'أنہ" أي با ھریرۃ ‏ ثچہ "مر بە قوم حرمون بالربذذة" لا نخالف 
ما تقدمء فالظاھر أنه وجدھم مارین بە ما نزل ابو ھریرۃ بالربذة فی الطریقء "فاستفتوہ ٹی لحم صید وجدوا 
ناسا'' من أہل الربذق ''احلة" جمع حلالء "یاکلونہ" ہل بجوز للمحرمین أیضاً اٴکلە أم لا؟ "فافتاھم باکلہ' 
'قال' ابو ھریرۃ: 'م قدمت الدینة علی عمر بن الخطاب: فسالته عن ذلك" ما طرأ علی الشك فيه؛ کما تقدم 
"'فقال: م" با لحارۃ علی "ما" الاستفھامیة 'أفتیتھم؟ قال" أبو ھریرة: 'فقلت: أفتیتھم: باکله قال: فقال عمر 
لو أفتیتھم بغیر ذلك لأوحعتك'"' تصریح با تقدمت الإشارة بقوله: لفعلت: وآراد تادیب من یتسامح ق الفتوی؛ 
وإشارة إی ان جواز لحم الصید کان معروفاء کیف وقد وکل البي يك ابا بکر بقسمة لحم الصید فی ححة 
الوداعء وقد وافاہ ٹی ذلك خلائق لا بحصون, ولأحل ذلك راد عمر التنبيه وإلا فا تھد لا لوم عليه. 

فی رکب: جمع راکب: ولفظ حمد: ''اقبل من الشام فی رکب حرمین ح إذا کانوا ببعض الطریق' و کانوا إذ 
ذاك حرمین سواء أحرموا من الشام أو بعد انفصاہم عنھاء وإلا مما کان لسوالھم عن الصید معیء وقی 'التعلیق 
اللمجد": وکانوا قد أحرموا من بیت اللقدس؛ کما ورد فی روایة, 'وجدوا ‏ حم صید'" صادہ حلال 'فافتاہم" 
کعب "باکلهہ قال" عطاء: 'فلما قدموا" اللدینة 'علی عمر بن الخطاب' وھذا أیضاً یدل علی ان إحرامھم کان 
بل المیقات؛ لأن میقاتھم بین ا حرمین, قال الباحی: ظاہرہ یقتضی أھم اقبلوا من الشام وھم حرمونء ویجحتمل 
أیضاً ان یکونوا أقبلوا من الشام وأحرموا بعد انفصاہم من غیر و ظاہر ا حال یقتضی ام أحرموا قبل امیقات؛ 
ُو قدموا علی عمر با لمدینة بعد اُن أحرمواء ومیقاتھم بین المدینة ومکة إلا اُن یکونوا قدموا علی عمر بغیر المدینةق 
وظاہر ا حال خلاف ھذاء قلت: تظافرت جمیع النسخ المصریة وافندیة علی قدومھم علی عمر بالدینة المئورۃ. 
"'ذکروا ذلك لە" اي ما أفتوا بہ من إباحته؛ لأنه عثچ۔ کان پھتبل بأمر الناس وأمر دینھم ویسال عما جری ہم 
من ذلك فی طریقھم وتصرفھم؛ وا کان یعرف ذلك من حاله بیدا بالاخبار عنه. 


کتاب الحج جس ما یجوز للمحرم اأکله من الصید 
کَعْبٌ یکلہ فَال: لم فَیوا عَلَی عُمَر بن الُخطابِ دَکرُوا ذَلكَ لَه قَال: مَنْ أفَاکم 
بھُذا؟ فَالوا: کَشْبٌء قَال: لی فذ مه عَلیْكُمْ حتٌی تَرْجمُواء تُمْ لَمًا کاثوا َعٴض 
طریق مَكَة مَرّتٗ یھم رخْلِّ مِنْ خراوء فََقَامُمْ كَعْبٗ ان يَأخذوه فیاکلوه قال: .... 
ری 4م ۔ 


فد أمرتە: بتشدید ال میم من التامیں ”علیکم حی يؾ ترجعوا ”من نسککم ال ی بلدکم؛ فإنه ما أخبر بعن جحری من 
کل اللحم بفتوی بعضھم ساھم مُن الفيٍ ہم بذلك؛ لیعرف لە فضله ومکانه من العلم فلما أخبروا بأنە 
کعب: قال: قد أمرته عليکم تنویھا بە؛ لإاصابته فی الفتوی وتقدیما لہ وھذا التأمیر یقتضی صلاته بھم وحکمه 
علیھم ورجوعھم إلی رای وتصرفھم بأمرہ قاله الباحي. 'م ما کانوا ببعض طریق مکة" بعد ما خرجوا من 
مرو مس سور تہ پسو ے رز ورس رر من مکة بعد الفراغ من الحج؛ کما 
سیاتی تقریری 'مرت بھم رجحل" بکسر الراء وسکون الحیم: قطیعء "من جراد'"' بالفتح؛ یقال لە بالفارسیة: ىّء 
وسیأتی بیانہ فی 'فدیة من اأُصاب شیئا من ال حراد". 'فأفتاھم کعب أُن یأاحذوہ ویاکلوە" وقد حکی غیر واحد 
من أئمة ا حدیث والفقه الاجماع علی جواز اکله. 
قال ا خ: بعد ما رحعوا من مکة بعد الفراغ عن العمرة - علی الظاہر - أُو الحج "ذکروا لە ذلك" أي إفتاء 
کعب بجواز اکلہ ''فقال عمر: ما ملك علی أن أفتیتھم" بصیغة الماضی ںی النسخ اهندی و"آن تفتبھم" 
سو سس ہس 'مذا" أي تفتیھم بخواز اکلہ ٹی حالة الإاحرام أو نجواز أکله مطلقاء وأراد عمر ان 
ہو بای ہر سا ورس شون رب ہے شر ہو 
نج سیت ایح و عافد متاعا لک (دائدة:۹) ھذا علی الاحتمال الأول وأما علی الثان فقد قال الني ڑ ِ 
البحر: اخ مین فقال عمر: ات یدریث؟" اي یعلمك أنه من صید البحر؟ 'فقال: یا أمیر اللومنین! والذي 
نفسي بیدہ إن"' نافیة "ھی إلا نثرۃ حوت" بفتح النون وسکون الثاء المثشة کالعطسۃة للإانسان؛ کذا فی ''الصحاح" 
وغیرہ؛ وقال افروي: ھی عطستہ وقی "ا حمع": نثرت الدابة إذا طرحت ما قي أنفھا من الاّذی: قال العیيٰ: احتلف 
قی ثرة حوت: فقیل: عطستہ وقیل: ہو من تحریيك اللثرة وھو طرف الأائف: قال زین الدین: فعلی هذا یکون 
بالمثلشق وھو الملشھور وآأنہ من الرمی بعنف: وال حراد یطرحه من أنفه أو دبرہ بائفء وتوقف ابن عبد البر فی أنە 
من نثرة ا حوت بأن المشامدة تدفعهہ وروی الباجی عن کعب: قال: خرج أولە من منخر حوت: فافاد ان أول 
خلقه من ذلك: قاله الزرقانِ وسیاتی عن "الیذل"' أنکر کثیر کونە من البحرء ”ینٹرہ' بضم ا ثلثة وکسرھاء من 
بابی نصر وضرب اي یرمیەہ "نی کل عام مرتین" قال صاحب ا حلی: وھذا الحواب وإن لم یقع صوابا عند عمر 
لکن ما کان بحتھدا فأفی بە أمضاہ ونما یشھد لقول کعب ھذا من المرفوع ما ورد ھذا ا لعیٰ مرفوعا عند ابن 
ماجه من حدیث انس: ان اج اد ذذ اخوت من البحرں قال ا حافظ: اختلف فی أصله فقیل: إنه ثرة حوت - 


کتاب ا حج ۳۷ ما یجوز للمحرم اکلە من الصید 
ُا قَدِمُوا عَلَی عم بن ۱ لخطاب ذکروا 4 ذلَات قال: وما : ملف عَلٰی ان أَفتيتَھم 
بھٰذا؟ فقال: هُوْ مِنْ صَيْدِ البْح فقال: وَمَا يُذْرِيِكَ؟ فقال: يَا یر الْمُؤِْنينَ! وَالَذِي 


ے٦‏ 39 ےو و "وھ رف 7 ےپ وھ 
ن بیده إن ھےٴ إلائئرهٗ حوت ینٹرہ یق عام ھر تی . 
نفسٍی پیّدہ إن مي ۶ "0 ع مروی 


بضم الژاء و 


قال یی: سُبْل مَالك عَمًا يُوجَدُ من لوم الصَیْدِ عَلی الطرِیقِء هَل یََاعُ المّحْرِم؟ 
کے اھ دص سںں ھ کی ھڑھ۔ هو گا لا ای تو ا روں و ہےےےٍو گے ۔ھھ زقًّو۔ 
فقال: اما ما کان من ذلك یعترض به الحاج ومن اَجِلِھمْ صید فاتيی اکرهه واتھی 
َله فَامًا ان کون عِنْدَ رَخُل لَمْ بُرد بە الْمحرمین فَوَحَدَہُ مُحْرمٌ فَالَاعَه فلا بَا 


بِ قال بجی: قَال مَالك فيمَنْ أَحْرَمَ وَعِنْدہُ صَیْدٌ قذ صَادَهُ او ابَاَة: فَلَیْس عَليه... 


- فلذلك کان اکله بغیر ذکاۃ وھذا ورد فی حدیث ضعیف أخرجه ابن ماجه عن انس رفعه: اه ثرة اخرت,: ومن 
حدیث أبي ھریرۃ مئمہ: خرجنا مع رسول اللہ هک فی حج أو عمرة, فاستقبلنا رحل من جراد فجعلنا نضرب بنعالنا 
وأسواطناء فقال: کلوہ؛ فإنہ من صید البح وأخرجه ابو داود والترمذي وسندہ ضعیف: ولو صح لکان فیه ححة 
من قال: لا جزاء فيه إذا قتله احرم وجمھور العلماء علی خلافہ قال ابن ا منذر: لم یقل: لا جزاء فیه غیر أي سعید 
الخدري وعروۃ بن الزبیں واختلف عن کعب الأحبارء وإذا ثبت فیه الحزاء دل علی أنه بريء قلت: وقد قال 
الترمذدي: لا نعرفہ إلا من حدیث أبي المھزم عن أي هریرقء وأبو المھزم ا مه یزید بن سفیان قد تکلم فیه شعبة وقال 
أبو داود: أبو اللھزم ضعیف وا لحدیث وھم وق "التقریب' أبو اللھزم متروكء وبسط فٍ "'التھذیب' فی جرحہ. 

یوجد من وم الصید: یاع علی الطریق ہل بیتاعہ" أي یشتریه ''ا حرم” ''فقال"' مالك: ''أما ما کان من ذلك 
یعترض" بیناء اٹحجھول أي یقصد بە "الحاج" وفی "ا حمع": اعترض فلان الشیء نکلفهہ "ومن أحلھم صید" سواء 
کانوا معینین أو غیر معینین ویظھر کونە هھم بالسوال أو باعتراضهھم ا حجاج بذلك أو بغیر ذلك. "فان اکرهە" 
تحریماء قاله الزرقانِ "وآفمفی عنه'" تاکید للکراہة وکأنه إشارة إلی أُن المراد بالکراہة التحرم 'فاما ان یکون 
عند رجل لم یرد بە ا حرمین" بل صادہ للمحلین ''فوجدہ حرم فابتاعہ فلا بس بە" أي یجوز لە شراؤہ؛ لأنہ لم یصد 
لأحلہ وقد عرفت أنە بجوز عند ا حنفیة ما صید للمحرم بشرط ان لا یوجد منە صنع فی الاصطیاد. 

فیمن أحرم: و حال أنە "عندہ صید قد صادہ أو ابتاعہ'"' قبل الحرامء ''فلیس عليه ان برسله' اي لا یجب عليه ان 
ینفرہ بل یجوز له ان ییقيه پی بیت ولذا قال: "لا باس ان یجعلہ" اي ییقيه ویترکه "'عند أھله' قال الباحي: وھذا کما 
قال: إن من ملك صیدا قبل إحرامہ ثم أحرمء فلا بیخلو ان یکون آحرم وہو فی یدہ او خلفه فی أھله فان کان 
خلفه ثم أحرم فإنه لا یزول ملکه عنه؛ ولیس عليه إرسالہ: وہذا معیٰ قول مالك: ولا باس ان یجعله فی أھلہ ۔ 


کتاب ال حج ۰۸ ما لا یجوز للمحرم أکلە من الصید 
أُن يُرْسله ولا بَأس ان یَخْعَلهُ عِنْد اُمْله. قَال مَالك فی صَیْدِ الحينَانِ نی البُّحر 


وَالأنْھار َالبرَكِ وَمَا أَشْبَهَ ذلكَ: إِنَهُ خلال لِلَہُ خرم آن اٹ 


7ئ 


سو ہے مم ممہ 


< وھوامعیٰ 7 'وعندہ صید' یرید أنە قی ملکه إلا أنه لیس بحاضر مع فی وقت إحرامه ویە قال أبو حنیفة 
وقال القاري فی "شرح اللباب': لو اذ صیدا فی ا حل وھو حرم ‏ یلک ووحب عليه إرساله سواء کان ٹ 
یدہ و قفصه معه أو قی بیتٹ ولو اأخذہ فی ال حل وہو حلال ئم أحرم ملکه ملکا مستمرا حیث لم خرج بالاحرام 
عن ملک ٹم إِن کان فی یدہ لزمه إرساله علی وجه لا یضیع ملکەہ أي إن شاء بقاءہ فی ملکه بان برسله ٹی 
بینەہ وإن کان الصید فی بیته - وکذا إذا کان فی قفصہ حال إحرامہ لا فی یدہ - لا نجب إرساله علی الصحیح 
وقیل: لو کان القفص ںی یدہ جب إرساله. 
فی صید ا حیتان: جمع حوت. "فی البحر' ا سے وھ ہیدہ جو ری البحر: کل ماء بحتمع 
من ملح أو عذبء قال تعالی: ٭ورما یشتوتي الخران ھذا عذبُ فزاتٌ سائغٌ شراْد وھذا ملح حا تہ (فاطر: ۱۲) 
والآنفار: جمع نھر وفتح افاء اُجود من سکوٹا وبه ورد القرآنء قال ائحد: ہو بحری الماء ومثله فی "مراقی 
الفلاح'' بحیحون وسیحون وغیرہماء والبرك ک۔'"عنب* 7 برکة بکسر الباء وسکون الراء ھذا هو الملشھوں 
وقال صاحب "مطالع الأنوار": یقال: ھکذا ویقال: بفتح الباء وکسر الرا وأصل: من البروك وھو الثبوت: 
کذا فی "تھذیب النووي". "وما اشبه ذلك" بغتمل ان کن إشارة إلی ا یاہ ال مذکورة؛ أُي کالغدیر والحیاض 
والعیونء والأوجه عندي أنە شارة إ3 :اخیتادہ والعیٰ: صید اخیتان ات اشبھه من صیود البحر أنه حلال 
للمحرم ان یصطادہ بنص القرآن؛ قال تعا ی: وأ اد لاعفا ج- (اٹائد:٦۹)۔‏ 
ھا لا یجوز: وفی النسخ امصریة: ما لا حل للمحرم اأکله من الصید اُشار الصنف بتفریق الٹرمة إٍل ا لحمع بین 
الروایات المختلفة ٹی الباب؛ فبعضھا یدل علی ا حواز مطلقاء وبعضھا علی المنع مطلقاء وجمع بینھما ال حمھور 
بحمل روایات المنع علی ما یوجد فیه صنع من ا حرمء أو صید لأجله عند القائلین بە؛ وروایات الإباحة علی غیر 
ذلك وإلی ذلك أشار اللصنف بالٹرجمتین؛ وتقدم المذاھب فی اول الترجمة السابقة. 


سے ہہس ما لا یجوز للمحرم اأکله من الصید 


أھدی لرسول اللہ 35: الأاصل نی '"'آمدی' التعدي ب۔"إل" وقد تعدي باللام ویکون ععناہ وقیل: یحتمل أن 
تکون اللام معیٰ اُحل وو ضعیف: قاله العیٰ. 'مارا وحشیا" وقال الزرقانِ: لا خلاف عن مالك ٹ ھذاء 
وتابعه معمر وابن جریج وعبد ال رحمن بن ال حارث وصال بن کیسانء واللیث؛ وابن أبي ذئب وشعیب بن 
أي مزق ویونس وحمد بن عمرو بن علقمة کلھم قالوا: مارا وحشیاء کما قال مالك: وخالفھم سفیان بن 
عیینة عن الزھري: فقال: أھدیت لە من لحم مار وحش رواہ مسلم ولە عن ا حکم عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس: رحل مار وحش ول عن شعبة عن الحکم: عجز مار وحش یقطر دما وف أخحری لە: شق ار 
وحش فہھذہ الروایات صریحة فی أنه عقیر وأنە إنما أآعدی بعضه لأکلہ ولا معارضة بین رحل وعجز وشق؛ لأنە 
یحمل علی أنه أآھدی رجلا معه الفخذ وبعض جانب الذبیحة إلحء وقال الحافظ: لم تختلف الرواۃ عن مالك ث 
ذلك؛ وتابعه عامة الرواة عن الزھري وخالفھم ابن عیینة عن الزهھري؛ فقال: حم مار وحش؛ أخرحه 
مسلم' لکن بیّن ا حمیدي صاحب سفیان أنه کان یقول ٹی ھذا الحدیث: مار وحش؛ ٹم صار یقول: ‏ حم 
حمار وحشء فدل علی اضطرابه فیە وقد توبع علی قولہ: "لحم مار وحش"' من أوجه فیھا مقال ٹم ذکر 
الحافظ الروایات ا مذ کورۃ الدالة علی اللحم وتکلم علی اُکٹرھاء وقال أیضا: یدل علی وھم من قال فیه: عن 
الرھري؛ وذلك اُن ابن جریج قال: قلت للزھري: الحمار عقیر قال: لا اأدري, حرج ابن خزمة وأبو عوانة لی 
وھکتا وقد جاء عن ابن عباس من وجه آخر: ان الذي أھداہ الصعب لحم مار فذکر ما تقدم؛ وف 
”شرح ا مواھب" هو باتفاق الرواۃ عن مالك: وتابعه عليه تسعة من حفاظ أُصحاب الزھري؛ ٹم اختلف أُھل الفن 
قی ھہذہ الروایات بین ا لمع والترحیح وحکی العیيٰ عن الطحاوي: اُن ا حدیث مضطرب؛ وقال الزرقانی: 
فمنھم من رجح روایة مالك وموافقیه قال الشافعی فی ”الأم'”: حدیث مالك "إن الصعب أھدی جحارا" ألبت 
من حدیث من روی أُنه أُھدی حم مار وقال الترمذي: روی بعض أُصحاب الزھري فی حدیث الصعب "حم 
حمار وحش" وو غیر حفوظ وقال البيھقی: کان ابن عیینة یضطرب فيه فروایة العدد الذین لم یشکوا فيه او 
الخ وتقدم ما قال الحافظ: إن من قال ذلك فی حدیث الزھري وھم اي من ذکر اللحم فی حدیث الزھري؛ 
وإلیه مال ابن العربی فی ''العارضة" إذ قال: وإنما رد الصید علی الصعب! لأنه کان حیاء وھو ختار الشیخ لی 
'الکوکب' وإليه یظھر میل البخاري؛ إِذ بوٗب عليه ٹی صحیحه "باب إذا أھدي للمحرم مارا وحشیا حیا لم 
یقبل" ٹم ذکر فیه الحدیث بروایة مالكء وإليه مال الباحي؛ إذ قال: قوله: ' حمارا وحشیا" ھکذا رواہ الزھري 
عن عبید الله وھو أثبت الناس فيه وأاحفظھم عنہ؛ وق "البسوط" من روایة ابن نافع عن مالك: بلغیي نما ردہ 
عليه من اجل ان ا حمار کان حیا إإی آخر ما فی الباحيء وبە جزم ابن العربي إِذ قال: وما رد علی الصعب 
حمارا؛ لأنه کان حیاء ومنھم من رحح روایة اللحم. 


کتاب ال حج ٣٣‏ ما لا یجوز للمحرم اأکله من الصید 


۔ھو۔ قغ۔ ہے“ َ َ‫ 2 ن5 1 > اي ہک / 2 بل 
وَهُو بالأُواء ار يوَدَانَ فرَدَهُ عَليه رَسُول اللہ ؿِّ فلمًا رأی رسول اللہ تل مَا نی 
قربب اخحفة 


۰ قال: ِا لمْ تَرُذَهُ عَليْكَ إلا انا حرم۔. 
ج- مھ مم 8ه .گٴە ج7 ہسحھهھ ےم ٥‏ َ‫ ۰ ۳۷۳۳ھ 
۳ - معالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن أبي بکر عَنْ عَبْدِ الرحمن بُن عامر بُن رَبیعة 0-392 


وھو بالأبواء: بفتح اھمزة وسکون اموحدة وا مد جبل بینە وبین ا ححفة ما یلی المدینة ثلالة وعشرون میلاء 
وقد تقدم فی غسل ا حرم. "او بودان" بفتح الواو وتشدید الدال المھملة فألف فنون: موضع قرب ال ححفة قال 
الحافظ: ہو قرب إل ا حفة من الأبواء. ''فردہ" أي الحمار؛ "علیہ" أي علی صعب ”'رسول اللہ تل" قال, "فلما 
رای رسول اللہ تل ما ٹٍی وجھی"ء وق روایة اللیث عن الزھري عند الترمذي: فلما رأی ما فی وجھه من الکراھیق 
وکذا لابن خزیمة من طریق ابن جریج کذا فی ''الفتح" قال الباحی: یرید من التغیر والاشفاق ارد الي ج 
ھدیته مع أنە کل یقبل الفدیة ویاکلھاء فخحاف الصعب ان یکون ذلك لمع ببخصہ 'قال" تطییبا لقلب " 
بکسر اھمزة؛ لوقوعھا لی الابتداء "لم نردہ" قال عیاض: ضبطناہ پی الروایات بفتح الدال اللشددةء وأبی ذلك 
حققو أُھل العربیةق وقالوا: إِنه غلط, والصواب ضم الدال؛ لأن الضاعف من ا حزوم یراعی فيه الواو ال 
توجبھا ضمة افاء بعدھاء قال: ولیس الفتح بغلط بل ذکرہ ثعلب فی "الفصیح” نعم! تعقبوہ عليه بأنه ضعیف؛ 
واحازوا أیضا الکسر وو اضعف: کذا فی ”ا حلی" 'عليك نا" بفتح اظمزة أي لأحل انا "حرم" بضم ال حاء 
والراء؛ جمع حرم بالکسر بمعی حرام کما قي 'القاموس وق "ا حلی" جعله ا حوھري جمع حرام أي بمعیٰ 
حرم؛ أي نحن حرمونہ وق روایة سعید بن حبیر عن این عباس: لو لا اُنا حرمون لقبلناہ منكء کذا فی "اغحلی" 
واستدل بالحدیث من منع ا حرم عن اکل الصید مطلقا سواء ذبحه ا لال لنفسه أو لحرم؛ وذلك لأنہ اقتصر فی 
ا حدیث ف التعلیل علی کونه حرما فدل علی أنه هو سبب الامتناع؛ وأجاب عنه الشافعیة ومن وافقھم بما قال 
الشافعي: إن کان الصعب ُھدی ارا حیا فلیس للمحرم اُن یذبح حمارا وحشیا حیاء وإن کان أھدی لما 
فیحتمل أن یکون علم أنه صید لە؛ ونقل الترمذي عن الشافعی أنه ردہ لظنه أنه صید لأجله !لح واحاب عنه 
ا حنفیة ومن وافقھم بن الصحیح في الروایة رد ا حمار ا حی؛ کما تقدم عن ال حمھوں وعا یختمل أنە علم أنە 
صید بدلالة ا حرمء وعا قال الطحاوي: إن حدیث الصعب مضطرب؛ وعا قال بعد ما بسط الکلام علی حدیث 
الصعب: وعلی کل حال ففی ا لحدیث اضطراب؛ لیس مثله فی حدیث أبي قتادة فکان ہو أُو لی إلح؛ وحاصلە: 
الترحیح لروایة أبيی قتادق وعا قال أبو داود: وإذا تنازع ا خبران عن ایی ػل ینظر بما اأحذ بە أصحابه إ حم 
وحاصله الرجحوع إ ی دلائل أخر۔ 


کتاب ا حج ”۴ ما لا یجوز للمحرم اأکلە من الصید 


قال: ریت عُعمَان بْنَ عفان پالعزج وَهُوَ مُحَْرمٌ فی یَو٘م صَائٔفٍء قد غطی وَجِھه 
2 2 عو و ا غ, ئ ۔ 2-- َ مت ہیر و“ ۔۔ ھ2 سیر ٤ھ‏ ھ 
بقطیفة أرْجُوَانٍ ٹم آتی بلخم صَیْكٍ فقال لأصّحایه: کلواء فقالوا: أو لا ناکل 
آئے؟ فقال: ا 1 ات کھیتکم اما ید من أُحْلي۔ 

۰ ہ٥٦‏ ُ 3 ٤ے‏ 01۳0 ےرم ےہ ےء> ۂ٤پ‏ وہ ہے گے ٥‏ 
۹٤‏ - مالك عن هِشام بن عروۃ عن آبيه عن عائشة آم المؤمنین: اَتھا قالت 
٤ھ‏ ۔ ہ6 ۶ ہے ہھ٭ھ ]ےہ کی سے یک ا گے کر ھا ے ہو کس وہ سو 1 کے 


قال رأیت عثمان إخ: "بالعرج' بفتح العین الھملة وسکون الراء آخرہ جیم. "وھو حرم ق یوم صائف" أي 
شدید الحرارق "قد غطی" أي ستر 'وجھہ" وکان مذھبه جواز تغطیة الوجه للمحرمء وتقدم الکلام علی ذلك 
ٹی باب "بقطیفة" کسفینة: ھی کساء لہ حملء ''ارجوان" بضم امزة وا حیم بیٹھما راء ساکنةق م واو 
مفتوحةق فالف فنونء أي شدید ا حمرق وھو معرب اُرغوان: وھو شجر لە نور أ مر وکل لون یشبهھه فھو 
اُرجواتء وقیل: الأرجوان: الصوف ال مر کذا فی ا حلی. تم أْنٍ بلحم صید: ''قال لأصحابہ: کلواء فقالوا: 
أو لا تاکل انت فقال: إن لست کھیٹتکم" أي لست مثلکم فی ذلك؛ لأنه "نما صید من اُحلی" قال الباحي: 
ذھب أي عثمان إلی ان الصید انھا بحرم من ا حرمین علی من صید من اُجله دون غیرہء وقد خالفه ثی ذلك علی 
بن أبي طالب وامتنم من اکلہ وإن کان صید من أُحل عثمان وم یصد من اجل وق "'البسوط" عن ابن 
القاسم: کان مالك لا یأخذ بحدیث عثمان حین قال لأصحابه: کلواء وأبی ان یاکل إلح. 

إنھا هھي: أي مدة الاحرام "عشر لال" وذلك ما تقدم فی ''إھلال أھل مکة" ان عبد اللہ بن الزبیر أُقام ممکة تسع 
سنین یھل طلال ذي ا لححة وعروۃ بن الزبیر معه یفعل ذلكء فلم ییق مدة الاحرام إلا عشر لیالء وغرضھا اُن 
تلك المدة قصیرۃ والصبر عن اکل لحم الصید ٹی ھذہ الدة لا یلحق به کبیر مشقة فإن تخلج - بفتح الفوقیة 
والحاء للعجمق واللام اللشددق وجیم - أي تحركء ویروی با اء اللھملق أي دخل ثی نفسك شی یع إِن 
شککت فی آأمر الصید ''فدعہ" آمر من 'ودع" أي دع ما یريك إلل ما لا یریيك: تعي عائشة بر بقوهٰا 
اللذکور کل حم الصید قال الباحی: لم یفسر تی ا حدیث اُن کلامھما قی لحم الصید ولکن اُورد من الحدیث 
ما حفظه ٹم فسےہ با فھم من مقصدہ وتیقن من معناہ وقد روي ذلك مفسرا فی نص ا لحدیث من حدیث 
عبد الرزاق: اُن عروۃ قال: سالت عائشة شر عن لحم الصید للمحرم فقالت: یا ابن اُحي! إنھا ھی ایام قلائل 
فما حاك فی نفسك فدعه إح. 


کتاب ا حج ۳۴٣‏ ما لا یجوز للمحرم أکله من الصید 
بجی عن مُالك فی الَُّلِ الْمُحرم يُصَادُ مِنْ أَخْله صَیْد َيْمَتَمْ لهُ ذلكَ الصَیُْ فَاکَ' 
مِلهُ وَهُوَ يَعْلُمْ ان من أَخْله صید: فَإِن عَليْه جَزَاءَ ذَلكَ الصَیْدِ كَل. قال بجی: وسُیل مَالك 


صید: نائب فاعل لقوله: یصاد 'فیصنع" بیناء اٹ جھول, '”له" أي للمحرم ”ذلك الصید" أي یطبخ ویھیاء 'فیاکل 
منه وھو یعلم أنە"' کذا فی النسخ اللصریق وقی افندیة "ان من اُجله صید فإن عليه جزاء ذلك الصید کلە" لا بقدر 
اکلە؛ لأن الحزاء لا یتبعض؛ وقیل: بقدر کل وقیل: لا جزاء عليه؛ لأن اللہ تعا ی جعله علی قاتل الصید وھذا 
لم یقتلهہ قاله الزرقان وٹی "ا حلی" قولہ: 'عليه جزاء الصید کلە"' وبه قال الشافعيء خلافا لأبي حنیفة إلح. 

وسئل: بیناء اٹجھول: 'مالك عن الرجحل یضطر إپی کل ایق" یع بلغت اللخمصة إٰی حد, نجوز لە کل الیتة 
وھو محرم فیجد الیتة ونجد الصید أیضا ”یصید الصید فیاکلە أم یاکل امٔیتة؟"' فقال مالك: بل یاکل ا یتۃق ولا یصید 
الصید 'وذلك' أي دلیل ذلك 'اُن اللہ تبارك وتعا لی لم یرخص للمحرم" اي مم ینص علی الرخصۃة للمحرم؛ کما 
نص فی حکم الیتق "فی اکل الصید ولا ٹی اذہ علی حال" کذا فی اکثر النسخ وقی بعضہا: "نی حال من 
الأحوال'' بل أطلق النع فی قوله عز ا مہ: لا نوا الصَیْد وَألتمْ حْرمہ رطاتدة:٥۹)‏ ولم یسٹٹن فیه ضرورۃ ولا غیرھاء 
وقد ُرزخص نصا فی ا یتة علی حال الضرورة؛ إذ قال عز ا مە: ہورلا ما اط بر ا چو (الأنعاء:۱۱۹) وقال تعالی: 
قافمن اک غْ باغ ولا عاد فلا إِلُم علیہ (ایقرۃ:۱۷۳) وأیضاً فالصید بعد تصیّدہ حکمە حکم الیتةق وتصیدہ أبضاً 
منوع؛ فکان فیه منعان فیکون اُشد تحرماء کما بسطہ الباجی قال صاحب ا حلی: وھہو قول أبي حنیفة والشافعی 
ففی "الدر المختار" یقدم الیتة علی الصیدہ لکن فی "”الأشباہ' عن البزازیة: الصید المذبوح اولی انفاقا. قلت: لعل 
المراد اتفاق ا حنفیة وإلا فالسألة خلافیة عند الأئمة وفیھا تفصیل عند ا الکیة کما بسطہه 'الدردیر" وقال ابن 
الھمام: لو اضطر حرم إلی اکل الیتة أو الصید یاکل الیتة لا الصید علی قول زفر؛ لتعدد جھات حرمته عليهء وعلی 
قول أبي حنیفة وأبي یوسف: بتناول الصید ویوؤدي ا ل حزاء؛ لأن حرمة الینة أغلظ الا تری ان حرمة الصید ترتفع 
بالخروج من الاحرام فھی موقتق تخلاف حرمة ال یت فعليه ان یقصد اف الحرمتین دون أغلظھماء والصید وإن 
کان حظور الاحرام لکن عند الضرورۃ یرتفع الحظرء فیقتله ویاکل منە ویؤدي الحزاءہ ھکذا فی "ابسوط" وف 
'فتاوی قاضی خان": ان ا حرم إذا اضطر إلی میتة وصید فامیتة أولی فی قول أبي حنیفة وحمد, وقال أبو یوسف 
والحسن: یذبح الصید ولو کان الصید مذبوحا فالصید أولی عند الکل إ خ؛ قلت: واختلف أصحاب الفروع ف 
ذلكء ففی 'شرح اللباب' ولو اضطر ا حرم إ ی الصید وا ٰیتة یتناول الصید؛ لأن حرمة اکل الصید مما اختلف فيه 
من أصله بخلاف اکل ا لیتق فالصید اأحل فی ا حملة من ا یت لاسیما وھو قابل لتدارکه بالکفارۃ إلحء وی "الدر 
الختار" ویقدم الیتة علی الصیدہ قال ابن عابدین: أي فی قول أبي حنیفة محمد وقال ابو یوسف وا حسن: یذبح 


بَا 
الصید والفتوی علی الأول کما فی "الشرنبلالیة' ورححہ ق "البحر' أیضا: بان فی اکل الصید ارتکاب حرمتین - 


کتاب احج ری ما لا یجوز للمحرم اأکلە من الصید 
عَنْ الرّخُل يُضط إلی کل الْمَْتَةَ وَهُو مُحْرم أَيصِيد الصَیْد فََأكَلهُ ام اک الميَة؟ 
فقال: بل یکل ا وَذلكَ ان اللہ َارَك وٴتعالی لم یَرَحَصْ للُحْرم نی 


وھو قول أي حنیفة کما ق الدر 


کت 
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الصَيْدِ. ولا نی أَحْنْه علی حَالٍ مِنْ الأَحْوَالِ وَفذ أَرْخَصٗ نی لو غی حَال 
الاو َال مَالك: وَأمَا ا قَل الَمُحْرِم او َْمْ مِنْ الصید فلا يَحلَ اَل لِحَلالِ 
ولا لِمحرم؛ ال لَیْس یذک کان عخَطاً أوْ عَمْدًاء فَأَکَلَهُ لا يَجل. وٴقال مالك: قد 
سم ذٔلكَ مِنْ غَيْر واج. قال مالك فی الّذي یَقْلْ الصیْدَ تم يَأکَلَه: إِنَمَا عََيْه 
کفارة وَاحدَ مث مَْقلله وَلمْيََكُل من 


< الاکل والقتلء وقی اُکل ا یتة ارتکاب حرمة الاکل فقطہ وا خلاف ف الأولویق کما ہو ظاھر قول 'البحر" 
عن الخانیق فا میتة وی إ خء وتقدم قرییا عن ''الأشباہ"' عن البزازیة: الصید المذبوح أولی اتفاقا. 

وقد اُرخص: بقولہ: ٭إلا ما افظرزت إلیْهہُو زالانعام: ۱۱۹). وأما ما قتل انحرم: أي صاد ا حرم صیداء "او ذبح من 
الصید'' الذي صادہ غیرہ قال الدردیر: ما صادہ محرم فمات بصیدہ بسھمه أو کلبه أو ذبحه ولو بعد إحلالہ او ذعحه 
وإن لم یصدہ میتة علی کل أحد إلح؛ "فلا یحل اکلہ حلال ولا حرم؛ لأنه لیس بذکي" بل میتة قال الباحي: وھذا 
قال ابو حنیفة وھو أحد قولی الشافعی, وله قول آخر: إن غیر القاتل یاکل منە إلح؛ "کان خطا أو عمدا" فان ذلك 
سواء ٹی امنع. قال العیيٰ: قتل الصید ٹی حالة الاحرام حرام بلا خلاف. ویجب الحزاء بقتله؛ لقوله تعالی: ہلا تقنلوا 
الصَیْد نتم حْرمکُہ زنلائدہ:٥۹)‏ سواء فی ذلك کان القاتل ناسیا او عامدا أو مبتدثا ٹی القتل أو عائدا؛ لأن الصید 
مضمون بالاتلاف, کغرامة الأموال فیستوي فيه اأحوالء وقید العمدیة فی الآیة المٰذکورة إما؛ لأن مورد النص فیمن 
تعمد أو لأن الأصل فعل العمد والخطاً ملحق بە للتغلیظ وقال الزھري: نزل الکتاب بالعمد وجاءت السنة 
بالخطأ وقال بحاھد: امراد با لمتعمد القاصد إلی قتل الصید الناسی لإاحرامہ؛ فأما ا متعمد تقتل الصید مع ذکرہ لاحرامہ 
فذاك أمرہ أعظم من ان یکفر وقد بطل إحرامهہ وھو مذھب غریب إلح؛ فاکله لا یحل أي لأحد؛ لأنه میتة. 

قد معت ذلك: "من غیر واحد" من العلماء إشارة إلی أنه لم ینفرد بذلكء وزیادة اُشھب عن مالك ممن کنت 
أقتدي به والتعلم منە دلیل علی أنە أُحذ ذلك عن مشایخه وقد تقدم اُن جمھور السلف وا خلف علی ذلك. 
الذي یقتل الصید إخ: قال الباحی: وھذا کما قال: إن من قتل الصید فقد وجب عليه جزاؤہ؛ لقتله إیاہ فان اکل 
منه بعد ذلك فلا حزاء عليه غیر الحزاء الأول وھو الذي وجب بالقتلء وھذا قال الشافعي وأبو یوسف وحمدہ وقال 
أبو حنیفة: وقی قتله جزاء کاملء وٹی اکله ضمان ما اکل؛ وقال عطاء: من ذبح صیدا ٹم اأکلە فعليه کفارتان إلخ؛ - 
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ْر الصَیْدِ فی الْحَرَم 
قال بجی: قَال مَالك: گُل شَْء صید صید فی الْحرم, ا أْرْسِل عَلَیه کَلبْ فی قی الْحَرم.. 


- وقال این قدامة: إذا قتل ا حرم الصید ٹم اکله ضمنه للقتل دون الأکلء وبە قال مالك والشافعی؛ وقال عطاء 
وأبو حنیفة: یضمنه للاکل أیضا إلخء ولابي حنیفة: أن حرمته باعتبار کونە میتق کما ذکرناء وباعتبار أنه حظور 
إحرامہ؛ لان إحرامہ هو الذي أخرج الصید عن ا حلیة والذابح عن الأھلیة ٹِي حق الذکاۃ فصارت حرمة التناول 
بمذہ الوسائط مضافة إلی إحرامہ بخلاف حرم آخر؛ لن تناوله لیس من محظورات إحرامه إ ح قال القاري ف 
شرح 'النقایة": هذا ا خلاف إذا اکل بعد الجحزاء وأما إذا اکل قبله فیدخل قیمة ما اکل فی ال حزاء اتفاقا إلح؛ 
ھکذا قال عامة شراح اهدایة وغیرھم وحکی القاري فی شرح "اللباب' عن ال حوھرة, قیل: علی الخلاف أیضاء 
وقال القدوري: لا روایة فی هذہ السالة فیجوز ان یقال: یلزمه جزاء آخر ویجوز ان یتداعلا إحخ؛ قلت: لکن 
العامة علی الأول؛ قال ابن افمام تحت قول صاحب افدایة: فعليه قیمة ما اکل عند أبي حنیفة یع سواء اُدی 
ضمان المذبوح قبل الأکل أو لاء غیر أنه إن أُدی قبله ضمن ما اکل علی حدته بالغا ما بلغ؛ وإن کان کل قبله 
دحل ضمان ما کل فی ضمان الصید فلا بجب لە شيء بانفرادہ إلح۔ 

أمر الصید فی ا خرم: قال للوفق قی 'الغی": صید الحرم حرام علی الحلال وانحرمء والأاصل لی تحریم صید الحرم 
النص والاجماع, أما الئنص: فما روي عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ٭ّ٭ٌ یوم فتح مکق: إں ھدا البند حرمہ 
الحدیث: وفیہ: ولا ینفر صبدھا. متفق علیہ وأجمع اللسلمون علی تحریم صید ا حرم علی ا حلال وانحرم وما 
حرم ویضمن لپ الاحرام بحرٔم ویضمن ق ا حرمء وما لا فلا إلا شیئین: اأحدہا: القمل مختلف فی قتله تی الاحرام 
وھو مباح فی ا حرم بلا اختلاف؛ والثانی: صید البحر مباح لف الاحرام بغیر خلاف؛ ولا یحل صیدہ من آبار 
لحرم وعیونہ وکرہه جابر بن عبد اللہ لعموم قوله تل لا ٹر صیدھا۔ وعن ا حمد روایة أخری: أنە مباح إلح. 
کل شيء صید: بیناء اڑٹجھول "نی وم سواء کان الصائد حلالا . حرما. "او اُرسل”" ببناء اٹجھول 'عليه کلب" 
ونحوہ, "فی ا حرم' سواء کان الرسل أیضا فی الحرم أو قی الحل, 'فقتنل' الکلب 'ذلك الصید فی ال حل" بعد إخراحہ من 
الحرم 'فإنہ لا بل اکلہ" لأحد فی الصور کلھاء ''وعلی من فعل ذلك جزاء الصید' فی جمیع الصور 'فاما الذي 
پرسل” بیناء الفاعل "کلبه" مفعولء 'علی الصید" حال کوفما أُي المرسل والصید کلیھما معاء "فی ا حل فیطلبه" 
اي یتعاقب الکلب الصید 'حؾّ یصیدہ' بعد الدخول "قي ا حرم فإنه لا یؤکل" أیضا؛ لأنه إذا دخل فی ا حرم صار 
من صیدہ؛ ومن دخله کان آمناء ولکن "لیس علیہ" حینثذ "فی ذلك جزاء"؛ لأنہ لم برسلہ فی ال حرم ولا إلی الحرم 
ودخول الکلب الحرم لیس من فعلهہ "إلا ان یکون" الصائد "'رسلہ" أي الکلب "علیہ" أي علی الصید "وھو 
قریب من ا حرم"ء واختلف قول مالك قي مقدار القریب؛ کما سیاتی بیانہ "فان أرسل قرییا من ا لحرم فعليه حزاؤہ"' - 


کتاب ا حج "۰٥٣‏ أمر الصید لی ارم 
فْلَ ذَلكَ الصیْد فی الْجِلِ فَإئهُ لا یل اك وَعَلی مَنْ فَعَلَ ذَلك جَرَاءُ الصَیْبِ ماما 
لُدي بُژسل کہ عَلی الصَيْد ى الْجلٌ فیطل خی یِصیدۂ ى الْحَرم فَإه لا يوْکَلٔ 
گار یق دسة رت لت ات کرت ا تاغل کر قریبُ ف الْحَرم فان 
أَرْسَلَهُ قرِیْا مِنْ الْحَرّم فعلیهِ جَزاؤۂ. 


- وقد عرفت ان فی کلام الصنف فروعا عدیدة وھذہ الفروع محتلفة عند ا الکیة أیضاً فضلا عن غیرھم۔ قال 
الباحی: قوله: وارسل عليه کلب فی ا حرم إل حء یحتمل وجھین: احدہھا: ان یکون الصائد فی ا حل والصید لی 
الحرم. والٹانی: اُن یکون الصائد فی ا حرم والصید فی ا حلء فاأما إن کانا ٹی ا حرم فاحذہ ا لحارح فی ال حرم أو ا حل 
فعليه جزاؤہ؛ لأن الصید قد کان متحرما بحرمة البیت؛ فإذا صادہ أو أخحرجه منه فأاحذہ فی ا حل فقد انتھك حرمة 
الحرم وأحذ صیدا متحرماء ولو کان الصائد فی ا حل والصید فی ا حرم لکان هذا حکمہ؛ لأن ذلك المعیٰ موجود 
فیە فان کان الصید تی ال حل والمبائد ق اخرم فقال ا سو لا یجوز لە الاصطیاد وقال ابن ا پاحشون لە: 
ذلك وجه قول ابر ن القاسم قوله تعال ی: رر الطید وآتہ حر (لائدة:٥۹)‏ ومن جھة المعیٰ ان هعذہ حرمة تمنع 
الاصطیاد فوجب أن یکون الاعتبار فیھا بحال الصائد دون حال الصید ووجه قول ابن الماحشوت: إِن الحرم 
لا تاثیر لە قی الصائد وإنما تأثیرہ وحرمته للصید فإذا لم یتحرم بحرمة ا حرم جاز اصطیادہ وقال الباحي أیضا: 
احتلف قول مالك فیما یقرب من ا حرم؛ وإن کان یمنع الاصطیاد کما یمنعه ا حرم؛ فقال اشھب: لیس لە حکم 
ا حرمء وروي ذلك عن مالك وابن القاسم قال مالك: والاصطیاد فيه مباح إذا سلم من القتل تی ا حرمء وقال 
این الماحشون: إن کل ما یسکن بسکون ما قی ا حرم ویتحرك بتحرکه فإن حکمه حکم ا حرمء وقال القاري نی 
شرح "'اللباب": لو رمی حلال من الحرم صیدا لحل ضمن خلافا لزفر؛ وکذا ضمن لو رمی من ا حل إلی صید 
ٹی الحرمء ولو رمی صیدا ٹی ال حل فھرب فآصابہ السھم ٹي الحرم ضمن, وپ "'البدائع والحاوي" قال حمد: وھو 
قول أبی حنیفة فیما اأعلم وقال الکرمانی: عليه ا حزاء ولا یوکل؛ وہذہ اللسآألة مسشثناۃ من أصل أبي حنیفة؛ لأن 
عندہ المعتبر ٹی الرمی حالة الرمی دون حالة الإصابة فی جمیع المسائل إلا فی ھذہ السألة احتیاطا ٹج وحوب 
الضمان؛ لأنه احتمع فیه جهة اللوجب والملسقط؛ فترحح جانب ال موجب احتیاطاء وصرح ق "البسوط" أنه لا یلزمه 
حزاء ولکن لا بحل تناولہ وعلی ھذا إرسال الکلب ولو رماہ فی الحل وآصابہ قی الخل فدخل ا حرم فمات فیە لم یکن 
عليه جزاء ولکن لا یحل اأکله احتیاطاء وقی 'الکبیر"' یحل اأکلە قیاسا ویکرہ استحساناء ولو کان الرامي تی ا حل 
والصید ٹی ا حل إلا ان بینھما قطعة من ا حرم فمر فیھا السھم لا شیء عليه ولا باس باکلە أیضا؛ لان الرمی والإاصابة 
حصلا فی ا حلء ومرور السھم فی ا حرم إذا لم یصب الصید لا یکون اصطیادا فی ا حرم؛ کذا فی "البسوط" إلح. 


س,[ 


؟ و۔3دھ 
الحکم ى ا 
قال بیی: قال مَالك: قال اللہ تَعَالی ٭ڑیا ھا الیںَ آمنُوا لا تقٹلوا الصیّد وأ حم . 


لا تقتلوا الصید: ہو کل حیوان متوحش, وقیدہ الشافعی با ماکول؛ "وأنتم حرم" حرمون: "ومن قتله منکم 
متعمدا" الاکٹر علی أنه لیس بتقیید لوجوب ال حزاء؛ فإن العامد واللخطئ فيه سواءء بل لقوله: ٭ومْ عاد فَِْتقَہ 
ال مِنْهّہ (لائدة: ۹۰) فالائم مقید بالتعمد؛ ولآن الأّیة نزلت فیمن تعمد؛ ولآن الأصل العمد والخطا لاحق ب 
"فحزاء مثل ما قتل'' کائن "من النعم" اي شبهه فی الخلقق "یکم بە" أي مثل ما قتل "ذوا عدل منکم" فما 
فطنة .عمیزان بھا شب رای وا حملة صفة جزاء واعتبر ابو حنیفة المماثلة بحسب القیمة ''ھدیا'' حال من افاء 
فی "بەٹ او امن 'جزاع' "بالغ الکعبة" وصف بە مدیا؛ لأن إضافته لفظیق "او کفارۃ" عطف علی 'جزاء 
”طعام مساکین" بیان أو بدل منه من غالب قوت البلد ما یساوي قیمة البلد لکل مسکین مد عند الشافعی 
ومالك؛ ومدان عند أبي حنیفة "او عدل ذلك صیاما" أو ما ساواہ من الصوم فیصوم عن طعام کل مسکین 
یوما ''لیذوق وبال أمرہ" أي فعليه الحزاء واجبة "'لیذوق" ثقل ما فعله من ہتك حرمتہ الاحرام وکلمة "او" 
للتخییر عند الشافعی وأبی حنیفة وا حمھورہ وللتنویع عند مالك. (ا حلی) 

لا تقتلوا الصید: قال الرازي تی "الکبیر ثي امراد بالصید قولان: الأول: أنە الذي توحش سواء کان ماکولا أو 
مم یکن فعلی ہذا ا حرم إذا قتل سبعا لا یوکل ضمنه ولا بجاوز بە قیمة شا وھو قول أبي حنیفة وقال زفر: 
بجب بالغا ما بلغ. الٹانی: ان الصید ہو ما یڑکل حمہهہ فعلی ھذا لا بجب الضمان فی قتل السبع وھو قول 
سیر می تر سای دہ و در ق الخمس؛ ء قال الباحيی: والدلیل علی ما نقوله قوله 
تعا ی: لرْخرٌہ عَلیْک وش ا لبڑما مم حر مات (لائدة:٦۹)ء‏ والصید: اسم واقع علی کل متوحش یصطاد سواء کان 
ما یوکل حمه أو مما لا یوکل ولذلك یصح ان یقال: اصطاد فلان سبعاء کما یقال: اصطاد ظبیا إلح وقی "ادایة" 
الصید: هو المتنع المتوحش فق أصل ا خلقة قال صاحب العنایة: لا فرق فی الصید بین المملوك والمباح را ول 
وغیرہ؛ لتناول اسم الصید ذلك کلە إخ. "وآنٹم حرم" قی محل نصب علی ا حال من فاعل "لا تقتلوا و'حرم" جمع 
حرام یقال: رجل حرام وامرأة حرامء واختلف المفسرون فقیل: معناہ وقد أحرمتم بأحد النسکینء وقیل: 
دخلتم فی الحرم وقیل: ہما مرادانء والثالٹ: اعتمدہ الفقھاء "ومن فتله" لعله تعا یل ذکر القتل دون الذبح! 
للتعمیم قال الزرقانی والبیضاوي وغیرہما وقال ام حصاص فی "اُحکام القرآن": إنە یدل علی اأن کل ما یقتله 
انحرم فھو غیر ذکی؛ لأنہ تعا لی ماہ قتلا وا لمقتول لا یجوز اکلہ وانما یجوز اکل المذبوح علی شرائط الذکاق 
وما ذکی لا یسمی مقتولا وکذلكک قولہ ٭: مس یقتلھن انحرھ ٹی اخُل واحرم دل علی ان ھذہ الخمسة 
لیست مما یوکل؛ لأنه مقتول غیر مذکی؛ ولذا قال أصحابنا: من قال: "لہ علي ذبح شاة" إن عليه ان یذبج -٭ 
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ومن اک :مْتَعَمَدأفجَزَاء مِثل مَاقَتَل من لنعم کک تن ات کے ساسا سک ہے 


- ولو قال: "لہ علی قتل شا" لم یلزمه شيء إلح؛ وھذا أحد الأبحاث الھمة ٹی ھذا اللفظ. والثان: ما قال 
بخصاص: إن قوله تعالی: "من قتلہ' ینتظم الواحد وا حماعة إذا قتلوا ٹی إنجاب جزاء تام علی کل واحد؛ لأن 
من" یتناول کل واحد علی حیاله فی إیجاب جیع الحزاء عليهء والدلیل عليه قوله تعا ی: ٭ومَنْ قتل مُوُھنا عطاً 
فتخریڑ رقبة مُوْمنةٍ)ُہ (النساء:۹۲) قد اقتضی إیجاب الرقبة علی کل واحد من القاتلین إِلل آخر ما بسطه مفصلاء 
والسالة خلافیة سیأتي بیانھا بعد تفسیر الأیة ٹی قول مالك: الأمر عندنا أُن من أصاب الصید وھو محرم حکم 
عليه بالحزاء. والٹالٹ: ما قال الرازي فی "'تفسیر الکبیر": إن قوله تعا ی: "لا تقتلوا" یفید النع من القتل ابتداء 
والمئع منە تسببا فلیس لە ان یتعرض إلی الصید ما دام حرما لا بالسلاح ولا بالچوارح من الکلاب والطیور سواء 
کان صید ا حل أُو ا حرم إح. والرابع: ان الکنایة راحعة إِلی الصید وھو بعمومه یتناول جمیع أنواعهہ فھو ححة 
للحمھور ٹی وحوب الحزاء لحمیع أُنواع الصیدء خلافا لداود. قال الموفق: لا خلاف بین أھل العلم نی وحوب 
ضمان الصید من الطیرہ إلا ما حکی عن داود: أنه لا یضمن ما کان اأصغر من ا حمام؛ لأنه تعا یل قال: ٭فجزاءً 
مث ما قتل من النْعَمب وھذا لا مثل له؛ ولنا عموم قوله تعالل: طإلا تفْنْوا الصَبّد وِالتمْ حُرمّھ إلح وسیاتی بیانہ فی 
فدیة ما أُصیب من الطیر والوحش؛ 'منکم"' متعلق بمحذوف وقع حالا من فاعل ''فتله' أي کائنا منکم متعمدا 
حال منە أیضاء وتقدم ان قید العمد لیس للاحتراز عند ا حمھور؛ خلافا لأھل الظاھر۔ 
فجزاء: - فعليه جزاء 'مثٹل ما قتل من النعم" قی "ا ملالین" عليه جزاء هو "مثل ما قتل من النعم" قال صاحب 
'المل": قولہ: "من النعم' حال من "مثل" أو صفة لہ أو خبر ثان عن البتدا الذي قدرہ الشارع إخ؛ وف 
'الداركد": " حال من الضمیر فی ''فقتل'"؛ إذ القتول یکون من النعم أو صفة ل_'جزاء" إح ؛ وسیان نی 
کلام صاحب "'اطدایة"' ان امراد: ما قتل من النعم الوحشی. والثانیة فی امراد بالمماثلة وھی باعتبار الخلقة وامیئة 
عند مالك والشافعیي وباعتبار القیمة عند أبي حنیفة فقال: یقوّم الصید حیث صید فإن بلغت القیمة ٹمن ھدي یخیر 

بین ان یھدي ما قیمته قیمة الصید وبین ن ان یشتري بھا طعاماء فیعطي کل مسکین نصف صاع من بر أو صاعا من 
غیرہ وبین اُن یصوم عن طعام کل مسکین یوماء وإن لم بیلغ ََیّر بین اللاطعام والصوم؛ کذا فی ''البیضاوي" وقال 
ابو السعود: ولنا ان النص أُوجب الثلء والمٹل المطلق فی الکتاب والسنة وإجماع الأُمة والمعقولء یراد بە إما المٹل 
صورة ومع وإما الٹل معییء وأما الٹل صورة بلا معیٰ فلا اعتبار لە ٹی الشرع اأصلاء وإذا لم یکن إرادة الأول 
إجماعا تعینت إرادة الثانی؛ لکونہ معھودا ٹی الشرعےء کما فی حقوق العباد الا یری ان المماثلة بین أفراد نوع واحد 
مع کوفا ٹی غایة القوۃ والظھور لم یعتبرھا الشرع وم جعل ا حیوان عند الإاتلاف مضمونا بفرد آخر من نوعه ممائل 
لە فی عامة الأوصاف؛ بل مضمونا بقیمته مع ان اللنصوص عليه فی أمثاله نما هو الثل قال تعالی: طفاغدوا 
علیہ بمثّل ما اغتدتی علیْكمْبَ (لبقرۃ:٤۱۹)‏ فحیث لم تعتبر تلك الماثلة القویة مع تیسر معرفتھا وسھولة مراعاقا؛ < 


ٌ جو سرت 


- فلأژن لا تعتبر ما بین أفراد اأنواع ختلفة من الماثلة الضعیفة الخفیة مع صعوبة مأاخذھا وتعسر ا حافظة علیھا 
أولی وأحری؛ ولآن القیمة قد أریدت فیما لا نظیر لە إجماعاء فلم بیق غیرہ مرادا؛ إذ لا عموم للمشترك فی مواقع 
الالبات؛ وامراد بالمروي إنجاب النظیر باعتبار القیمة لا باعتبار العین, ٹم اللوحب الأصلی للجنایة والحزاء المائل 
للمقتول إِنما هو قیمت لکن لا باعتبار ان یعمد ا مان إِلیھا فیصرفھا إلی الملصارف ابتداء بل باعتبار ان یجعلھا 
معیارا فیقدر بھا إحدی الخصال الثلاث: فیقیمھا مقامھا إ لی آخر ما بسطہہ وفی "اھدایة" الحزاء عند أي حنیفة 
وأبي یوسف أن یقوّم الصید فی اللکان الذي قتل فیهہ أو فی أقرب المواضع منە إذا کان فی بریة فیقوْمه ذوا عدل 
ٹم هو مخیر ىٍ الفداء إن شاء ابتاع بھا ھدیا وذبحه إنذ بلغت ھدیاء وإن شاء اشتری مھا طعاما وتصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من بر أو صاعا من تمرء وإن شاء صامء وقال حمد والشافعی: بجب ںی الصید النظیر فیما لە 
نظیر ففی الظی شا وق الأرنب عناقء وق الیربوع جفرة (وھي الي بلغت أُربعة شھر)ء وق النعامة بدنة؛ 
لقوله تعالی: :×فحز مِنْلْ ما فتںہ (لائدة:٥۹)‏ ومثله من النعم ما یشبه اللقتول صورة؛ لأن القیمة لا تکون نعماء 
والصحابة أُوجبوا النظیر من حیث ال حخلقة والنظرء وقال ٭لٴ: 'لصبع صید :فیہ شاف وما لیس لە نظیر عند حمد 
تب فیە القیمة مثل العصفور وا حمام وأشباہھما وإذا وحبت القیمة کان قوله کقوغماء والشافعی یوحب ف 
الحمامة شا ویثبت ا مشائمة بیٹھما من حیث إن کل واحد منھما یغب ویھدرہ ولأبی حنیفة وأبي یوسف: ان 
الثل المطلق هو المثل صورة ومعی؛ ولا یمکن ا حمل عليه؛ فحمل علی الثل معی؛ لکونە معھودا ثٍٴ الشرع کما 
قی حقوق العبادہ أو لکونہ مرادا بالاجماعء أو ما فیە من التعمیم وٹی ضدہ التخصیص: وامراد بالنص؛ - والل أعلمِ - 
فحزاء قیمة ما قتل من النعم الوحشی؛ واسم النعم یطلق علی الوحشی والأھلي؛ کذا قاله ابو عبیدة والأصمعی 
والمراد بما روی التقدیر به دون إیجاب العین؛ قال صاحب العنایة: قوله: ”والمراد بما روی" جواب أي عن 
مستدلم یعی ان إیجاب البی ڑٗ والصحابة ہذہ النظائر لم یکن باعتبار أعیانھا؛ إذ لا مماثلة بین الضبع والشاۃ 
خلقة وإنما کان باعتبار التقدیر بالقیمق إلا حم کانوا رباب ال مواشی فکان الأداء علیھم منھا آیسر وھو نظیر 
قول علی قي ولد المغرور: یفك الغلام بالغلامء وال حاریة بالحاریة وا مراد القیمة إلح. 

بحکم بە: أي بالٹل أو ا حزاء قولان لأہل التفسیر بناء علی اختلافھم فی الفروع) فھما قولان للفقھاء وأجمل 
شیخ مشایخنا الشاہ ولی اللہ فی "اللسوی' الکلام علی قوله تعالی: لمت ما قتل ان عم (لائدة:٥۹)‏ فقال: معناہ 
علی قول أبي حنیفة: بجب علی من قتل الصید حزاء ہو مثل ما قتل أي مماثلة فی القیمة یحکم بکونە مماثلا فی 
القیمة ذوا عدل؛ إما کائن من النعم حال کونه هدیاء وإما کفارة طعام مساکین وعلی قول الشافعی بجب علی 
من قتل الصید جزاء؛ إما ذلك ا حزاء مثل ما قتل فی الصورة والشکل, یکون ھذا الممائل من جنس النعم یحکم 
بمثلیته ذوا عدل یکون جزاء حال کونە ھدیاء وإما ذلك ا حزاء کفارۃ إخ. "ذوا عدل" یعي حکمان عادلان - 
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مھ ے کس ے ۰٠‏ 7 لام 2ھ رب و 2 ٍ7 لہ 5 کے ر‫ 
ھدیا رالۂُ الْكٰیَة 5 کفارۃ طعاء مسا کے. و عدل ذلك صیاما لیدوق وبال امر٥4.‏ 
کو سوہ یس ۰ روے جا ۳2 رر َ٭ 


ہس .تہ رامائد:۹۰) 

< "وذوا" ثثنیة ذو ععیٰ صاحب "منکم" أي من السلمین, قال الرازي فی ''الکبیر": احتج بە من نظر قول أبي حنیفة 
قی إیجاب القیمة فقال: التقوم ہو ا حتاج ل یل النظر والاجتھاد وأما الخلقة والصورة فمشاھدۃ ظاھرة لا یجحتاج 
فیھا إی الاجتھا وحوابە: اُن وجوہ ا مشائمة بین النعم وبین الصید مختلفة وکثیر فلا بد من الاحتھاد فی ئمبیز 
الأقوی من الأضعف !إخح. 

ھدیا: حال من جزاء أو منصوب علی امصدریق اي یھدیه هدیاء او منصوب علی التمییز کذا فی "ابحمل" 
وقال أبو السعود: حال مقدرۃ من الضمیر فی ”"بەٹ وافدي ما یھدی إلی ا حرم من النعم؛ وتقدم قرییا ا مالکیة 
استدلوا بذلك علی أنە بجب بى الصغیر الکبیرں وق العیب الصحیح. قال الباحی: ظاھرہ یقتضی ان یکون ما 
خرج من النعم جزاء عن الصید مما جوز اُن یھدی وہو الحذع من الضأنء والشيی من غیرہ وھذا قال مالك وجمیع 
اُصحابه اح وتقدم أیضا ما اأحاب بە الموفق بان افدي ىی الّیة معتبر بالمٹل إ حء وكکذلك عند الشافعیة لا عبرۃ 
ٹی الرحح بسن الأضحیق وقال الحصاص: قد اختلف فی السن الذي بجوز فی حزاء الصید فقال أبو حنیفة: لا بجوز 
ان یھدي إلا ما بجزئ فی الأضحیة وال(حصار وقال ابو یوسف وحمد: بجزئ ال حفرۃ والعناق علی قدر الصید 
والدلیل علی صحة القول الأول ان ذلك هھدي تعلق وحویە بالاحرامء وقد اتفقوا فی سائر اھدایا اي تعلق 
وجوھا باإاحرام أنھا لا بجزی منھا إلا ما بجزی فی الأضاحی, وأیضاً ما ماہ اللہ تعالی مدیا علی الإإطلاق کان 
بمنزلة سائر اھدایا الملطلقة فی القرآن؛ فلا بجزئ دون السن الذي ذکرناء وذھب ابو یوسف وحمد إلی ما روي 
عن جماعة من الصحابة: ان فی الیربوع حفرق وق الأرنب عناقء فأما ما روي عن الصحابة فحائز ان یکون 
علی وج القیمة إلحء وفی "افدایة"' الحزاء عند أبي حنیفة وأبي یوسف: ان یقوم الصید ق اللکان الذي قتل فيه؛ أو 
ٹی قرب المواضع من إذا کان فی بریق فیقومه ذوا عدل ٹم هو نحخیر تی الفداء إِن شاء ابتاع بھا ھدیا وذحه إن 
بلغت ھدیاء وإن شاء اشتری بھا طعاما وتصدق؛ وإن شاء صام؛ وقال محمد والشافعی: بجب پ الصید النظیر فیما 
له نظیرء ففي الظي شاقء وف الأرنب عناقء وق الیربوع جفرقء وقال أیضا: إذا وقع الاختیار علی ال مدي یھدي ما 
بجزیہ فی الأضحیة؛ لأن مطلق اسم الفدي منصرف إلي وقال محمد والشافعی: بجزئ صغار النعم فیھا؛ لأن 
الصحابة أُوجبوا عناقا وحفر وعند أبي حنیفة وأبی یوسف: بجوز الصغار علی وجہ الاطعام یعیٰ إذا تصدق إلح؛ 
قال ابن افمام: العناق الأنٹی من اولاد امعز دون الحذع والحفر ما پیلغ أربعة أشھر من العناق إلح؛ وقد عرفت من 
ھذا ان لا عیرۃ بالسن عند حمد والشافعی وأ مد ولا بد من السن الذي بجزئ في الأضحیة عند الشیخین من 
الحنفیة ومالك جن لکن الصغیر بجزئ بالکبیر عند مالك خلافا فھماء کما تقدم فی مسائل المماللة مفصلا ھذا 
بالغ الکعبة'' صفة ''ھدیا' والإاضافة لفظیة أي واصلا إلیھاء وقال ا لحصاص: بلوغه الکعبة ذبحه فی ا حرم لا علاف 
تی ذلك إخ وکذا قال غیر واحد من أئمة الفقه والتفسیر منھم الرازي لی ''الکبیر": إذ قال: ممیت الکعبة کعبة؛ -ے 


کتاب ال حج ۰۰٣‏ ا حکم فی الصید 


قال مَالك2 فالدی تعید لن وو لان ًَ یَقتْهُ وَهُوَ مُحَرمٌ بمَنْرِلة الذي 


حج ےت رع کت قال مالك: الا 


۔ہھظ۔ ؤظ ٥‏ 


عندنا أَنْ مَنْ اَصَابَ العَیْد وَمُوَ مُحْرمٌ ح عَليْه, 


< لارتفاعھا وتربعھاء والعرب تسمی کل بیت مربع کعبق یف إنما ا تےں ؛ لأن الذبح والنحر لا 
یقعان ٹی الکعبة ولا عندھا ملازقاء ونظیر هذہ الأّیة قوله تعالی: "الم مجدیا إلی لیْ العتیق ((ج:۳۳) ومعیی 
بلوغه الکعبة ان یذبح بالحرم إلح. قال ابن رشد: أجمع العلماء علی أُن الکعبة لا بجوز لأحد ان یذبح فیھاء وکذلك 
اللسجد ا حرام ون المعی فی قوله: "ھدیا بالغ الکعیة" أُنه إنما راد به النحر بمکة إحسانا منه مساکینھم وفقرائھ 
وکان مالك یقول: إنما للع ٹی قولہ: "ھدیا بالغ الکعبة" مکة وکان لا یجیز من نحر ہدیہ فی ا حرم إلا أُن ینحرہ 
بمکة وقال الشافعی وأبو حنیفة: إن نحرہ فی غیر مکة من ا حرم اجزأہ إح. 
بمزلة الذي یبتاعه: أي یشتریہ وھو حرم ٹم یقتلهہ وقد تھی الہ عن قتلهہ قال الباحی: وھذا کما قال: 'الذي 
یصید الصید وہو حلال ٹم یقتله" بعد اُن یحرم أنه بمنزلة الذي ییتاعہ فی حال إحرامه فیقتله وذلك ان الذي 
بحرم وٹی یدہ صید صادہ وہو حلال قد حرم عليه قتله؛ لقوله تعالی: الا تقْْنما العَبْد 7ے حر ای (اذائدۃ:۹۵) 
فٹھی عن قتله تی حال الاحرام وقد استویا فی ذلك؛ وإنما اختلف أصحابنا ٹی استدامة اإمساکہ فجوزہ اُشھب 
ومنعہ غیرہ؛ ونم ختلفوا فی منع القتل إلحء فعليه جزاؤہ؛ لأُن من تھی عن قتل الصید لأحل إحرامه فقتله عليه 
الحزاء؛ لأنه قتل الصید فی حال إحرامه. 
من أصاب الصید: سواء کان واحدا أو جماعق "حکم عليه"ء زاد فی "النسخ الصریة" بعد ذلك "با حزاء'؛ لأنه تعرض 
ما فی عنہ؛ ولا یختلف فی ذلك بکونە منفردا أو مع غیرہ وھذا ہو الغرض عندي بکلام الإمام مالك: و م یتعرض لە 
أحد من الشراح والمسألة خلافیق قال ا حرقی: ولو اشترك جماعة ٹی قتل صید فعلیھم جزاء واحدہ قال الموفق: بروی 
عن أ مد بی هذہ اللسألة ثلاث روایات: إحداهن: اُن الواحب جزاء واحد وھو الصحیح ویروی ھذاعن عمر بن 
الخطاب وابن عمر وابن عباس ۔چّت وبە قال عطاء والزھري والنخعی والشععی والشافعی وإسحاق حم . والثانیة: 
علی کل واحد جزاء رواہما ابن أبي موسی؛ واختارھا أبو بکر وبە قال مالك والثوري وأبو حنیفق ویروی عن 
الحسن؛ لھا کفارۃ قتل یدخلھا الصوم اُشبھت کفارۃ قتل الآدمي. وائالثة: إِن کان صوما صام کل واحد صوما 
تاماء وإن کان غیر ذلك فجزاء واحد إلحء وفی ''التفسیر الکبیر" جماعة محرمون قتلوا صیداء قال الشافعی: لا بجب 
علیھم إلا جزاء واحد وھو قول ا مد وإسحاق؛: وقال أبو حنیفة ومالك والثوري: بجب علی کل واحد منھم جزاء 
واحد ححة الشافعی أُن الأیة دلت علی وجوب الئلء ومثل الواحد واحد واأکد ھذا یما روي عن عمر: أنه قال 
عمثل قولناء وححة أبی حنیفة: ان کل واحد منھم قاتل فوجب ان بجب علی کل واحد منھم جزاء کامل إلح. 


تاب الج کش ا حکم فی الصید 
5ے 0 مھ اف ا کک ئک کی سان 
الس لُذی اصَابٗ کر كَمْقّہ من الطعامء قِطيم کل مکی مُذاہ او يَصُوم مَکانَ 
کل مُدٗ یما وَلثظر كَمْ عِدَه الْمَسَاکین: فَان کالوا عَشرَةَ صَامَ عَشرَةَ ام وَإِنْ 


کاثوا عِشِینَ مِسکینا صَامٌ عثْرِينَ يَومَاء عَدَدَُمْ مَا کاوا وَإِن کانوا اکٹر من سِقين 
ہسُکیتا. قال یجی: قال مَالك: سَمِعْثٌ أآَنَهُ يِحْکَمُ عَلی مَنْ ققل الصَیْدَ فی الحَرُم وَهُوَ 
خَلال يمِثْلِ ما بُحْكُمُ بە عَلی المُحْرم اي یَقتُل الصتیْد فی الحَرَمِ وَهُوَ مُحْرمٌ 


احسن ھا معت: قي کیفیة التقویم واأداء الکفارۃ بالطعام والصیام "فی" الرحل "الذي یقتل الصید فیحکم" یناء 
انجھول "علیہ" اي علی الرحل 'فیہ"' أي فی قتل الصید ”ان یقوم الصید" مع صفتہ خبر لقول: "أحسن ما معت" 
''الذي أصاب فینظر کم ٹمنە من الطعام'' یعیی ان الصید یقوم بالطعام بأن یقال: کم من هذا الصید إذا بیع بالطعام؛ 
کما تقدم فی کیفیة التقویم من الأبحاث الي فی تفسیر الآّیق 'فیطعم' بالرفع والنصب؛ ببناء العلوم أُو اٹجھول؛ "کل" 
بالنصب آو الرفع؛ 'مسکین مداء أو یصوم مکان کل مد یوما" عند مالك ومن معهہ وعندنا ا حنفیة مکان کل مدین 
من البر یوماء کما تقدم ٹی تفسیر الایق قال الباجی: ظاہرہ یقتضی أُنە إذا حکم عليه بالاطعام کان لە ان یطعم "کل 
مسکین مدا أو یصوم" مکانہ یوما دون حکمم؛ وعلی ہذا نما بحتاج إلی ا حکم فی إخراج المٹلء أو إخراج الطعامء فأما 
التخییر بینه وبین الصیام والتکفیر بدلا من الطعام؛ فلا بجحتاج فیه إ یل حکم ای آخر ما بسطہھ. "وینظر' کم عدة 
الساکین فإن کانوا عشرۃ صام عشرۃ ایام وإن کانوا عشرین مسکینا صام عشرین یوما عددھم'' منصوب بنزع 
الخافض اي یصوم ۔عقدار اللساکین کائنة "ما کانوا وإن کانوا اکٹر من ستین مسکینا' یع ان الصیام والإاطعام لی 
جزاء الصید لا یتقدر بعدد ینٹتھی إليه حؾ لا یزاد عليه کما تقرر سائر الکفارات ککفارۃ الصیام والظھار بالستین. 
قال مالك معت إ٣خ:‏ أُھل العلم ومشایخی "نہ بحکم' بیناء اٹجھول: "علی من قتل الصید فی ا حرم وہو حلال :ثل ما 
یحکم" بیناء اٹجھول, "بہ علی اتحرم الذي یقتل الصید فی الحرم وہو حرم' یع جزاء الصید فی الحرم علی القاتل انحرم 
والقاتل الحلال سواء لا یزاد علی انحرم بسبب إحرامه جزاء آخرء بل تداحلت الحرمتان حرمة الاحرام وحرمة الحرم؛ 
وبذلك قالت بقیة الأئمة الأربعق ففي شرح ''الاقناء": وا حل وا حرم فی ذلك أي فی تحریم صید ال حرم وقطع شجحرہ 
والضمان سواء بلا فرق !لح وقی "الروض الربع" ولا یلزم انحرم جزاءان إلح؛ قال صاحب العنایة: فإن قیل: الصید کما 
استحق الأمن بسبب ا حرمء فکذلك استحقه بسبب الاحرامء فإذا قتل ا حرم صید ا حرم ینبغی اُن بجب عليه کفارتان: 
ولیس کذلك: قلت: وحوب الکفارتین وجه القیاس صرح بذلك فی "'الإیضاح" ووجہ الاستحسان ما ذکر فی "شرح 
الطحاوي' أن حرمة الإإحرام اُقوی؛ لان ا حرم یحرم عليه الصید فی ال حل وا حرم جمیعاء فاستبع الأقوی الأضعف إلح۔ 


کتاب ا حج ۳۰۲ ما یقتل اغحرم من الدواب 


ا يَقتْلْ المحرمٌ م ۶ئ2 


٥‏ مال عَنْ نَافعء عَنْ عَبْدِ اللہ بٔن عُمَرَ ان رَسُول اللہ تل قال: َمْسْ من الاّوَابّٔ 


ما یقتل ا حرم اخ : أي ما بجوز للمحرم قتله من الصیود وغیرھاء فھذا بمنزلة الاستثناء مما تقدم وھذا ہوٗب 
البخاري فی "صحیحہ" وابو داود تی "سننه'. قال العییٰ: الدواب: جمع دابة وھي ما یدب علی وج الأرض 
وقال صاحب "النتھی": کل ماش علی الأرض دایة ودبیبء وااء للمبالغة والدابة فی اليٌ ترکب اُشھر. وئي 
"احکم" الدابة: تقع علی اللذکر واللونث وحقیقته الصفة. قال العیيٰ: والدابة: فی الأصل لکل ما یدب علی وجه 
الأرض؛ ٹم نقله العرف العام إإی ذوات القوائم الأربع من ال خیل والیغال وا حمیر ویسمی ھذا منقولا عرفیاء فإن 
قلت: ٹی أحادیث الباب الغراب والحدأة ولیسا من الدواب ولو قال من ا حیوان لکان اأُصوب؛ قلت: اکٹر ما 
ذکر فی أحادیث الباب الدواب فنظر إ ی ھذا ال حانب. وقال الحافظ: الدواب - بتشدید الملوحدة - جمع دابة 
وھو ما دب من ا حیوانء وقد أخرج بعضھم منھا الطیر؛ لقوله تعالل: طوما من دالّذ فی الُرُض ولا طائر بیز 
بحصاحبہ ٥‏ (الأنعام:۳۸) وحدیث الباب یرد عليه؛ فإنه 7 ٹی الدواب امن الغراب والحداأق ویدل علی 7 
الطیر أیضا عموم قوله تعالی: 8وما مْ دانة فی الأاض الا سی الہ رر فھ اہ (هوہ:1) وفی حدیث أي هریرۃ عند 
مسلم فی صفة بدأ الخلق: وخلق الدواب یوم الخمیس و یفرد الطیر بذکر وقد تصرف أھل العرف ف الدابةق 
فمنھم من یخصھا بالحمار ومنھم من یخصھا بالفرس: وفائدة ذلك تظھر ٹی ا حلف. 

همس: مرفوع علی الابتداء نکرۃ مخصصة بصفة وھی قولہ: "من الدواب" وھو ما دب من ال حیوانء وف 
الحدیث رد علی من أُخرج منھا الطیرہ والخبر قوله: "لیس علی ا حرم" باحد النسکین أو کان فی الحرم فنفی 
اللائم عن غیرھا بالأوی؛ "فی قتلھن جناح" بضم ا لحیم أي إئم وا جناح بالرفع اسم "لیس" موخر عن خبرہ؛ 
والحدیث أُخحرجه البخاري عن عائشة قال الحافظ: التقیید با لخمس وإن کان مفھومه اختصاص ا مذکورات 
بذلك لكنه مفھوم عدد ولیس بححة عند الاکٹر؛ وعلی تقدیر اعتبارہ فیحتمل ان یکون قاله ڈ8 ولا ٹم بیّن 
بعد ذلك اُن غیر الخمس یشترك معھا فی ا حکم فقد ورد ثٹی بعض طرق عائشة بلفظ أُربع وٹی بعض طرقھا بلفظ 
ست,: أما طریق أُریع فآخرجھا مسلم عنھاء وأسقط العقرب: وأما طریق الست فأخرجھا أبو عوانة فی اللستحرج 
عنھاء فأئبتھا وزاد: ا حیةق ویشھد ھا روایة لمسلم وإن کانت خالیة عن العدد ذکر فیھا ا حیةق وأغرب عیاض 
فقال: وٹی غیر کتاب مسلم ذکر الأفعی فصارت سبعاء وتعقب بأن الأفعی داحلة فی مسمی ال حیة وقد وقع لی 
حدیث أيی سعید عند أيی داود زیادة السبع العادي فصارت سبعاء وٹی حدیث أي ھریرة عند ابن خزیمة 
وابن اللمنذر زیادة ذکر الذئب والنمر علی الخمس المشھورہ فتصیر ہهذا الاعتبار تسعاء لکن أفاد ابن خحزیمة 
عن الذھلی: أن ذکر الذئب والنمر من تفسیر الراوي للکلب العقور ووقع ذکر الذئب فی حدیث مسرسلء ۔ 


کتاب ا حج ۳۰۳ ما یقتل اغحرم من الدواب 
َيْسَ عَلی الشخرم فی قَْلِھنٌ خَُاح: غاب وَالَجِدَأه وَالْعَقرَبُ وَالْفارٰة وَالَکَلبٰ العقورُ. 


< أُخرجہ ابن أبي شیبة وسعید بن منصور وأبو داود من طریق سعید بن اللسیب عن الني يك قال: یقتل انحرم ایۂ 
والدئب. ورجاله ثقات أخرج أ مد من طریق حجاج بن أرطاۃ عن وبرۃ عن ابن عمر قال: أمر رسول اللہ يک 
بقتل الذئب للمحرم وحجاج ضعیف: وخالفه مسعر عن وبرة فرواہ موقوفا أخرجہ ابن أبي شیب فھذا جمیع ما 
وقفت عليه فی الأحادیث ا مرفوعة زیادةۃ علی ال خمس المشھورة ولا یخلو شيء من ذلك من مقال. "الغراب" 
وھذا احد ال خمسة وھو أصناف: الغداف والزاغ والأکحل وغراب الزرع والأورق والأعصم والعقعق وغراب 
الیل کذا فی حیاۃ ا حیوانء وقال أیضا: وغراب البین الأبقع قال ا وھري: هو الذي فیه سواد وبیاض؛ نم 
قال: وکل غراب غراب البین إذا ُرادوا بہ الوم لا غراب البین نفسه الذيی ھو غراب صغیر بقع وقال 
صاحب "'اشدایة"': امراد بالغراب ٹی الحدیث الغداف والأبقع؛ لأفما یاکلان ا حیف, وأما غراب الزرع فلا 
وکذا استثناہ ابن قدامة وما أظن فیه خلافاء وعليه یحمل ما جاء فی حدیث أبي سعید عند أبی داود إنذ صح 
حیث قال فیه: ویرمی الغراب ولا یقتله وروی ابن ا منذر وغیرہ نحوہ عن علي وبجاھد. قال ابن اللنذر: أباح کل 
من بحفظ عنە العلم قتل الغراب فی الاحرام إِلا ما جاء عن عطاء قال فی حرم کسر قرن غراب فقال: إِن أدماہ 
فعليه ا جحزاء. وقال ال خطابی: لم یتابع اُحد عطاء علی ھذاء ویجتمل ان یکون مرادہ غرابے الزرع. "والحداة" 
بکسر الحاء وفتح الدال المھملتین مھموز وا لمع حداً بکسر الحاء والقصر والممز ک۔"عنب وعتبةا وق 
"ا حلی" الحدأۃ بکسر أوله وفتح ثانیة بعدھا الممزۃ بلا مد وحکی صاحب "ا حکم" الد فيه والتاء فیه لیست 
للتانیٹ؛ بل ھی کالتاء ٹی تمرة. ''والعقرب"' یطلق علی الذ کر والأنٹی سواء جمععه العقارب. 

والفارق: ہھمزة ساکنة وتسھل. قال الحافظ: لم ختلف العلماء فی جواز قتلھا للمحرم إلا ما حکی عن إبراھیم 
النخعی؛ فإنه قال: فیھا جزاء إذا قتلھا انحرم. اُحرجه ابن ا لمنذر وقال: ھذا خلاف السنة وخلاف قول جمیع 
أھل العلم؛ ونقل ابن شاش عن الالکیة خلافا نی جواز قتل الصغیر منھا الذي لا یتمکن من الأذی. قلت: وتقدم 
فی العقرب ان الدردیر لم یحك ال خلاف فیھاء بل أطلق الاستثناء. ٹم قال الحافظ: والفار اأُنواع منھا ا حرذ بالحیم 
بوزن عمر والخلد بضم العجمة وسکون اللام وفارة الابل وفارة اللسك وفارة الغیط وحکمھا في تحرعم 
الاکل وجواز القتل سواء. وقال الدمیري: ھی أصناف: ا حرذ والفار معروفانء وہما کال حاموس والبقر ومٹھا 
الیرابیع والزباب والحلد؛ فالزباب صم, والحخلد عمی؛ وفارۃ البیشء وفارة الابل وفارۃ للسك؛ وذات النطاق 
وفارۃ البیت وھی الفویسقة ویجرم کل جمیع أنواع الفار إلا الیربوعء وسور الفارة یورٹ النسیان. وی "'اطدایة" 
الفارۃ الأھلیة والوحشیة سواء؛ والضب والیربوع لیسا من الخمس المسٹثناۃ؛ لأھما لا ببتدثان بالأذی. 

والکلب العقور: قال الحافظ: الکلب معروف والأنٹی کلب واختلف العلماء فی المراد بە ھھنا وھل لوصفه 
بکونە عقورا مفھوم أم لا؟ فروی سعید بن منصور بإسناد حسن عن أبي ھسریرة قال: الکلب العقور الأسد - 


کتاب الحج کش ما یقتل احرم من الدواب 


زہ۔ 


٦۱‏ ۔ مالك عَنْ عَبّد الله بن دینارء عَنْ عَبّدِ اللہ بُن عُمَرَ اُن رَسُول اللہ کل قال: 
حَسْسْ من الاوَاب مَنْ فَعَلَهن وَهُوَ مُحْرمٌ فلا جُنَاحَ عَليْه عل الد تو الفارء والکلت 
لور وَلْجناة وَلراب 

۷- مالك عَنْ هشام بن عرَوَۃَ عَنْ آبیهء آن رسنول اللہ 6 قال: حم فَوَاتَی 
یقتلن ٹی ا حل عو الْفَارَءَ والعقرب لمران الحدا والکلے مر 

۸ مال عَنْ ابْن شِھابء اوا کت ۲ الُخطاب أَمَْر بِقثْل الْحبّات فی الحَرٔم, 


- وعن سفیان عن زید بن اُسلم أەم سالوہ عن الکلب العقور فقال: اي کلب اعقر من ا حیة وقال زفر: امراد 
بالکلب العقور ھھنا الذئب خاصةء وقال مالك فی 'اموطا': کل ما عقر الناس وعدا علیھم وأخافھم مثل الأسد 
والنمر والفھد والذئب هو العقور وکذا نقل أبو عبید عن سفیان وھو قول ا لحمھورہ وقال أبو حنیفة: امراد 
بالکلب ھھنا الکلب خاصق ولا یلتحق بە فی ذلك ا حکم سوی الذئب, وقال النووي: اتفق العلماء علی جواز 
قتل الکلب العقور للمحرم وا لحلال قی ا حل وا رم واختلفوا فی امراد بہ فقیل: ھذا الکلب المعروف خاصة 
حکاہ القاضی عن الأوزاعی وأبي حنیفة وا حسن بن صاطل وأ حقوا بە الذئب: ومل زفر الکلب علی الذئب 
وحدہ وقال ا حمھور: لیس امراد تخصیص ہھذا الکلب بل المراد کل عاد مفترس کالسبع والنمر وھذا قول 
الثوري والشافعی وأ مد وغیرھم ومعیٰ العقور والعاقر: الحارح. 

من الدواب من قتلھن: وھو حرم "فلا جناح عليه" أي لا إئم عليه ولا فدیةق "'العقرب والفارۃ والکلب العقور 
وا حدأۃ والغراب' أعاد الصنف ھذا ا حدیث؛ لإفادة اُن لە فیه شیخا آخر ولعله راد تقویة روایة نافع الدالة علی 
ان ابن عمر معه بدون الواسطة وخالفھما زید بن جبیر وسا م کما تقدم فی أُول حدیث نافع. وقال ا حافظ: 
أوردہ البخاري فی بدا ال خلق وساق لفظه مثل نافعء وکذا أخرجه مسلم من طریق إماعیل بن حعفر عن عبد الله 
بن دینارں وأاخرجه أ مد من طریق شعبة عن عبد اللہ بن دینار فقال: الحیة بدل العقرب ای آخرہ۔ 

أمر بقتل الحیات !إخ: ما لأنه بلغہ الحدیث الذي فيه ا حیق وإما لأنھا أو ی من العقرب؛ وقد أمر رسول اللہ کل 
بقتل الحيّة فی می عند نزول ”والمرسلات' کما أخرجه البخاري ق التفسیر. قال الأبی: وقد صح النھي عن قتل 
حیات البیوت بلا إنذار ؛ فھو مخصص لعموم أحادیث الباب؛ والإانذار عند مالك فی حیات بیوت الدینة آکد 
من حیات بیوت غیرھاء وحکی العییٰ اختلاف السلف ىی مسالة الإنذار فارحع إليه. 


کات طخ سان با بقل اغرم من الذواب 
ي ھھ 


قال بجی: قال مَالك فی الکلب العقور الّذِي أَمِر بقثلہ فی الْحَرّم: إِن کل مَا عَقر الس 


قال مالك: ٹی تفسیر 'الکلب العقور الذي أمر بقتله ٹی ا حرم إن کل ما عقر الناس" اي جرحھم وعدا علیھم 
واأحافھم مثل "الأسد من السباع" معروف جمعه اسود وأسد وآسد والأنٹی سد 'والنمر'' بفتح النون وکسر 
الیم ویجوز اإسکان الیم مع فتح النون وکسرہا ضرب من السباع فیہ شب من الأسد إلا أنہ أصغر منه وھو 
منقط ا حلد نقطا سودا وبیضاء وھو اُحبث من الأسد لا یملك نفسه عند الغضب؛ حؾ لغ من شدة غضب ان 
یقتل نفسه وزعم قوم أُن الئمرۃ لا تضع ولدھا إِلا مطوقا بحیة وٹی طبعه عداوۃ الأسد والظفر بیٹھما سحال؛ 
قاله الدمیري. وٹی "لغات الصراح" نمر: پنگ دا ''والفھد" بکسر الفاء وسکون الاء قال الدمیري: زعم 
أرسطو أنه یتولد بین نمر وأسد ومزاجه کمزاج النمرء وقی طبعه مشابمة لطبع الکلب في أدوائه ودوائہ ویضرب 
بالفھد المثل فی کثرۃ النوم ویصاد بالصوت ا حسن ومن خلقه أنه یانس لمن بحسن إلیه. وقی "لغات الصراح" 
فھد یوز پیتا. ''والذئب" یھمز ولا یھمز وأصله افمزۃ یطلق علی الذکر والأنٹی ورعا قیل: ذثبة بافای وعحیب 
أمرہ أنه ینام بإاحدی مقلتيه والأاحری یقظی حیؾ تکتفي العین النائمة من النوم فیفتحھا وینام بالأحری؛ لیحترس 
بالیقظی ویستریح بالنائمة فھو الکلب العقور وھذا قال الشافعی وأ مدہ وقال الأوزاعی وأبو حنیفة: امراد بە 
الکلب المعروف خاصة کما تقدم ٹی تفسیر الکلب العقور فی ا حدیث التقدمء و'أما ما کان من السباع لا یعدو 
مٹل الضبع" وقی النسخ افندیة: من الضبع وھو بضم الباء لغة قیس وسکوها لغة تمیم وھي أنٹی؛ وقیل: یقع علی 
الذکر والأٹی؛ ورعا قیل: ٹی الأئیی ضبعةء قاله الزرقانِء واختلف أھل احند فی ترجمتہ فقیل: ھنڈار وقیل: ک5. 
''والٹعلب" یقع علی الأنٹی والذکر ویختص بٹعلبان بضم الثاء واللامء قاله ابن الأنباري. وقال غیرہ: یقال لی 
الأنشی: ثعلبة قاله الزرقانی. ویقال لە ٹی ا ندیة: اوٹی. 'واھر" ذکر القط (السنور) والأنٹی هرةء قاله الأزھري؛ 
وقال ابن الأنباري: یقع علی الذکر والأنٹی ورعا دخلت فیھا الماء. ''وما اُشبھھن من السباع" قال الأزھري: یقع 
السبع علی کل ما له ناب یعدو به ویفترس؛ کالذئب والفھد والئمرء وأما الثعلب فلیس بسبع وإن کان له ناب؛ 
لأنه لا یعدو بە ولا یفترس؛ وکذا الضبع وعلی ھذا فعدہما ٹی السباع تجوز علاقته اللشالمة للسباع ق الناب: 
وإن لم یفترس بةە؛ قاله الزرقان. ''فلا یقتلھن ا حرمء فإن قتله فداہ" وٹی نسخة: 'وداہ" فالعلة ٹی قتل ا مذکورات پيی 
ا حدیث وما فی معناھا عند مالك کوفھن مؤذیات؛ فکل مؤذ یجوز للمحرم وق ال حرم قتلهہ ولا فدیة وما لا فلا 
قال الباجی: لم یختلف قول مالك فی الأسد والنمر والفھد: أنه بجوز للمحرم قتلھاء واختلف قوله فی الذئب؛ 
وروي عنه إباحة ذلك ومنع وجه الاباحة؛ ما فيه من الاختلاس وتکرر الضرر والاّذی کالعقرب؛ ولژن اسم 
الکلب العقور یتناولہ فوحب حمله علی عموم ووجه المنع: أنە لا ییتدی غالبا بالعقر والتفرس؛ وإنما یفعل 
ذلك ٹی النادر او عند انفرادہ بصغار ا مواشیء فأشبه الضبعء وأما الضبع والئعلب وافر وما اُشبھھا من السباع 
فلا یقتلھن ا حرم؛ فإنه من جنس ال حیوان اللستوحش الذي لا ییتدا بالضرر غالباء بل یفر من الإانسان إذا رآہ, - 


کتاب ال حج ۱٦‏ ما یجوز للمحرم أن یفعله 
َعَدا عَلَيْهِم وَاحَافهُمْ مل الأسَدٍ 7 َلْفَهْدِ وَالذئبء فَهُو الْکَلبْ العقورُ فا مَا کان 

بِنْ السباع لا یعڈو ِثل الضّّع والٹطلب اھر وھ أمْبَهَهنَ منْ السبباع 0 پقعلو* 
المْحرم فإن فَتَلَهُ فداؤ. قال مالك: وَآمَا مَا ضَرٗ م الطیرِ فان السْحْرمْ لا يقْل لا ما 


سی ان کن لات ٭َالْحتاَ ان فتَلَ المُحْرمٌ شا مِنْ الطیْر سوَامهَما فذاهُ 


ہے وق و ٴثٹھ هہ 3 
ما یجوز للمحرم ۱ 
۹ س مالكد ك عَنْ یی بْنٍ سَعییء عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ لِلَامِيم بن الْحَارِثِ الَمِيٌء عَنْ 
کا ھی اواب ا او ف7 اعت مس سومتنتہت 


٥‏ پا و 
ں یففعله 


٭ وأما عند ا حنفیة فقال ابن اھمام: یسٹٹیٰ من صید البر بعضه کالذئب والغراب وا حدأۃ وأما باقی الفواسق 
فلیست بصیود, وأما باقی السباع فالمنصوص عليه فی ظاھر الروایة أُنه بجب بقتلھا ا حزاء لا یجاوز شاۃ إن ابتدأھا 
انحرمء فإن ابتدأته بالأذی فقتلھا فلا شيء عليه وذلك کالآأسد والفھد والنمر والصقر والبازي؛ وأما صاحب 
''البدائع" فقسم البري إلی ماکول وغیرہ؛ والثان إلی ما بیتدئ بالأذی غالبا کالأسد والذئب والنمر والفھد وإلی ما 
لیس کذلك کالضبع والئعلب؛ فلا یحل قتل الأولی والأحیر إلا ان یصولء ویحل قتل الثانِ ولا شیء فیه وإن لم یصل؛ 
وحعل ورود النص ق الفواسق ورودا فیھا دلالة ولم بحك خلافاء بل ذکرہ حکما مبتدأً مسکوتا فیه؛ ٹم رأیناہ 
روایة عن أبي یوسف قال فی "فتاوی قاضی خان": وعن أبي یوسف الآسد بمنزلة الذئب؛ وقی ظاھر الروایة 
السباع کلھا صید إِلا الکلب والذئب؛ وق "'الدر الختار": فان قتل احرم صیدا فعليه جزاؤہ ولو سبعا غیر صائل. 
وأما ھا ضر: أي ُذی "من الطیر فان انحرم لا یقتله إلا عا سمی النی کلٴ: الغراب والحدأة"' بالنصب بدل عن قولە: 
ما می؛ ”فان قتل ا حرم شیئاً من الطیر سواہما فداہ' ' قال الباحيی: وھذا کما قال: ا بی انتا من الطر 
إلا الغراب والحداق؛ لأن الع عام فی الطیر وسائر ا حیوان؛ لقوله تعالل: ٭م حرّم کات ابر (الائدة:٦۹)‏ ٹم 
خص النی کل من الحملة الغراب والحدأ فبقی باقی الطیر علی الحظر وأیضا فإن مضرغما الي أُباحت قتلھما 
لا یشارکھما فی إباحة القتل. قلت: وقد عرفت ان الٹھی عند الحنفیة عام فی جمیع الصیود والطیور کلھا 
صیود؛ لتوحٹھا فی اأصل الحلقة. 
ری عمر بن ا خطاب: ولفظ حمد عن ربیعة قال: رأیت عمر بن الخطاب "یقرد بعیرا لہ" من التقرید وھو نزع 
القراد من البعیر؛ "فی طین" أي یزیل قراد بعیرہ ملقیا فی الطین؛ ولفظ حمد: یقرد بعیرہ بالسقیا فیجعله ٹی طین؛ - 


کتاب الحج ۳۰۲۷ ما یجوز للمحرم أُن یفعله 
قد بَعیرا لهُ نی طِین بالسَقیّاء وَھُو مُحْرمٌ. قال مَالك: وآا أَكََمُهُ 


تال 2د عَلفة بن أي عَلْقَعَةَ عَنْ ا مه أَنَھا قالت: سَمِعت عائشة زَوْج 
اتی ٹڈ نال عَنْ پ7 يَحك سد" فقالت نعم فَلَبَحكکہ را 


رت یَدَایٰ, وَلَمْ أَجذ إلا رخْلَیٌ لَحَککۓ: 


- "بالسقیا" بضم السین المھملة وسکون القاف والقصرء قریة بین مکة والدینق "'وھو حرم"؛ لأنه یری جواز ذلك؛ 
قال محمد بن ا حسن: لا باس بذلك وھو قول عمرہ وھذا اُعجب إلینا من قول ابن عمرء وھو قول أبي حنیفة 
وروی ابن أبی شیبة: ان علیا تج رخص للمحرم ان یقرد بعیرہ وعن ابن عباس وجابر لا بس به وعن إبراھیم 
وبحامد کذلك: قاله فی ”ا حلی" 'قال مالك: وانا أکرهە"؛ ما سیاتيی عن ابن عمر أنه کان یکرہ ذلك؛ قال 
الباحي: وقد اختلف ق ذلك فاجازہ عمر وابن عباس, وبە قال أبو حنیفة والشافعی وکرھه ابن عمر وسعید 
ابن الملسیب وبهە قال مالك والأاصل فی ذلك منع قتل القمل وإلقاٹھا عن ن الحسد فنقول: إن ھذا حیوان یتولد ںی 
حسدہ حیوان من غیر جنسه فلم یکن للمحرم طرحه عما بختص بە من الأحسام کالقمل من جسد الانسان 
وھذا حکم جمیع الموام لا بجوز للمحرم قتله فیلزم الامتناع من قتل الذباب والنمل والبراغیث؛ والدلیل علی 
ذلك قوله تل لکعب بن عجرة: ُتوڈیٹ ھوامث؟ ٹم أباح لە إزالته علی اُن یفتدي؛ فدل علی المنع من إزالة ما 
یقع عليه ھذا الاسم من غیر اُذی. وق "الەدایة": لیس قي قتل البعوض والئمل والبراغیث والقراد شیےء؛ لانھا 
لیست بصیود ولیست بکتولدة من البدن, ٹم هي موذیة بطباعھاء وا مراد بالنمل السود والصفر الذي یؤذي؛ وما 
لا یوذي لا ىیحل قتلھا ولکن لا یجب ا جحزاء؛ للعلة الأو لی ومن قتل قملة تصدق بما شاء؛ لأنھا متولدة من التفٹث 
الذي علی البدن. قال ابن اهھمام: یفید ان الحزاء باعتبار أنه قضاء التفٹء فیستفاد منه أنه لو لم یاحذھا من بدنه 
بل وجد قملة علی الأرض فقتلھا فلا شی واعلم ان الالقاء علی الأرض کالقتل تحب بە الصدقة. وسیات شيء 
من قتل القمل ف فدیة من حلق قبل ان ینحر۔ 

تسأل: بیناء ا جھولء ''عن ا حرم یحك' بیناء الفاعل من ا حك بدون مزۃ الاستفھام ٹی النسخ افندی وبزیادة همزة 
الاستفھام فی أولہ فی النسخ المصریة وضمیر الفاعل "ا حرم" "'حسدہ" مفعولء ''فقالت: نعم فلیحککہ" الأمر 
للاباحة أي یجوز لە ان یحك جحسدہ خئم قالت زیادة ٹی بیان الإإباحة ''ولیشدد' ' ک”ینصر" أي یالغ فی ا حك بالشدة 
أمر إباحة؛ قالت عائشة: "لو ربطت' ببناء الملفعول؛ "داي" نائب الفاعل واحتجت الی آلحك "وم اجد' ما احك 
به "إلا رجلی" بالنٹنیة مع شد الیاء والافراد مع السکوت, ' حککت' بتاء التکلم وحمل قوا: ''ولیشدد"' عند مالك 
کما جزم بە الزرقانِ وبسط نصوص الذاہب فی ذلك الباحی هو ما إذا کان یری ما یحکہہ فان لم یرہ؛ فإنما 
بجوز ا حك بالرفق؛ لأنه إِذا شدد مع عدم الرؤیة رعا اتی علی شیء من الدواب ولا یشعر بەہ وقد قال مالك: - 


تاب احج ۳۰۰۹۲۸ ما بجوز للمحرم ان یفعله 


: ہم کڈ ےحهە َ‫ ٤‏ عہھے۔ رب جھے۔ ط۔۔ 4 ٣‏ - سو 
۱ - مالك عَنْ ایوبَ بن مُوسّی أن عَبدَ اللہ بْنَ غُمَرَ نظر لی المِرْآةۃ لشکوی 
رظظ۔ ھ ف‫ 


کان بعَِليْه وَهُو مُحْرم 


: ۱ 02.0 و ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس و ا ہے قرر ین و ےم 
۲ - مالك عَنْ نافع ان عبْدَ اللہ بُنْ عَمَر کان یکرہ أن ینرغ المحرم ا 
وھ ایرکز ۱ کے جو 7 0٭٣۳8‪0)"۳‏ کری نز ۰ . انھراد یم 
قرَادًا عَنْ بَعیرہ أو بحله. قال مَالك: وَذَلكَ اُحَبٌُ مَا سَمِعْتُ إِلَیٌ فی ذَلك. 
ٌ لیس ھدا إلا ي نسحخة الشرح 


گ۷ 


. مالك عَنْ محمد بن عبدِ اللہ بُن أبی مَرَیَم أَنَهُ سال یہر امت‎ -٣ 


- لا باس ان یحك اٹ حرم ما یری من حسدہ وقروحہ وإن آدمی حلدہ. وق "الدر الختار": ولا یتقيی حك رأٗسه 
وبدنه لکن برفق إِن خاف سقوط شعرہ أو قمله. وعد القاري فی "شرح اللباب' من الکروھات حك شعر 
رأسه ولحیته وسائر حسدہ حکا شدیدا؛ ما فیه من التعرض لقطع الشعر وإزالته ونتف وقال قي المباحات: وحك 
رأسه وسائر بدنه برفق إن خاف سقوط شيء من شعرہ وإن لم نخف فلا بس بالحك الشدید ولو آدمی. وق 
''السوی"' عن "اهندیة": إذا حك فلیرفق بحکە خوفا من تناثر الشعر وقتل القمل فإن لم یکن فی رأسه شعر فلا 
بس بحك الشدید. 

نظر فی ا مراق: بالکسر معروفة مفعلة من الرؤیق جمعه مراء ومرایاء کذا فی ''الصراح'. وقال ا حد: کمسحاۃ ما 
تراثیت فیه. ویقال لہ قی الحندیة: آئيی, ''لشکوی" بالقصر مصدر وق روایة: لشکو بالتتوین مصدر أیضا اي 
مرض: "کان بعینيه وھو حرم'" قال الباحی: یرید أنه استباح ذلك هذہ العلقآ ویجتمل ان یکون أعبر ان سبب 
نظرہ فیھا کان لشکو عیليه؛ لأنه لیس فی النظر فی امرآة ما یمنع من اجل الاحرام؛ لأن نظر الإانسان إل جسدہ 
کله مباح فی حال إحرامہ. وفی "افامش" عن ''ا حلی' وعند ابن أبي شیبة عن ابن عمر وابن عباس: لا باس 
بالملرآة للمحرم. قال الزرقانی: ویکرہ عند مالك بغیر ضرورۃ محخافة ان یری شعٹا فیصلحه. 

حلمة: بفتحتین قال ا حد: الصغیرۃ من القردان أو الضخمة ضدہ "او قرادا" بزنة غراب ما یتعلق بالبعیر ونحوں 
وھو کالقمل للانسان. "عن بعیرہ" أما لو رکب القراد علی نفسه فلا باس ان یدفعہ؛ لأنه لیس مما یتولد عن 
الانسانء زاد فی بعض النسخ افندیة بعد ذلك: "او یحلە" وکتب ق ال حواشی لیس ھذا إلا فی نسخة الشرح۔. 
قلت: ولیست هذہ الزیادة ٹی النسخ المصریة ولا "الصفی" وذکر فی "انحلی" بدله "او بحکہ" وقال: "او" للتتویع 
لا للشك. "قال مالك: وذلك" أي ما روي عن ابن عمر من الکراہة "احب ما معت إلی" متعلق بے_"اُحب" 
نی ذلك" اي ثٍ مسالة القرادء بخلاف ما روي عن أبيە فی ول من تقریدہ وھذا الأئر متمسك للإمام مالك فی 
ما اختار کما تقدم فی اُول الباب: وقال محمد ث موطده بعد ذلك: قول عمر بن الخطاب اأعجب إلینا تی ذلك 
من قول ابن عمر ہم . 


کتاب الج ۰۹ ما یجوز للمحرم ان یفعله 
قال: وسُیْل مَالك عَنْ الڑّخُل یَشْتَکی اه يقْطر فی أُدّہ من الَانِ الّذي لَمْ بب 
لا بای ان یَٔط الْمْحْرمُ خرَاحَهُ وََفقاً دُمَلهُ وَیَقَطمَ عِرْقہُ إِذا احُمَاج إِلی ذَلك. 


عن ظفر لە: بالضم ناشن جمعه أظفار وأظفور وآظافیں کذا فی ''الصراح'. قال الراغب: الظفر یقال فی الانسان 
وی غیرہ قال تعالل: لكُلَ ذتي طمربه زلانعام:١٤۱)‏ أي ذي مخالب 'انکسر وہو حرم' وقد بقي شيء منە معلق؛ 
"فقال سعید: اقطعہ" قال الباحی: وقد رواہ این وہب أُخبرتی مالك عن عبد اللہ بن أبي مریم قال: انکسر ظفري 
وأنا حرم؛ فتعلق فآذانِ فذھبت إلل سعید بن اللسیب, فقال: اقطعه یرید اللہ بکم الیسر ولا یرید بکم العسر 
ففعلت. وذلك ان قطع الظفر ممنوع للمحرم؛ لأنه من إماطة الاذی؛ وإلقاء التفٹ العتاد بطول السفر والاحرام 
فان قطعه فإن ذلك علی ضریین: احدھا: ان یقطعه لضرورة. والٹان: اُن یقطعه لغیر ضرورة؛ والأول ینقسم علی 
قسمین: اأحدہہا: ان یقطعه لضرورۃ مختصة بالظفر. والٹانی: لضرورة غیر مختصة بالظفر الأول مثٹل ما ذکرناہ اُن 
ینکسر الظفر فییقی معلقا یتااذی بهہ فھذا یقطعه ولا شيء عليه فيه ولا نعلم فیه خلافا تی اللذھب. 

وسٹل إخ: بیناء ا جھول 'مالك عن الرحل بشتکی أُذنه أیقطر" ہھمزۃ الاستفھام "فی أذنہ من البان الذي لم 
یطیب"' ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة ومتن الزرقان وھو الصواب عندي؛ وٹ جمیع النسخ المصریة من ا متون 
والشروح: من الاألبان اي لم تطیب وھذا لو صح فھو جمع لبن. قال ائحد: لن کل شحرۃ ماڑھا. ویحتمل علی 
البعد ان یکون مع اللہن العروف؛ ویراد به الدھن بجازاء وأما علی الأول: فھو من البون والالف واللام 
زائدتان. قال ائحد: البان: شجر ولحب ھمرہ دھن طیب؛ وحبه نافع للبرش والئمش والکلف وا حصف والبھق 
والسعفة وا حرب؛ وغیر ذلك. وق ''اشحیط" بان: بفتح الملوحدة وألف وسکون نون؛ اسم عری یقال لە فی 
لهندیة: پان واکٹر ما یوحد فی ا ححاز وا حبش والمغرب؛ ٹم بسط فٍ فوائدہ مثل ما تقدم عن ۔ٗالقاموس' واکٹر 
من وقال: دھنە ینفع وجحع الأنف والأذن وطن الأذنء معرباء ومعییٰ قولە: "لم یطیب" أي لم یجعل فيه الطیب؛ 
فإنه کٹیرا ما یستعمل طلاء مع العنبر أیضا کما فی "ا حیط' ویقال لغیر اللطیب: البان السمح. 'وھو محرم" اي 
یقطرہ فی حالة الإاحرام. 'قال مالك: لا ری بذلك باسا' أي جائزاء 'ولو حعله فی فی" أي ادخله فی فمە أکله 
أو لاء "لم ار" مضارع بحزوم من الرؤیق "بذلك' اي بحعله فی فیه باسا. 

بیط: بضم الباء وشد الطاء اي یشق ا حرم؛ ''خراجہ" ھکذا فی جمیع النسخ الصریة با حاء اللعحمة قال 
الزرقانی: بضم المعجحمة کغراب بثرة والواحدة خراجحة. وفی "ا حمع": خراج: بضم المعجمة وخفة را القرحة. -“ 


کتاب ا حج ۴۲۰۷۰ ا جج عمن یحج علہ 


7 7 


٤‏ - مالك عن ار ا عَنْ عَبْدٍ اللہ بن عَبَاسٍ قال: 


کان الْفَضل ؛ بْنْ عبّاس ردویف یف رَسُول الله یف فَحَاءعَہ امراه من خثعم تستفتیة 


نک و کر تر لہ فَحَعل رسُول اللہ 5ڈ یطرفٗ وَج ٹر 


0 


- وقال اٹ حد: کالغراب القروح. وقی النسخ اندیة با لحیم وفی "ا حاشیة": قال الشارح: بضم ا لحیم ولکن ٹ 
'القاموس" الحراح بالکسر جمع جحراحة بالکسر. قلت: واطمراد بالشارح صاحب ”ا حلی"'؛ فإانه ضبطه بضم ا حی 
وقی "الختار الصحاح': حرحہ من باب قطع, والاسم الحرح بالضم وا لمع حروح وم یقولوا: جراح إلا ٹی 
الشعرء والحراح بالکسر جمع جراحة. ''ویفقا' بافمز ٹی آخرہ أي یشق. قال ا حد: فقا العین والٹر ونحوھا کمنع 
کسرھا أو قلعھا أو بخقھا. "دملہ' قال ا حد: الدمل ک۔'سکر وصرد'" ا خراج جمعه دمامیل. 'ویقطع عرقه" قال 
ائمد: العرق: الطریق یعرقه الناس حؾ یستوضح وبالکسر للشجر والبدن معروف؛ جمعه عروق وأعراق 
وعراق: "إذا احتاج إ ی ذلك' قال صاحب ''ا حلی": وعليه ا جمھوں وعند الحسن عليه الفدیة. قال الباحی: لأن 
الاحرام ا یتعلق بقطعء لع شيء من جلد جحسدہ؛ وإنھا ذلك منوع لخبر حرمة الإانسان وھر مباح ح للضرورة 
کالحجامةق وقد جو رر و محرم ومن هذا اللعیٰ بط جراحه وفقاً دمله وقطع عرقہ لحاجتہ إلی ذلك 
کا أي بیان الحج عن الغیر قال ا موفق: لا بجوز ان یستنیب فی الحج الواحب من یقدر علی ا حج 
بنفسه إجماعاء قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی اُن من عليه ححة الاسلام وھو قادر علی اُن بحج لا بجزیئ 
عند أحد ان یحج غیرہ عنه. والحج المنذور کححة الاسلام ٹی إباحة الاستنابة عند العحز والمنع مٹھا مع القدرۃ؛ 
لأنھا ححة واحبق أما حج التطوع فینقسم أقساما ثلانق اُحدھا: ان یکون من لم یؤد ححة الإاسلام؛ فلا یجوز 
ان یستنیب اث حجة التطوع۔ الثانی: ان یکون من قد دی حجة الاسلا وھو عاجز عن اخج بنفسه؛ فیصح 
اُن یستنیب ق التطوع. والثالٹ: اُن یکون قد أُدی ححة الإاسلام وھو قادر علی الحج بنفسهہ فھل لە اُن 
یستنیب فی حج التطوے؟ فيه روایتان: اُحداہما: بجون وھہو قول أي حنیفة. والثائیة: لا بجوزں وھو مذھب 
الشافعی. وقی 'افدایة": تحوز الإنابة ٹی الحج النفل حالة القدرۃ؛ لأن باب النفل أوسع. وقال الحافظ بعد ما حکی 
زع و در وفوروا سا لد رر : أما النفل فیجوز عند أبی حنیفة خلافا للشافعي وعن أ مد روایتان. 

ردیف رسول اللہ کت : زاد البحاري من روایة شعیب عن الزھري: علی عجز راحلته وفيه جوا ز الڑرداف وھو 
من التواضع ولا خلاف فیه إذا أُطاقته الدابةَ وکان الیی ك أردف أسامة من عرفة إی المزدلفة لیلة النحرے ے 


کتاب الحج ۲1۱ ا حج عمن یحج عله 
الفل إلی الشّق الآخرء فقالتً: کے فَریضَة اللہ علی العباد ق الْحَجٌ 
ُذرکت أبي شیا کبیڑاء لا یَسْتَطِيمٌ ان یَٹمُتَ عَلی الرَاجِلق اَفاحْمْ عَنْه؟ قال: 


۱۷ے یں 


ى وَذلك ںی حَجُة الوَدَاع. 


ح ٹم اُردف الفضل من الزدلفة غداة یوم النحر. ''فجاءتہ امرأة' قال الحافظ: لم تسم "من خثعم" بفتح الحخاء 
اللعجحمة وسکون الثلثة وفتح العین المھملق غیر مصروف للعلمیة والتانیث باعتبار القبیلة لا العلمیة ووزن الفعل 
قاله القسطلان. "'تسنفتیه" ویاتی بیان الاستفتاء قریباء ''فحعل الفضل بنظر إلیھا'' قال الباحی: بحتمل ان تکون قد 
سدلت علی وجھھا ثوبا؛ فإن ا حرمة یجوز مھا ذلك لمعیٰ الستر؛ إلا أنه کان یبدو من وجھھا ما ینظر إليه 
الفضل. وق "'الفتح'' عن العیاض: لعل الفضل لم ینظر نظرا ینکر بل حشی عليه ان یوول إلی ذلكء أو کان قبل 
نزول الأمر بإدناء ا حلابیب. ”وتنظر" الحثعمیة 'إليه'ء وقی روایة شعیب: وکان الفضل رجلا وضیئا أي جمیلا 
وأقبلت امرأۃ من عثعم وضیئق فطفق الفضل بنظر إلیھا وأعحبہ حسنھاء کذا ث ''الفتح": قال القرطي: ھذا 
النظر بمقتضی الطباع؛ فانھا بحبولة علی النظر ای الصورۃ الحسنة. ''فجعإ ل رسول لک یصرف وجہ الفضل إِل 
الشق الآخر"' الذي لیس فیه امرأةء منعا له عن مقتضی الطبع وردا إلی مقتضی الشرع. وقال ابن عبد البر: وتبعه 
عیاض فیه ما یلزم الأئمة من تغییر ما یخشی فتنة ومنعه ما ینکر ثي الدین. وقال النووي: فیه حرمة النظر إل 
الأجنبیة وتغییر المنکر بالید لمن قدر عليه. وقال الأُبی: الأظھر ان صرفه وجه الفضل لیس للوقوع ق ان حرم کما 
یعطيه کلام عیاض والنوويء وانھا ہو سلخوف الوقوع کما یعطيه کلام القرطي. 

فقالت: الحخٹعمیة "یا رسول اللہ! إن فریضة اللہ" زاد فی النسخ افندیة: ''علی العباد" ولیست ھذہ الزیادة ف 
النسخ الصریة "نی الحج" اي فی أمرہ وشان ومکن "فی" ععیٰ "من" البیانی کذا فی 'الرقاۃ". "ادرکت'"' اي 
الفریضة ای" مفعول؛ وم یسم الإأب "شیخا'' حال ''کبیرا" نعت لٹ "لا یستطیع ان یثبت علی الراحلة"' نعت 
آحر أو من الأحوال المتداخلق أُو "شیخا" بدل؛ لکونه موصوفاء اي وحب عليه ال حج بأن اُسلم وھو شیخ 
کبیں "افاحج عنە؟" أي أیجوز لی ان أنوب عنه فاحج عنه؟ لأن ما بعد الفاء الداخلة علیھا ا مز ی " 
مقدرہ والمعیٰ: أآیصح مي اُن کون نائبة عنه ٹی ا حج؟ وھذا کلە علی المشھور. قال صاحب "ا حلی": 

فیه فتح ال حمزۃ وضم ال حاء أي أحرم عنە بنفس؛ قیل: وروي بضم ا ممزة وکسر ا حاء أي کت 
'قال: نعم". وفی حدیث أبي ھریرۃ: فقال: اأححج عن أبيك؛ واختلفت الروایات فی ان السائل رجل أو امرأة 


والملسؤول عنە أبوہ أو اُمه,. 


کتاب ا حج ۳۳ ما جاء فیمن احصر بعدو 


وی ہو ما او ا کو نے 7 
سی فی کو 
ھديه و شا وہ - نے ارت 


فیمن آحصر: ییناء اٹجھول "بعدو" قال الراغب: الحصر والحصار: المنع من طریق البیت؛ فالحصار یقال فی 
النع الظاھر کالعدوء والنع الباطن کامرض وا حصر لا یقال إلا فی الع الباطن, فقوله تعالی: داوان ایال 
(الیقرۃ:٦۱۹)‏ فمحمول علی الأمرین. وقال ائ حد: الحصر کالضرب والنصر: التضییق وا حبس عن السفر وغیرہ 
کال(حصاں وأحصرہ امرض أو البول: جعله بحصر نفسه. واختلفت الأئمة فی ھذا الباب بعد اتفاقھم علی ان 
حکم ا حصر لا مختص بالبی ٭3ٴ کما تو مہ بعضھم واختلفوا من فروعه ٹی مسائل کثیر حکی العیینی فی شرح 
'افدایة' عن الاسبیجابی والوتري والکرمانی اھم اختلفوا فی الاحصار ثی النین وستین موضعاء ٹم بسطھاء لکنا 
نقتصر منھا علی ما لا بد من معرفتھا لناظر الحدیث: الأول: ما فی "العییٰ' وھو اختلافھم فی الحصر باأي شيء 
یکون: فقال قوم وھم عطاء بن أبي رباح وإبراھیم النخعي والثوري: یکون الحصر بکل حابس من مرض أو 
غیرہ من عدو وکسر وذهہاب نفقق ونحوھا مما یمنعه عن اللضی !لی البیت وہو قول أي حنیفة وأي یوسف 
ومحمد وزفر وروي ذلك عن این عباس وابن مسعود وزید بن ثابتء وقال أحرون وھم اللیث بن سعد ومالك 
والشافعي وا مد وإسحاق: لا یکون الاحصار إلا بالعدو فقطء ولا یکون بالمرضء وھو قول عبد اللہ بن عمر۔ 
ومعیٰ قوہم: لا یکون ال[حصار بالمرض أي لا یجوز لە التحلل بذلكء وھذا مقید عند الإمام الشافعی وأمد 
بعدم الاشتراط؛ فإن اشترط عند الإاحرام التحلل بالمرض و موہ بجوز لە التحلل عندہماء کما سیأتء قال العیی فی 
'البنایة'': الإحصار من عذر أو مرض أو کسر أُو قطاع طریق وبکل حابسە وھو مذھب ابن عباس وابن 
مسعود وعطاء والنخعی وأبي ٹور والٹوري وعروۃ وبجحاھد وعلقمة والحسن وسالم والقاسم وابن سیرین والزھري 
وأبی عبید وأبيی عبیدة وداود وأصحابه وقال الفضل بن سلمة: قال بعض الفقھاء: لا ایکون إلا من عدو دون 
المرض وھو قول مخالف لقول بحتھدي الفقھاء ومذاہب العرب. وقال ابن حزم فی ”اف حلی": کل من عرض لە ما 
بمنعہ من اإئمام ححه أو عمرتہ من عدو أو مرض أُو خطا طریق أو خطا فی رؤیة املال فھو محصر. 
من أحصر: کذا فی النسخ المندی وقی النسخ الصریة: من حیس و کلاہما ببناء اٹ جھول 'بعدو" قال الباحی: 
وذلك ما یکون فی الحج باحد وجھین اأحدھما: ان یتیقن بقاءہ واستیطانه لقوته وکثرتہہ والیاس من إزالتہ فان 
ذلك یکون حبساء ویحل حیث حبس؛ وإن کان بینە وبین وقت الحج مقدار ما یھم أنه لو زال العدو لأادركک 
الحج. والوجه الثانی: ان یکون العدو مما یرحی زواله فھذا لا یکون محصورا حؾ ییقی بینە وبین الحج مقدار ما 
یعلم أنه إن زال العدو لا یدرك فیه ا حج فیحل حینئذ عند ابن القاسم وابن ال ماحشون. ''فحال بینە وبین البیت'' - 


کتاب ا حج ر._ ما جاء فیمن أحصر بعدو 


٤‏ ےر ہج ےی ے۔دقھ 


0 0 ۔ مالك أَئَهُ بَلَقَ: ان کول اھ خل هُو وَأَصُحَابْه بالحَدَییَِ‎ ۵٥۰ 


- قال الباحی: ال(حصار لا یکون إلا عما لا یتم النسك إلا بە وھو ثق العمرة البیت والسعی بین الصفا والمروة 
وقی ا حج مع ذلك عرفق فإن اُحصر بعد الوقوف بعرفة عن مکة فإنه یأتی بالمناسك کلھا وینتظر أیاماء فإِن زال 
العدو وأمکنه الوصول إلی البیت طاف؛ وإلا حل وانصرف؛ لأن عليه ان یأتی من نسکہ با یکن وما حصر عنه 
تحلل وجاز لە ترک کما یجوز لە ترك جمیع النسك. "فإنہ بحل من کل شی:" من فحظورات الاحرام "'وینحر 
ھدیە" أي ینحر ال ٰمدي إن کان معه قد ساقه وأما تحلله للحصر فلا یوجب هدیا عند مالكء قاله الباجی خلافا 
للأئمة الثلائق قد تقدم مبسوطا فی الفرع الرابع. "'ویحلق رأسە" أي سن فقد عرفت فی الفرع التاسع اُن حلق 
الرُس لیس بشرط التحلل عند مالك بل هو سنق وتقدم ھناك اللذمھب. "حیث حبس”" بیناء ا جھول أي قي أي 
موضع وقع الحصر من ا حل أُو ال حرم. "ولیس عليه" أي علی انحصر ''قضاء" ما أحصر عنە عند مالك والشافعي؛ 
خلافا للحنفیة؛ إذ قالوا بالقضاء ولما روایتان لأ مد کما تقدم فی الفرع الثالث مختصرا وٹی عمرة القضاء مفصلا۔ 

حل ہو وأصحابہ إح: وقد وردت قصة حصرہ 32 فی عمرۃ الحدیییة ٹی کتب الصحاح بروایات کثیرة وألفاظ 
مختلفة مختصرۃ ومفصلة. قال ا حصاص ںی "اأحکام القرآن'': قد تواترت الأخبار بان البی تل کان حرما بالعمرةۃ 
عام ا حدیبیة وأنه أحل من عمرتہ بغیر طواف؛ ٹم قضاھا فی العام القابل قی ذي القعدة. "ان رسول اللہ ب5 حل 
هو وأصحابه بالحدیییة" ما 27 اللشر کون کما تقدم فی باب العمرة فی اشھر الحج. "فنحروا افدي وحلقوا 
رؤوسھم وحلوا من کل شی۔'"' من منوع الاحرام "'قبل ان یطوفوا بالبیت' فإِن اللشرکین منعوھم عن الوصول 
إِل البیتء وھذا لا خلاف فیه بین أُھل العلم با حدیث والفقه والتاریخ أنە ک5 لم یصل إلی البیت فی ھذا السفر 
فلیس معیٰ قوله: 'قبل اُن یطوفوا" أفم طافوا بعد ذلك بل لم یطوفوا اصلا. ''وقبل ان یصل إلیە" أي إلی البیت 
'افدي'" وعلم منە اُن ا فدي ینحر ٹی موضع الحصرء ولا بجب وصوله إإ 28 والساألة خلافیة عند الأئمة ومن 
قال بوحوب وصولءه إلی ا حرم کا لحنفیة استدل بقوله عز ا مە: طول تحلقو! جو حتی ینغ الُھديٰ محلدہ 
(البقرۃ:٦۱۹)‏ قال ا حصاص: اختلف السلف ںی ا حل ما ھو؟ فقال عبد اللہ بن مسعود وابن عباس وعطاء وطاوس 
وبجحاہد وا حسن وابن سیرین: ہو ا حرم وھو قول أُصحابنا والٹثوري؛ وقال مالك والشافعی: حله الموضع الذي 
أحصر فيه؛ فیذبحه وبحل. والدلیل علی صحة القول الأول: ان ا حل اسم لشیئین: بحتمل ان یراد بە الوقت: 
ویتمل ان یراد بە اللکان؛ الا تری ان حل الدین ہو وقته الذي تب بە المطالبة وقال البي ػلّ لضباعة: 'شترطی 
وقوی: محلی حیث حبستي. فجعل ا حل فی ھذا للوضع ا ما للمکان؛ فلما کان عتملا للأمرین وم یکن هھدي 
ال(حصار فی العمرة مؤقتا عند ا حمیع وھو لا حالة مراد بالأیق وجب ان یکون مرادہ اللکان؛ فاقتضی ذلك ان 
لا یحل حؾ بیلغ مکانا غیر مکان ال(حصار؛ لأنه لو کان محل الحصار حلا للھدي لکان بالغا حله بوقوع الإ(حصار 
ولأدی ذلك إلی بطلان الغایة المذکورۃ ثي الاّیق فدل ذلك علی ان المراد با حل ہو ا حرم؛ لأن کل من لا یجعل ۔ 


کتاب اخج اش ما جاء فیمن أحصر بعدو 
7 2 و و لے و 27 حہاہ َ‫ ٥ ٤‏ وت 2 ٤ ٥ ٠‏ ود ٌُ 5 ےو“ 
فنحروا الھدي وحلقوا رؤوسهم وحلوا من کل شيٌۓ قبل ان یطوفوا بِالبَیْتٍء وقبل 
۔ و 2٤‏ )ەہ وکا و و گا ہی طط حفلفلده ٤ء‏ ۔ ۔ے” ہے ۔ َ‫ تً 
ان يَصٍل إلیْه الهَدي ثم لم نغلمْ ان رَسُول اللہ کل آمَر أَحَدا مِنْ أصحايه ولا ممن 


ہے مھ“ مھ , ہو می ھھھ یہ 
کان معه ان یقضوا شیئاء ولا یعودوا لِشٛيۓ. 


٭ موضع ال٦حصار‏ خحلا للهدي؛ فانھا بجعل ا حل ارم ومن جعل محل افدي موضع ال(حصار أُبطل فائدة الأیة 
وأسقط معناھاء ومن جھة أآخری قوله تعالی: فان 2 لی انگ العتیق :- (اخج:۳۳) ودلالته علی صحۃ ما قلنا 
فی انحل من وجھین: احدھما: عمومہ فی سائر الدایا۔ والآخر: ما فیه من بیان مع ا حل الذي أجمل ذکرہ فی 
سا حتی 20 محنه کا پل آخر ما بسطہه. وقی "'البحر العمیق" نقل صاحب ''الکشاف"' عن 
الزمري: أنہ کل نحر ھدیہ فی تی واستدل الآخرون بحدیث الباب. قال اموفق: لأن النبي ٭ وأصحابه نحروا 
فو ھی رہ و مس سس رو سی تو رف رپ ص یس سپ کے تہ 
الطواف وقبل ان یصل الدي إلی البیت وروي ان البی کل نحر ھدیه عند الشجرۃ اليي کانت تُتھا بیعة 
الرضوانٰ وھی من ا حل باتفاق اُھل السیرۃ والنقل. وتی 'البخاري : ان ال حدیبیة خارج من الحرم. قال اللحافظ: 
ہو من و ھی و ا 7ع ان اطل وبعض ا اشرم۔. قلت: ویستدل غم أیضاً بفوله تعالی: 
الہ الذیں ک کفرواوصدر کا تک سی سس نل لغ محنَدھ (الفتح: )٥٢‏ 

ٹم لم نعلم: بالدون فی أولہ ٹی الدسخ افندیة فبصیغة امنکلم مبنیا للفاعلء وبالتحتائیة ٹی أولہ ٹی النسخ الصریة 
فبصیغة الغائب مینیا للمجھول. "ان رسول اللہ بل آمر اأحدا من أصحابہ" الملازمین لہ "ولا من کان معه'" في 
ھذا السفر من الآفاقیین وا لخارجین إلی الحدیبیة. "ان یقضوا شیا" من العمرق ولا أمرھم "ان یعودوا لشيء" من 
المدي, راد الإامام مالك ان یستدل بذلك علی أُن القضاء غیر واحب علی ا حصر؛ فافەم حصروا فی عمرة 
الحدییة ولم ینقل عنھم أنھم قضوا العمرۃ أو أمرھم البي 5ل بذلك وعدم النقل ثل ھذا الأمر الذي وقع قٍ 
محفل عظیم وعدد کثیر ومشھد مشھور أول دلیل علی عدم القضاء لا سیما وقد نقل إلینا ما جحری ف ھذہ 
العمرة من اللخاصمة والصلح والصد والکد وغیرھا بروایات کثیرۃ وھکذا قال غیر واحد من اُھل العلم الذین 
م یروا القضاء علی ا حصر. قلت: ومن ذھب إلی القضاء قد روی الواقدي ى المغازي من طریق الزھري ومن 
طریق أبي معشر وغیرہما قالوا: أمر رسول ال ػل أصحابه اُن یعتمروا فلم یتخحلف منھم إِلا من قتل بخیبر أو 
مات وخرج معه جماعة معتمرین من لم یشھد ا حدیيیة وکانت عدقم ألفین. قال ا حاکم فی ''الاکلیل": تواثرت 
الأحبار أنە نل ما ھل ذو القعدة آأمر أصحابه اُن یعتمروا قضاء عمرقھمم وأن لا یتخلف منھم اأحد من شھد 
الحدیبیةق فخرجوا إلا من استشھد وخرج معه آخرون معتمرین, فکانت عدتم ألفین سوی النساء والصبیان. 


کتاب الحج رہ ما جاء فیمن أحصر بعدو 


7 ۰ کر مہ ہج ےہ مئں ہے لیو ےم“ ے ه روے ‏ واوم یا 
٦‏ -۔- مالك عَنْ نافع عَنْ عبّد اللہ بُن عَمَر اَل قال جین حرج إلی مکة مُعتَمرًا فی 
لفْثْنَة: إن صَدِذثُ عَنْ البيْتٍ صَتَعَْا کمَا صَتعْنَا مَم رَسُولِ اللہ کل فاحَل بِمُمْرَو. 


ألہ قال إلح: فی جواب ابنیه عبید اللہ وسالمء ولفظ البخاري بروایة الویریة اللذکورۃ: اما کلما عبد اللہ بن 
عمر لیالی نزل ا جحیش بابن الزبیر فقالا: لا یضرك اُن لا تحج العام إنا تخاف أُن بحال بینك وبین البیت؛ فقال: 
'حرجنا مع ول ال ت..." الحدیث. 'حین حرج" أعي راد ان بیخرج من المدینة "ای مکة" سنة اثنتین وسبعین 
أُو ٹلاٹ وسبعین. "معتمر قال الحافظ: فی 'الوطا" من ہذا الوجه: 'خرج الی مکة یرید ا حج فقال: إن 
صددت"' فذکرہ ولا اختلاف؛ فإنه حرج ولا پرید ا حج فلما ذکروا لە أمر الفتنة أحرم بالعمرةء ٹم قال: ما 
شأفما إلا واحداء فاضاف إلیھا الحج فصار قارنا۔ وھکذا ٹی عامة شروح البخاري؛ لکن النسخة اليٌ بأیدینا من 
روایة بجی لیس فیھا هذا اللفظ کما تری؛ نعم احرج البخاري ٹی باب طواف القارن بروایة اللیث عن نافع: ان 
ابن عمر راد الج عام نزل ا حجاج بابن الزبیر فقیل لە: إن الناس کائن بینھم قتالء ا حدیث. "فی الفتنة"' أي فتنة 
ا حجاج حین نزل بابن الزبیرء قال القسطلاق وتبعه الزرقانی: وذلك أنه ما مات معاویة بن یزید بن معاویق 
وم یکن استخلف بقي الناس بلا خلیفة شھرین وأیاماء فاحتمع رأي أھل ا حل والعقد من اأھل مک فبایعوا عبد اللہ 
بن الزبیرں وتم لە ملك ال حجاز والعراق وخراسان وأعمال الملشرق؛ وبایع اُھل الشام ومصر مروان بن ا حکم ٹم 
م یزل الأمر کذلك إلی ان توفی مروانء وولی ابنه عبد الللكء فمنع الناس ا حج خوفا ان یبایعوا ابن الزبیرں ٹم 
بعث جیشا أمَر عليه ا ححاج فقدم مکة وأقام الحصار من أُول شعبان سنة اثنتین وسبعین باعل مکة إلی ان 
غلب علیھم؛ وقتل ابن الزبیر وصلبه وذلك سنة لاٹ وسبعین. 

إِن صددت: بضم الصاد الھملة مبنیا للمفعول اي منعت 'عن البیت" أي الوصول إليه ''صنعنا"' أي انا ومن 
معی؛ ''کما صنعنا مع رسول اللہ يه"' حین صد فی عمرۃ ا حدیبیة. قال النووي: الصواب فی معناہ: أنە راد إن 
صددت وأحصرت تحللت کما عللنا عام ا حدیییة مع الني ک3 وقال القاضی: یحتمل أنە راد اُھل بعمرة کما 
اُھل البی لے بعمرة قی العام الذي اأحصرء قال: ویجتمل أُنە أراد الأمرین وھو الأظھر. قال النووي: ولیس بظاھر 
کما ادعاہ بل الصحیح الذي یقتضی سیاق کلامه ما قدمناہ. ''فاھل' أي ابن عمر "بعمرة" زاد فی روایة 
جویریة عند البحاري: فأھل بالعمرةۃ من ذي ال حلیفة. قال ا حافظ: وق روایة یوب الماضیة: فأھل بالعمرة من 
الدار والمراد بالدار المنزل الذي نزله بذي الحلیفق ویجتمل ان یحمل علی الدار الي بالمدینۃ ویحمع بأنه اأُھل 
بالعمرۃ من داخخل بیتہ ٹم أعلن بھاء وأظھرھا بعد أن استقر بذي الحلیفة. "من اأحل ان رسول ال تک کان أھل" 
أي أحرم 'بعمرة عام الحدیبیة"' سنة ستء یرید أنه امتٹل نسك رسول ال کل لیاتی من التحلل دون البیت إن 
صد عنه با أتی بە البي ػٌ ویکون لە من ذلك ما کان لە۔ 


کتاب ا حج رش ما جاء فیمن أحصر بعدو 


0+0 سُول اللہ تل لعل مرو عَامَ الْحْدَیييَد تم ان عَبدَ اللہ بن عمر نظر فی أثرہ 
مس وہ یعیٰ تأامل ما أحرم بە من العمرق وما کان یریدہ أُولا من ا حج؛ فإنه قد تقدم ٹی ا حجمع بین 
کرت ازراا امھ سی ؛ فلما ذکروا لە الفتنة أحرم بالعمرۃ؛ لأنھا أھون. "”فقال" قی نظرہ وتأمله "ما 
آمرھیا' 'أي الحج والعمرة ''إلا واحد" بالرفع؛ وتی ''الإاکمال" عن القاضی عیاض: یع فی حکم ا حصر وأُنە إذا 
کان التحلل للحصر جائزا فی العمرة مع اما غیر حدودة بوقتء ففی الحج اُجوز. وقال الباجی: فرأی ان 
حکمھما فی ذلك واحد فإذا کان الٹثرمخص بالتحلل فی اُحدہما کان لە فی الآخر مثل ذلك؛ ولأنه إذا کان لە 
التحلل ثقی العمرق ولیست متعلقة بوقت معین فبان یکون لہ ذلك فی ا حج - وھو یفوت بفوات الوقت - 
أولی وھذا حکم بالقیاس؛ ولا نعلم اُحدا نکر عليه ذلك. ”فالتفت إلی أصحابہ" فاخبرھم با اُدی إليه نظرہ 
''فقال: ما أمرہما إلا واحد اُشھدکم" ُشھدھم و م یکتف علی النیة فقط مع ان التلفظ لیس بشرط؛ لینبه بذلك 
من یقتدي بە علی أنه انتقل نظرہ من العمرة إلل القران. "إنِ قد أوجبت' أي الزمت نفسی "الحج مع العمرة" 
وفیه إرداف الحج علی العمرة کما تقدم فی مبدأ القران ومنتھاہء وقی روایة حویریة عند البخاري: أھل بالعمرة 
من ذي ا حلیفق ٹم سار ساعق ٹم قال: إنما شأفما واحد اُشھدکم إنِ قد أوحبت ححة مع عمرتی. وعندہ أیضا 
بروایة موسی بن عقبة عن نافع: اُشھدکم إِن قد أوحبت عمرق حؾ کان بظاہر البیداء قال: ما شأن ا حج 
والعمرة إلا واحد اشھدکم أن جمعت ححة مع عمرة. وبروایة اللیٹ: إن اشھدکم ان قد أوحبت عمرق ٹم 
حرج حیؾ إذا کان بظاہر البیداء قال: ما شأآن ا حج والعمرق الحدیث. 
'ٹم نفذ'"' بالذال للعجمة أي سار إ ی مکة " جاء البیت" وم یصد فی الطریق؛ ''فطاف“' للحج والعمرة معا 'طوافا 
واحدا" اختلفوا فی تعیین هذا الطواف علی أقوال سیات بیانھا. "ورای" ابن عمر 'ذلك'' أي الطواف الواحد 'بجزیا 
عنە'' بضم الیم وسکون ال حیم وکسر الزاي بلا مز أي کافیاء مفعول لقوله: "رای" وظاھر ھذا السیاق أنه م یطف 
إلا وقت دخوله مکق ٹم تحلل یوم النحر بالحلق والرمی بدون الطواف نم اعلم ان اللشھور علی اُلسنة اللشایخ ان 
ا حدیث ححہ للائمة الثلالة قی وحدۃ الطواف للقارنء و خالف للحنفیة فی اختیارھم الطوافین لە؛ وبذلك حزم 
عامة الشراح وا حشین, وأنت خبیر بان کلامھم ھذا بحمل فخل ختلء وذلك لأھم اتفقوا علی ان القارن یطوف 
ثلاث أطوفة: طواف القدوم والرکن والوداع؛ وأضافت ا حنفیة علی ذلك طواف العمرة أیضا فصارت أُربعق 
قال اللوفق: الأطوفة للشروعة فی الحج ثلائة: طواف الزیارق وہو رکن ا حج لا یتم إِلا بە بغیر خلاف؛ وطواف 
القدوم وھو سنة لا شيء علی تارکھ؛ وطواف الوداع واحب, ینوب عته الدم إذا ترکە؛ وھذا قال أبو حنیفة 
وأصحابه والثوري؛ وقال مالك: علی تارك طواف القدوم دم ولا شیء علی تارك طواف الوداع وحکی عن 
الشافعی کقولنا فی طواف الوداع؛ وکقوله ٹی طواف القدوم. وإذا عرفت ھذا فحدیث الباب لو مل علی ظاھرہ 
أُنه اکتفی علی طواف واحد لا غیر کان تا رکا للسنة والواجب عند الکل؛ وتا رکا للرکن أیضا عند ا حنفیق - 


کتاب ا حج نش ما جاء فیمن أحصر بعدو 


‫َ 


آاقوظظھظ۔ 


فقال: مَا أَمْرْما إلا وَاحدك تمْ الَقتَ لی أَصْحايیه فقال: مَا أَمْرّمُمَا إلا وَاجد . 


وأیضا بخالف حدیث نفسه المرفوع أیضاء کما أخرج البخاري فی 'صحیحہ'" عنہ: واستلم الرکن أول شيء؛ 
ٹم خب ثلائة أطواف؛ ومشی أربعاء فرکع رکعتین حین قضی طوافه؛ فانصرف؛ فأتی الصفا فطاف بالصفا 
والمروۃ سبعة اُطواف ٹم لم یحلل من شیء حرم منہ حیؾ قضی ححةء ونحر ھدیه یوم النحر وأفاض فطاف 
بالبیت؛ ٹم حل من کل شيء حرم منہ. وعن عروۃ اُن عائشة أخحبرتہ عن البی 3 فی تمتعه بالعمرۃ إلی ا حج .ٹل 
الذي أخبرني سالم عن ابن عمر عن رسول اللہ تل مصرحا بالطوافین من فعله 2. فکیف یمکن ان یحمل 
حدیث الباب علی ظاھرہ ث الاکتفاء بالطواف الواحدہ الطواف الأول لا غیر؟ ولذا تری شراح الحدیث مع 
اتفاقھم علی ان ا حدیث ححة ھم وسخالف للحنفیة احتاجوا إلل تأویلە؛ حؾ تناقض بعضهم بعضا فی امراد 
با حدیث: وأولوہ بتوجیھات تلفة بعضھا محتمل وبعضھا بعید جداء فمنھا ما قال الزرقانی: قوله: فطاف طرافا 
واحدا لقرانه بعد الوقوف بعرفة وبە قالت الأئمة الثلائة وا حمھور؛ وقال أبو حنیفة والکوفیون: علی القارن 
طوافان وسعیان. وأنت خبیر بأنه لو مل علی الطواف بعد الوقوف بخالف ا الکیة أیضاً فی ترك طواف القدوم 
الواحب. ومنھا: ما حکاہ الزرقانی وغیرہ عن بعض ال نفیة: أُنه طاف ما طوافا واحدا أي طاف لکل منھما 
طوافا یشبه الطواف الذي للآخر. وَعَا أَرضاً بعید؛ لكنە مع بعدہ لا یردہ لفظ ا حدیث: کما لا یخفی. 

ومٹھا: ما بسطه الطحاوي فی "شرح العان": وآراد بالقران المتعةق والمتمتع یسقط عنه طواف القدوم فلم بیق 
لا طوافه الأول یوم الافاضق وھو أیضا بعید یابی عنه صریح الفاظ الروایات بانه اھل ھما معا قبل الوصول إلل 
مکة. ومنھا: ما فی "العرف الشذيی": أُنه طاف طواف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا طواف الزیارۃ. 
وذکر فيه أیضا قبل ذلك: لكي ما وجدت أاُحدا قال بإدراج طواف القدوم فی طواف الزیار إلا أنحم قالوا: أنە 
لو ترك طواف القدوم لا شیء عليه؛ لأنه ترك سنق وق عبارۃ فی "معانی الآثار": أنه بج لم یطف طواف 
القدوم. قلت: أصل ھذا التوجحیيه ماحوذ عن کلام الطحاوي إذ قال: لکن وجه ذلك عندنا - واللّہ اأعلم - أنہ م 
یطف سحجتہ قبل یوم النحر؛ لأن الطواف الذي یفعل قبل یوم النحر ث الححة إما یفعل للقدومء لا لأنہ من 
صلب ا ححق فاکتفی ابن عمر بالطواف الذي کان فعله بعد القدوم پی عمرته عن إعادته پیج ححته. 

ومٹھا: ما قال الحافظ: قول: بطوافه الأولء أي الذي طافه یوم النحر للافاضةق وتوھم بعضھم أنە أراد طواف 
القدوم فحمله علی السعی؛ وقال ابن عبد البر: فیه ححة مالك فی قوله: إن طواف القدوم إذا وصل بالسعی 
بجزیئ عن طواف الافاضة لمن ترکه حاہلا أو نسيه حؾ رحع إِلی بلدہ وعليه افديء قال: ولا أعلم اأحدا قال 
به غیرہ وغیر اأُصحابہ وتعقب باأنه إن مل قوله: ”طوافه الأول" علی طواف القدوم؛ فإنه احزأ عن طواف 
الإإفاضةق کان ذلك دالا علی الإاجزاء مطلقاء ولو تعمد لا یقید ا لحجھل والنسیان: لا إذا ملنا قوله: 'طوافه الأول" 
علی طواف الافاضة یوم النحر أو السعی. ویؤید الثان حدیث جابر عند مسلم: لم یطف البی بج ولا اصحابہ “< 


کتاب الحج اش ھا جاء فیمن أحصر بغیر عدو 


رھ یا و وو ری 9ر و ور وی یہ الاو کت ایا و اٹ ا ا ا یھ 
اشھد کم ای قد اوجبت الحج مع العمرَة ثم تفذ جاء البیت؛ فطاف طوافا واحدا 
ورای ذلكَ مُجَِْیا عفَُ وأهْدی. قال مالك: فهٰذا الأُمْر عندنا فٰيمَنْ أَحصرٌ بعد 
کما أحصر البی کے "تَا قال عَالگ: ما مَنْ أَخْمِر بعر عَدُو فَإلَهُ لا بَجل 


٥ ‫َ‏ فرض رر وخوہ 
دڈون البیت . 


ہ۔ تھے 


۷ ن۔۔ مالك عَنْ اِبْنِ شھاپ عَنْ سَالِم بْنِ عَبْدٍ الله عَنْ عَبلِ اللہ بْن عےعِرَ أَنَهُ قال: 


< بین الصفا وا مروۃ إلا طوافا واحدا طوافه الأول. هو حمول علی ما مل عليه حدیث ابن عمر ا مذکور۔ وقال 
ایضاً فی الإ(حصار: مله بعضھم علی طواف القدو وھو مشکل کما تقدم. ومٹھا: ما قال السندي علی 
''البخاري": قوله: ''بطوافہ الأول" أي باول طواف طافه بعد النحر والحلق؛ فإنه ھو رکن ا ُج عندھم لا الذي 
طافه حین القدوم وإن کان ھو ا تبادر من اللفظ؛ فإنه للقدوم ولیس برکن للحج ولا یغفی ان , بعض روایات 
ابن عمر یبعد هذا التاویل ویقتضی ان الطواف الذي بجزی عنھما ھو الذي حین القدوم, وأقرب التوجحیھات 
عندي هو ما تقدم عن الطحاوي من الاکتفاء بطواف العمرة عن طواف القدوم وھذا وإن لم یوافق ا حنفیة لکن 
تتفق عليه جمیع ما روي عن ابن کہ موی مو چھا چو مقلد 
للحنفیة. وعلی ھذا فمعیٰ قوله: 'طاف ما طوافا واحدا" أي لرکن العمرة وقدوم ا حج ومعی قولہ: ' 

الأول' اي طواف العمر ومعی قوله: "رأی بجزیا عنہ" أي عن القدوم ومعییٰ قوله 70001 ' اي حین قدم 
حؾ یوم النحر وذلك لأن طواف الإفاضة عنه ثابتء ومعیی ما ٹی إحصار البخاري من طریق حویریة بلفظ: 
وکان یقول: لا بحل حیؾّ یطوف طوافا واحدا یوم یدخل مکة: اُن مر إذا لم یدحل مکة بل وصل إلی عرفة 


یسقط عنه طواف القدو وكذلك إذا دحل مکة لکنە لم یطف للقدوم فیجوز لە أُن یتحلل بعد طواف 
الافاضف لکن القارن لا یسقط عنه طوافه الأول؛ لکون ہے العمرة وھو رکن: فلا جوز لە ان 
بل حؾ یطوف للعمرة والقدوم یوم یدخل مکة. 


فھذا الأمر: أي ا حکم الذي ذکر فی ھذا الباب "'عندنا فیمن آحصر" ببناء اٹ جھول "بعدو کما أحصر البی جت 
و أصحابہ" 6 الحدیبیةف وغلل موضع حضرہ فکذلك یتحلل موضع اآحخصر من آحصر بعدو, 'قال مالك'' ھکذا 
قی النسخ ا حندیق ولیست فی المصریة ھذہ الکلمة بل الکلام کله مذکور فی القول السابق وھو الأوجھ. "فأما من 
آحصر بغیر عدو "' کمرض وغخوہں فان لا بحل دون ایت" ولا 8ئ یلبت لە حکم الإحصار کما سیأتی فی الباب اللاحق. 


کتاب ا حج ۳۹ں ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
کرو وو کی - 7 لَ ہے ای - ہر ی۔ بھاے۔ 1[ ١‏ اک 
الِمْحْصَر بمرض لا يَحلء حتّی یَطوف بالبْیّتِ وَیَسُعی بَیْنَ الصّفا وَالمَرُوَِ فإذا 
شاو اط م ا1 ٦‏ 7 ۳ ى.ًّو ہہ ٤م‏ يً۔ 829.1721:] و جو ےی 

اضطر إلی لبُس شيپ من الثیاب التبی لا بد لە منھا آو الدوای صنع ذلكٰ وافتدی. 

7 ےہ" ۔ قی۔ ٦‏ 2 کیو ۔۔بہھ ۔ھم ۔ کت ےھ طََ 0-۱ 6۔ح ٭ 
۸ - مالك عَن یَحی بٰن سعیدٍ أَلَهُ بَلعَهُ عَنْ عائشة زوج ابی لا لھا کائت 
ت2 ‌ ُ۸“ : 5 ٥‏ 
تقُولْ: الْمُخرمُ لا یُجلَهُ إلا الیّےٌ. 

7 ہگ ہم 8 2 ہے سے ہر ے۔ھ .َ٤ه‏ با ا اما ری 
۹ - مالك عن ایوب بن ابي تو سی لو تی 
فَدِمًا أَلَهُ قا کت ال نک اذ کت ۱ فخذ 
و لن لی تی بَقْضِ الطریق کَسِرَتْ حدِي) . 
لا یحل إح: بفتح أوله وکسر ثانیه وتشدید الله أي لا یخرج من إحرامہ فی موضع حصل لە امرض بل یستمر 
ٹی إحرامہ. "حؾ یطوف بالبیت ویسعی بین الصفا وا مروۃ" للحج إن بقي وقته بعد زوال العذب وإلا فللعمرةۃ 
عند الشافعي ومالك: وھو اللشھور عن أحمد ری آحری لە وبە قالت ال حنفیة: ان یتحلل کما تقدم فی الفرع 
الأول من الفروع ا اضیة فی اأول الباب ال ماضي. "اذا اضطر إ ی لبس شیےء من الثیاب اليي تن لا بد لە منھا" أي من 
الثیاب لأحل المرض "و الدواء' المنوع في الاحرام کالملطیب وغیرہ 'صنع ذلك' اي استعمله "وافتدی' ولا اٹم 
علیہ والاصل ںی ذلك قولہ عز ا مە: .- کان ےا 02( بە ای نات 7 من صیامػ (البقرۃ:٦۱۹)‏ 
وسیأتی تفصیل الفدیة فی حله. 
انحرم لا یحلہ: من الإافعالء "إلا البیت" ظاہرہ اهھا لا تری الإ(حصار مطلقاء ولذا قال الحافظ: فی المسالة قول 
ثالٹ حکاہ ابن حریر وغیرہ: أنه لا حصر بعد النبي یش ٹم قال بعد ما ذکر اثر سال م اللذکور قبل: وأحرج ابن 
جریر عن عائشة بإسناد صحیح قالت: لا اأعلم ا حرم بحل بشيء دون البیت: وعن ابن عباس بإسناد ضعیف: لا 
إحصار الیوم. وروي ذلك عن عبد اللہ بن الزبیں وأشار الصنف بذکر ھذا الأئر فی الباب أنه حمول علی من 
آحصر بغیر عدو. وقال ابن عبد البر: معناہ ا حرم برض مرضا لا یقدر ان یصل إلی البیت فیبقی علی حاله؛ فإن 
احتاج إلی لبس أو دواء فعل وافتدی فإذا برئ أتی البیت وطاف وسعی؛ فھو کقول ابن عمر سواعء. 
أنہ: اي الرجل البصري؛ ''قال: حرحت إلی مک" أي معتمرا کما یدل عليه ال حواب التی 'حؾ إذا کنت ببعض 
الطریق'' زاد جماعة: وقعت عن راحلي؛ "'کسرت'' بسکون التاء ببناء اٹ چجھول "فحذي" نائب فاعلهہ ''فارسلت" 
بصیغة ا متکلم؛ "إل مک" رسولا "وا" أي بمکة 'عبد اللہ بن عباس وعبد اللہ بن عمر والناس" الفقھاء من 
الصحابة والتابعین: اأستفتیھم فی التحلل 'فلم یرخص” بیناء الفاعل من الٹر خیص أي لم بجوز "لی احد ان اأحل' 
وی روایة ماد: فارسلت إ ی ابن عمر وابن عباس فقالا: العمرة لیس ھا وقت کوقت ا حجء یکون علی إحرامہ > 


کتاب احج ۸۰ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 


وا 


لي أَحَد 


7 


۰۶۸۰ھ -۔ مالٹد ۴ ہے ہروپ ےہ کی 


سمہو۔ 


رد کی ا یسار: نت 


سلتٗ إلی مَکكة وَبھا عَبْدُ اللہ بن عَباسٍ وَعَبْدُ اللہ بن عُمَر وَالنَاسْء فَلمْ يرَحَصُ 
حَد ان اَل فََقَمْٗ عَلى ذَلِكَ الما سَبْعَة اُشْھَر خی اخْلل مرو 


ےرھ۔ و 8ہ 


المَحزومی طرع بعض طریقِ مَكَة وَهُو مُحْرِمٌٗ فَسََلَ من یلي علی الْمَاءِالّذي .. 

عی الدابة 
- حؾ یصل إل البیت. 'فاقمت" بصیغة المتکلم "علی ذلك الا" الذي کسرت فخذي عندہ 'سبعة اُشھر حق 
اُحللت بعمرة"' بعد الصحق والاثر یختمل ان یکون من باب احصار بالمرض کما اُشار إليه اللصنف بالترجمة 
ویتمل ان یکون من باب ال(حصار بالعمرة کما تقدم فی الفرع الثان من فروع الباب الأول مما ذکر حب 
الدین الطبري عن ابن عمر وابن عباس: أُنە لا یتحقق الإ(حصار فی العمرة؛ لعدم التوقیت وخوف الفوات. 
من حبس: ببناء ا ٹجھول. ''دون البیت ۔عرض فاإنه لا بل" بفتح الیاء وکسر ا حاء أأي لا یخرج من إحرامه. 
"حیؾّ یطوف بالبیت وبین الصفا وامروۃ" اي یسعی بینھما وإطلاق الطواف علی السعی شائع فی النصوص؛ 
والأثر یختمل الأمرین ا مذکورین قبل ذلك. 
صرع: أي سقط عن دابته. 'بیعض طریق مكة وھو عرم یق جح سس ہہ رب یی 
بحج أو عمرق إلا أن قول المفتین لە: "ئم عليه حج قابل" یقتضی ان إحرامه کان بامحج؛ نو وت 
سوالہ وعرفوا ذلك من حال ولو کان حرما بعمرة لم یکن عليه قضاء حج ق المستقبلء ولو لم یعرفوا صفة 
إحرامه ما أفتوہ حؾ سالوہ عن مقتضاہ. قلت: لکن فی "ا نتقی" بروایة مالك: وھو حرم بالحج۔ "'فسال من يلي 
علی ا اء الذي کان عليه عن العلماء' اختلفت نسخ 'الوطا' فی ھذا اللفظ أیضاء وما ذکرنا من السیاق هو ما 
اٌطبق عليه جمیع النسخ المصریة من التون والشروح إلا الزرقانء فلیس فیھا لفظ "عن العلماء" بل زادہ ف 
الشرح و کذا لیس فی ”جع الفوائد" ولا "النتقی'. قال الباحی: یرید أنه سال عمن یستفتیه فی أمرہ من ا حالین 
علی ا اء إِنذ کان بحضر موضعه منھم اُحد فوجد بە عبد اللہ بن عمر۔ 
وفی "جع الفوائد": فسال عن ذلك الاء الذي کان عليه فوجد. ولفظ الإشارة لا یوجد فی نسخة غیرھاء وی 
”النتقی": فسال علی الاء الذي کان عليه. قال الشوکانی: قوله: 'علی الماء" ھکذا ٹی بعض نسخ ھذا الکتاب 
وقی بعضہا: 'عن الا وقی نسخة صحیحة من 'الوطا': 'علی الاء" منسخ ب"عن"۔ وفی جمیع النسخ افندیة: - 


کتاب ا حج ۳/۱ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
ا رت ے ے ےر لسوت فذکر لَهُمْ 
الذي عرض لیے ان مَداوّی یما لا بد لَهُ مِنْه وَیَفتَدِيٰ فإذا صحٌ اعَتَمَر 


چہھ ہ_۔ 


َخل بن رخرابی تم عله حَح قب وھ ما ایر من الهدي, 
قال مَالك: وَعَلَى ذلك الأَمْر عِندنا فيمَنْ أَحْمِر يقَبر عَلُوٌ قال مالك: عو او 6 ور 


ح فسال من یلی ا ماء الذي کان عليه فوجد. قال الشیخ فی لصف" یں سوال کررآں علا. راکہ بووند ممص لآ ےکہ فرود 
آمدہ بود برآں, یں یافت مد ال بن گر. ''فوجد بە عبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن الزبیر ومروان بن الحکم" قال الباحی: 
ھذا یدل علی اُن مروان کان من الفقھاء وأنہ کان من یستفؾ ویوخذ بقوله ویدل أیضا علی اأُن الف إذا 
کان من أھل العلم والاجتھاد جاز أُن یفي فی موضع فیه من هو أعلم منە؛ لأنه لا خلاف اُن ابن عمر وابن 
الزبیر مقدمان عليه ٹی العلم والدین والفضل بدرجات منه. 

الذي عرض لە: من الصرع والشکوی. "فکلھم أمرہ أن یتداوی با لا بد لە منە" یع أباحوا لە التداوي بما 
بحتاج إليه مرضہ. ''ویفتدی" إن فعل ث التداوي شیئا من محظورات الإحرام. قال الباحي: وکذلك ان احتاج ان 
یربط علی موضع الکسر خرقة فإنه یربطھا ویلزمه الفدیة. قلت: وعندنا ا حنفیة فیه تفصیلء قال ٹی مکروھات 
الاحرام من "الغنیة": وتعصیب شيء من جسدہ غیر الراُس والوجه إن کان بلا علة؛ لأنه نوع عبث وإلا فلا 
باس بٹ واما تعصیب الراُس والوجه فمکروہ مطلقا موجب للجزاء بعذر أو بغیر عذرہ إلا اُن صاحب العذر 
غیر آئم. "فإذا صح" وفاتہ ا لحج 'اعتمر" أي یتحلل بفعل العمرة. "فحل من إحرامہ"' بذلك؛ فان فائت ا حج 
یتحلل بفعل العمرة عند الثلاق ویفسخ ا حج إلیھا عند ا مد کما تقدم فی الفرع الثامن. قال الباحي: ومعیٰ 
ذلك ان یکون مرضه یدوم به حؾ یفوته ا لحج. قلت: وھذا ظاھر کما یدل عليه قوله: "ئم عليه حج قابل" أي 
قی السنة الأئیة قضاء عما فاته ٹی السنة ا ماضیة. "'ویھدي ما استیسر" أي تیسر "من الهدي'؛ لأنه صار فائت ا حج 
وعليه القضاء عند الأربعق والمدي عند الثلالة ما خلا الحنفیة فعندھم حمول علی الندب کما سیأت نی عله. 
وعلی ذلك: أي اللذکور قبل خبر. 'الأمر" مبتدا 'عندنا' بالمدینة المئورة ''فیمن أحصر بغیر عدو'" ان لا یل 
إلا بفعل العمرقء ولا یتحقق الاحصار بغیر عدو. قال مالك: غ تقویة ما تقدم وتأبیدہ کما ذھب إليه عامة 
الشراح والأوجه عندي: ان الصنف شرع من ھھنا اأحکام فائت ا حج؛ وما کان حکمە وحکم ا حصر بالمرض 
عند مالك متقاربین جمع بیٹھما ٹی باب واحد. "'وقد أمر عمر بن الخطاب <شّہ أبا أیوب الأنصاري'"' احد کبار 
الصحابة ا مه خالد بن زید البدري 'وھبار'' بفتح ا ماء وتشدید اللوحدة علی ما ضبطہ فی "'العَي "' و"'تقذیب الآأماء" 
للنووي و'التعلیق المجحد"ء زاد آخرہ راء مھملة. "بن الأسود"' بن اللطلب بن اُسد بن عبد العزی بن قصی القرشی؛ - 


کتاب اج ۰۲ ما جاء فیمن أآحصر بغیر عدو 


با یوب الأَنصَارئ وَهَبًا بَا بن الأسٰوَد حینَ فاهُمَا لحَحٌ 
َأَنیا يَوْمَ الَحر: يَجلا بمُْرَ تم يَرْحعَان 7ھ قابلاً وَيْهَيِيَانِ 
وو ہت قی الْحَمٌ وَسَبْعَوَ إِذا رَحَم إلی أَهَله. 


قال مَالك: ول مَنْ بسن عَئْ الْحَيٌ بَمْد مَا بُحْرمٔ مُا بمَرّض أُوْ بغَْرہ َو بخطا 
من الْعددہ أوْ َفي عَلَیْه الھلال, فَھُوَ مُحْصَرٌ عَلَیهِ مَا عَلی المحْصر. قال يَحَّی: 


التاربح فظل العاشرۂ تامعا 

یل مَالكَ عمن اھل بن أمْلِ مَکة بالْحَح تم صا کسر أؤ بط مُتَحرق 0 

- اسلم بالحعرانة بعد فتح مكة وحسن إسلامہ. "'حین فاتھما الحج" کما سیاتی الأثران عنھما موصولا فی باب 
ہدي من فاتہ الحج. "وانیا یوم النحر" أي وصلا مکة بعد یوم عرفة. "ان یلا بعمرۃ ٹم یرجعان' بنون التثنیة لی 
النسخ المندیق وبدونہ فی اللصریة. ''حلالا ٹم یجان" بنون التثنیة ٹی جمیع النسخ افندیة والمصریق اي یقضیان 
ا حج. 'عاما قابلا' بالنصب علی الظرفیة والصفة. ''ویھدیان: فمن لم یجد" افدي 'خصیام ثلالة أیام فی الحج 
وسبعة إذا رحع إ ی أھله" کما سیاتی قی حلهہ ومقصود اللصنف تقویة ما تقدم اُن ا حصر بالمرض إن فاته ا حج 
یتحلل بفعل العمرة؛ فإن فائت ا حج کیفما کان یتحلل بذلك۔ 

وکل من حیس: عن ام ا حج "بعد ما یحرم: إما بعرض” أي سواء کان حبسه عرض.۔ "و بغیرہ أو بخطأ من 
العدد" مثل ان یظن یوم النحر یوم عرفة. "او خفی عليه الال" وھو وإن کان یدخل قی خطا العدد لکن خصه 
بالذکر لکثرة وقوعہ والخطاً ٹی العدد قد یکون بغیر خفاء الال مثل ان یظن یوم السبت یوم ا حمعة فیتأاخر 
یوماء ویفوت بذلك ا حج؛ ومثل الدسوقی خطا العدد بقولہ: صورته کما قال ابن عبد ےون أن یعلموا أول 
الشھرں ٹم ام سھوا ووقفوا فی الثامن؛ وم یتبین ھم ا خطا إِلا بعد مضی العاشر. قلت: وعلی ھذا فھو تو 
الخفاء افلال. "فھو محصر وعليه ما علی ا حصر" من التحلل بفعل العمرة؛ والمدي والقضاءء ومعیٰ قولە: "فھو 
محصر" أي فی حکمہہ وإلا فبیٹھما فرق عند ا مالکیة أیضاء و کذا عند ا مھور یلزمه القضاء من قابل سواء کان 
الفائت واجبا أو تطوعاء وھو قول مالك والشافعی وأصحاب الرأي؛ وعن اأ مد: لا قضاء عليه؛ بل إن کانت 
فرضا فعلھا بالوحوب السابق وھو إحدی الروایتین عن مالك؛ لأنه کا حصرء وحہ الروایة الأولی: حدیث عمر 
الملذکور وا حصر غیر منسوب إلی التفریط بتخلاف من فاتہ ا حج إلح مختصرا. وعند ا حنفیة: إن فائت الحج یتحلل 
"٦‏ ستٹتٹہت*ھ'ھ+*" بمحصر کما تقدم. عمن أُھل: أي أحرم "من أھل مکة بالحج نم أصابه 
کسر" لبعض اعضائه "او بطن" أي إسھال "متحرق" اختلفت نسخ 'لوطا' فی ھذا اللفظ ففی بعضھا بالنون 

والحاء اللعحمة والراء . وتی بعضھا بالتاء بدل النون والباقی سواء والمراد علی کلیھما الإسھال الطویل < 


کتاب ال حج ۰۰۳" ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
ا امْرَأۃٌ تطلَیْء قال: مَْ أَصَبَهُ ھَذا ملْهُمٍْ فَھُوْ مُحْصَرٗ یَکون عَلَيْه مثْل مَا عَلَی اُھُل 
الآفاقق إِٰذا هم او وا 

َال مَالك فی رَجُلِ قَدِمَ مکة مُغْعَمرًا فی أَشْھُر الحَجٌٔ حٌَی إِذا قَضّی عُْرَنَم -- 


< ماخوذ مما قال اڑ حد: رجحل متخرق السربال ومنخرقہ: إذا طال سفرٹ فتشققت ثیابہ. وقی ''الصراح": تخرق 
فراغ دک کرون در گرم, وق بعضھا بالتاء وا حاء والراء اللھملتینء وق نسخة الباحی: بطن خوف: والمراد مھلك 
یقال: مرض خوف أي مھلك: والمقصود ٹی کلھا سوا أي أصابه اإسھال بطن متواتر: "او امرأة تطلق" أي 
تکون امرأة حامل یصیبھا وجع النفاس قال ا حد: وطلقت ک۔'عُیٰ"' تطلق فی اللخحاض طلقا: أُصانھا وجع 
الولادۃ. ''قال' مالك: "من أصابه ھذا" أي ما ذکر من الأعذار. "منھم؛ فھو حصرہ یکون عليه مٹل ما یکون 
علی أُھل الآفاق إذا ھم أحصروا' یعيٰ لا فرق فی ذلك بین اللکیین وغیرھمم قال الباحی: وھذا الذي ذھب إليه 
مالكء وعليه اکٹر أصحابه. وقال اشھب. لا إحصار علی الكکي؛ وإن نعش نعشاء یرید وإن مل علی النعش 
پل عرفة وغیرھا. قال الوفق: فإن کان قد طاف وسعی للقدوم؛ ٹم أحصر و مرض حي فاته ا حج تحلل 
بطواف وسعي وھذا قال الشافعی وأبو ثور وقال الزھري: لا بد أن یقف بعرفق وقال محمد بن ا حسن: لا 
یکون محصرا بعکكة وروي ذلك عن أ مد. وق "البنایة": الرابع عشر: (من اختلافات الحصار) قال الزھري 
وعروة بن الزبیر: لا إحصار علی اُھل مکة. وق المبسوط: لو أحصر یبمکة بعد قدومه فلیس بمحصر. وقال 
السرحسی: الأصح إن منع من الوقوف والطواف فھو محصر. وق 'الہدایة": من أحصر یمکة وھو ممنوع عن 
الطواف والوقوف؛ فھو محصرء وإن قدر علی اأُحدہما فلیس بمحصرء وقیل: فی السألة خلاف بین أبي حنیفة وأبي 
یوسف, والصحیح ما أعلمتك من التفصیل. وق ''النایة": قوله: ومن أُحصر بمکكکة حاصله ان ال(حصار لا 
یتحقق عندنا إلا إذا منع عن الوقوف والطواف جمیعاء وقال الشافعی: یتحقق الإ(حصار یمکة مطلقا سواء قدر 
علی الطواف أُو لا۔ وقوله: ''خلاف بین أبي حنیفة وأبی یوسف"' وھو ما ذکر علی بن جعد عن أبي یوسف قال: 
سالت ابا حنیفة عن ا حرم بحصر قی ا حرم فقال: لا یکون محصراء فقلت: ألیس ان البی ػل احصر بالحدییة 
وھی من ا حرم؟ فقال: إِن مکة یومٹذ کانت دار ا خرب, فاأما الیوم فھی دار الإاسلامء فلا یتحقق الحصار فیھاء 
قال ابو یوسف: وأما أنا فاقول: إذا غلب العدو علی مکة حنؾ حالوا بینه وبین البیت فھو محصر. قولە: 
''والصحیح ما أعلمتك" أي الصحیح من الروایة اُن المنوع من الوقوف والطواف یکون محصرا باتفاق أصحابناء 
وإذا قدر علی اُحدہما لا یکون محصراء وھو معیٰ قوله: "ما سور بی 

رجل قدم مکة معتمرا: أي محرما بالعمرة "فی اشھر ا حج" وکان قصدہ التمتع. "حؾ إذا قضی عمرتہ" أي اأُدی 
اُعمالھا وحل منھا. ''اُھل با حج من مکة" کما ہو دیدن العتمر. "ئم کسر" بیناء ا جھول "او أصابه أمر" آخر مائم < 


کتاب اج ۸۶ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
أَهَّل بالْحَجٌ من ُمْ کُر أوْ أَصَابَهُ أْر لا یَقَدرُ عَلی اُنْ بَحْضر مَمْ الَاس 
لقث قال: ٠‏ ا قَيمٍ کی إذا 7را غرّج لی الع “ َرْجم إلی مکة 


حے۔ بن بصح اإحرامه للعمرةۃ 


پَطرَفً بالَیْتٍء دی رت انت وَالْمَرْوَق تم یجل, تم عَلَيه حَجٌ قابل وَالْهَدئ. 


< "لا یقدر" لأحله 'علی ان بحضر مع الناس الموقف": بعرفة 'قال مالك" أعادہ لیفصل بین السوال وال حواب: 
"ری ان یقیم'' علی إحرامه الذي أحرم بە أولا۔ "'حؾ إذا بر" بفتح الراء من باب فتح وکسرھا من باب مع 
وٹی لغة: بضمھا من باب کرم أي صح من مرضه وقوي. 'خرج إلی ا حل" وجوبا؛ لأنه قد أحرم ولا بالحج من 
مکة کما تقدم فإذا فاته الحج یتحلل بعمر ومن شرطھا ا حمع بین ا حل وا حرم عند ا مالکیة فلا بد عندھم اُن 
خرج إلی الحل لیجمع بین ا حل وا حرم. وق "البنایة'' الستون: (من اختلافات الحصار) اُن الکی إذا تلبس 
بالحج ٹم أحصر با حج بمکة فإنه یطوف ویسعی ویحل, و کذا الغریب یبمکة إذا أحرمء وبە قال الشافعي؛ وقال 
مالك: إذا بھی حصورا حؾ فرغ الناس من ا حج حرج الی ا حل ویخحرم بعمرة ویفعل ما یفعله العتمر ویخحل؛ 
وعليه ا حج من قابل والمدي مع الحج؛ و کذا الغریب إذا أحصر یمک حکاہ عنه ابن المنذر فی "الأشراف". 
والسألة خلافیة عند ا حنفیة ففی "البنایة'': الٹامن عشر: ا حرم با حج إذا آحصر وفاته الحج فإنه یتحلل باأفعال العمر؛ 
ولا حتاج إلی إحرام جدید للعمرۃ عند أبي حنیفة وحمد بل یؤدیھا بإحرام ا حج الذي ھو فيه؛ وعند اي یوسف: 
بحتاج إلی إحرام جدید للعمرة. وھکذا حکی الاختلاف العز بن جماعة فی "منسکە'" لکن تعقبه القاري بأنه 
وھ بل عند أي یوسف ینقلب إحرامه إلی العمرة من غیر تحدید وعند ما لا ینقلب. وھکذا حکی الخلاف 
صاحب "البحر العمیق" عن "'البدائع' ٹم قال: والدلیل علی صحة ما ذکرنا ان فائت ا حج لو کان من أھل مکة 
یتحلل بالطواف کما یتحلل اُھل ال‌فاقء ولا یلزمہ الخروج إلی الحل, ولو انقلب إحرامه إحرام عمرة وصار 
معتمرا للزمہ الخروج إلی الحل. وقی "منسك الکرمانی"': اختلفوا فی الطواف الذي یقع بە التحللء فعند أبي حنیفة 
محمد والشافعی: ہو عمل عمرة موداة بإحرام ا حج؛ ومعناہ أنه بیقی فی إحرام ا حج ویتحلل بأاعمال العمرة. 
وقال ابو یوسف وأ مد: ینقلب إحرامہ إحرام عمرة. "ئم یرحع" من ا حل "'إل مکةہ فیطوف بالبیت ویسعی بین 
الصفا ول مروۃ" للعمرق 'ئم یحل" عن إحرامہہ "ئم عليه حج'" عام ''قابل" قضاء ما فاته. قال ا چوھری: قبل وأقبل 
مع یقال: عام قابل أي مقبلء قاله الزرقانِ. 'والهدي" جبرا لذلك؛ وقد عرفت أُن فائت ال حج یتحلل بعمرة 
إجماعاء وكکذلك بیجب عليه القضاء بلا خلاف عند الأئمة الأربعة ٹی اللرحح عنھم واختلفوا فی افدي کما 
سیاتی قی حلہ. 


کتاب الج ۴۰'۸۰ با جا لن آغضر یف غتدر 
َال مَالك فيمَنْ اَهَل بالْحَحٌ ء 0 و 0 
مَرِض, فُلَمْ يَسَكَطع ان يَحظر مَم التّاس الْمَوْقَفَء قال: إِذا فَائهُ الْحَجٌء فان اسْمَطاع 
رج إلّی اْججلٌ فَدَخَل بَمُمْرَق فطاف بَالبيْتِ وَسَعَی بَیْنَ الصّقا وَالمرُوَ؛ لان 
الطواف الأَوَّل لَمْ کت لِلُمرَق, فَِذلِكَ یَعْمَل بَمذاء وَعَليْه حم قابل وَالْهَدي. 


قال مالك: وَٴإِن کان من غیْر غیْر أهُل کک ا ےتال ا لحم ٠‏ وطافَ بالبیت 
أي وقد کان طاف 

فیمن أُھل: أي أحرم "با حج من مکق ٹم طاف بالبیت وسعی بین الصفا وا لمروة'' قال الباحی: یرید أنه فعل 
ذلك وإن لم یکن من حکمە ان یفعله؛ لأن من حج من مکة لیس عليه طواف ورود؛ لأنه لیس بواردہ ولە ان 
بتطوع با شاء من الطواف؛ ولا یسعی بین الصفا وا مروۃ؛ لأن السعی بیٹھما لا یتتفل بە؛ لأنه عمل من اأعمال 
الحج لا تعلق لە بالبیت: فلم یکن قربة فی نفسه منفرداء وحکمہ ان یکون بإثر طواف فی حج أو عمرق ولا 
طواف ق الحج إِلا طواف الورود أو الافاضة فإذا سقط طواف الورود لم بیق عليه إلا طواف الإفاضة فیلزمہ 
تاحیر السعی یيأتی بە بعد طواف الإفاضق ھذا مذھب مالك. وقال أبو حنیفة والشافعي: من أحرم من مکة 
با حھج فله ان یقدم الطواف والسعي. 

''ٹم مرض" ووقع لە الإحصار بذلك: ''فلم یسنطع ان بحضر مع الناس الموقف" بعرفة 'قال"' مالك أعادہ؛ لیفصل 
بین السوال والحواب. ٭إذا فاتہ الحج" لعدم الوقوف بعرفق "فان استطاع" بعد ذلك الخروج الپی ال حل وم تخترمه 
اللنیة قبل ذلك "حرج الی ال حل" وجوباء إذا استطاع ذلك. "فدخل" مکة "بعمرةۃ" أأي ملبیا بھا بدون تحدید 
الاحرام کما تقدم قرییا. 'فطاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة"' للعمرة؛ لأن الطواف الأول الذي فعله قبل 
الرض کما لم بجزہ للحج؛ لکونە قبل الوقوف؛ کذلك لا بجزیہ غذہ العمرة؛ لأنە لم یکن نواہ للعمرۃ الييی یرید 
ان یتحلل بھاء فلذلك یعمل ھذا أي يأت بالطواف والسعي. قلت: وکذلك عند ا حنفیة لا یکفي طوافه الذي 
طاف قبل الفوات ''وعليه حج قابل"' قضاء ما فاته عند الأربعة 'وافدي" عند مالك ومن معه خلافا للحنفیة. 
وإن کان إح: الذي أھل بالحج "من غیر أھل مکة'"' بل یکون آفاقیا 'فاصابہ مرض"'' موصوف "حال" ذلك املرض 
صفة "بینہ"' أي انحرم "وبین" پتمام "ال حج, وطاف" بالواو فی النسخ افندیة اي وقد کان طاف بالبیت قبل اللرض؛ 
وٹی النسخ المصریة بالفاء فھو للترتیب الذکري ولیس بعتفرع علی المرض. "بالبیت' للقدوم الواحب عند مالك: 
.وس یی ات یہ برا ا وس سس وت سو میں "حل"' ایضاً ''بعمرة" لفوت 
الحجء ”وطاف بالبیت طوافا آخر" للتحلل 'وسعی بین الصفا وا لمروۃ" تکمیلا لأفعال عمرة التحلل. "لأن طوافه 
الأول' الذي طاف للقدوم ''وسعیہ" الأول الذي سعی بعد طواف القدوم "نما کان نواہ للحح" لا للتحلل ۔ 


کتاب ال حج اکس ما جاء لی بناء الکعبة 
وَسَعی بَینَ الصّفا وَالمْوَ حَل بمُمْرَ وَطاف بِالیيْتِ طوافا حر وَسَعی َیْنَ الصفا 
رھ ا2 موا اج ھتہ ف تعسو مت 

٢‏ ۔ معالك عَنْ ابْنِ شِھابِ عَیْ سالم بن عَبْدِ اللہ: ان عَبْدَ اللہ بن مُحَمَدْ بن 


۰ 
ما اتھ"۔و۔ رر ےے۔ لے۔۔۔ 


أي بکر الصّدّیقِ أَخبَر عَبْد اللہ بُنَ عُمَر مہووامٹت مھت اکسا سسجت 


- وا حاصل أن لا فرق فیمن فاتہ ا حج بین اللکي وغیرہ فی أنە إنما یتحلل بفعل العمرق إلا أن اللکی جب عليه 
الخروج إلی ا حل عند مالك خاصة دون غیرہ؛ بخلاف ال‌فاقی؛ إذ لا یتاج !لی الخروج وانما کرر الإمام مالك 
ھذدہ الى۔اآلة؛ لن الطواف ر6 الصورة الأول م یکن مشروعا ری ھذہ الصورة مشروۓ؛ بل واحجب عند مالكل: 
فبین أھما سواء فی وجوب استٹناف الطواف والسعی لعمرة التحلل. وقال القاري فی "شرح اللباب': لو قدم 
حرم بححة فطاف للقدوم وسعی ٹم فاتہ ا حج بفوت الوقوف: فعليه اُن یحلل بأفعال العمرة من طواف ھا وسعی 
آحر بعدھاء ولا یکفیه طواف التحیة الاول ولا السعی امتقدم ٹی التحلل۔ 'وعليه حج قابل" باإ(ضافقف أي ححج 
عام قابل. ''والمدي'' کما تقدم قریبا. 

بناء الکعبة: احتلفت شراح ا حدیث وحملہ التاریخ ٹی عدة بناء الکعبة وتی أول بناٹھاء ففی "العیيٰ": قال الشیخ 
قطب الدین: قالوا: بی البیت مس مرات: بنته ا ملاک م إبراہیم ےت ٹم قریش فی ا حاھلیة و حضر البی لے 
ھذا البناء ٹم ابن الزبیں ٹم حجاج واستمر. وی "الخمیس" عن "'البحر العمیق" أُن الکعبة بنیت سبع مرات؛ 
الأوی: بناء الملالکة أو آدم علی الخلاف. الثائیة: بناء إبراھیم بة. الثالثة: بناء العمالقة. الرابعة: بناء جحرھم, 
الخامسة: بناء قریش قبل الاسلام تنخمسة أُعوام. السادسة: بناء ابن الزبیر, السابعة: بناء الححاج. وعن "شفاء 
الغرام": لا شك اھا بنیت مراراء وقد اختلف ىق عدد بناٹھاء ویتحصل من بحموع ما قیل فیه: إھا بنیت عشر 
مرات منھا: بناء الملاثکة ومٹھا: بناء آدم ومنھا: بناء اأولادہ وبناء إبراھیم كت وبناء العمالیق وبناء حرھم 
وبناء قصي بن کلاب؛ وبناء قریش؛ وبناء ابن الزبیرء وبناء الححاج۔. وکذا حکی صاحب ''مراة ا حرمین" عن 
'شفاء الغرام" للتقي الفاسيی وزاد فِ آحرہ: مم بین ان بنایات الملائکۃة وآدم واولادہ م یات بھا خبر ثابت؛ وأما 
بناء ال خلیل فحاء بە القرآن والسنة. وقال الحلي: الحق ان الکعبة لم تبن جمیعا إلا ٹلاث مرات: الأولی: بناء 
إبراھیم ے. الثانیة: بناء قریش وکان بیٹھما ۱٦۷١‏ سنة. والثالثة: بناء ابن الزبیر وکان بیٹھما ۸۲ سنق وأما 
بناء الملائکة وآدم وشیث فلم یصح وأما بناء حرھم والعمالقة وقصي فانھا کان ترمیما. 


کتاب ا حج ۳,۰۷ ما جاء لی بناء الکعبة 
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عَنْ عَائشة ان لی نے قال: الم تري ان قوْمَلي حینَ بَوا الْكخبَة افتَصَرُوا علی قَوَاعِدِ 
إِْرَامیم قالت: فَقَلْےُ: یا رسُول اللہ! أفلا تَردُهَا عَلى قواعدِ إیْرامیم؟ قال: لوا 
جِدْنَانُ قَوْمِكِ بالکفر لفعَلْثٌء قال: فقال عَبْدُ اللہ بْنُ عُمَرَ: لیِنْ کائتٗ عَائشة --- 


عن عائشة: متعلق ب__'آخبر' و روایة, "ان الني کل قال" اي لعائشة کما فی روایق "الم تري" بفتحتین 
وسکون الیاء بحزوم بحذف النون, أي الم تعري. "ان قومك"' أي قریشا ”حین بنوا الکعبة'' قبل البعث بخمس 
سنین. "اقتصروا عن" کذا قی النسخ امصریق 2 لمندیة 'علی قواعد' جمع قاعدة وھی الأساس 'إبراھیم' کما 
تقدم فی بناء قریش مفصلاء وق ''الصحیحین"' عن عائشة: سالت البی ئک ا حدار من البیت ھو؟ قال: نعم۔ 
قلت: فما حم لم یدخلوہ فی البیت؟ قال: إن قومٹ فصرت ہم النمقة. قلت: فما شأن بابه مرتفعا؟ قال: فعل 
ذلك قومك لیدخلوا من شاؤوا وعنعوا من شاؤوا. ''قالت: فقلت: یا رسول الل! أُفلا تردھا علی قواعد إبراھیم؟ 
قال'' رسول اللہ ٌے: "ولا حدثان" بکسر ا حاء وسکون الدال المھملتین وفتح الثلئة مبتداً خبرہ حذوف وجوبا 
أي موجود یع قرب عھد ''قومك بالکفر لفعلت" أي لرددتھا علی قواعد إبراھیم. قال الباحي: یرید قرب 
العھد بالحاھلیق فرعا اُنکرت نفوسھم خراب الکعبة فیوسوس غم الشیطان بذلك ما یقتضی إدعال الداحلة 
عليه فی دینھم؛ والني ئٌُ کان یرید استثلافھم ویروم تٹبیتھم علی أمر الاسلام والدین بخاف ان تنفر قلوغم 
بتخریب الکعبةق ورای ان یترك ذلك: وامر الناس باستیعاب البیت أقرب إلی سلامة اُحوال الناس وإصلاح 
أدیافف مع ان استیعایه بالبنیان لم یکن من الفروض؛ ولا من الأرکان؛ وانما بجب استیعابه بالطواف خاصق 
وھذا یکن مع بقائه علی حاله۔ 

قال: عبد اللہ بن محمد ''فقال عبد اللہ بن عمر: لئن کانت عائشة معت ھذا من رسول اللہ ظٌُ"' قال الحافظ 
تبعا لقاضی عیاض وغیرہ: لیس ھذا شکا من این عمر فی صدق عائشة ولا تضعیفا لحدیٹھا؛ فإفا الحافظة 
التقنق لكنه جری علی ما یعتاد فی کلام العرب؛ فإنه یقع فی کلامھم کثیرا صورۃ التشکیكگ:؛ وا راد التقریر 
والیقین. وقال الباحی: یرید إن کان عبد اللہ بن حمد قد سلم من السھو وا خطاً فیما نقله عن عائشة وکانت 
عائشة قد معت ھذا من رسول اللہ پگ "ما آری" بضم اغمزۃ أي ما أظن, ''رسول اللہ يک ترك' قال الباحی: ھذا 
یقتضی قصد ترکھما وإلا فلا یسمی تا رکا لعرف الاستعمال من أراد الشيء فمنعه منه مائع. 'استلام" افتعال من 
السلام وامراد هھنا مسھما بالقبلة أو الید کذا قی ''الفتح"۔ ''الرکنین"' أي العراقی والشامی "اللذین یلیان ال حجر" 
بکسر ا حاء اللھملة وسکون ا حیم أي یقربان من وھو معروف بالحطیم علی صفة نصف الدائر وقدرھا تسع 
وثلاٹون ذراعاء قاله ا حافظ. "إلا أُن البیت" أي الکعبة "لم یتمم"' بتشدید الیم بزنة اللضارع ا جھول من الٹتمی 
وی نسخة: لم یتم بزنة اٹحجھول من ائحرد وق أخری: مم یتمم, بفك الإادغام؛ کذا تی "ا حلی". : 


کتاب ا ٣ج‏ ۴۸۰۸ ما جاء لی بناء الکعبة 
سَمِعَتٗ ھذا مِنْ رَسُول اللہ کے مَا أُرّی رسُول اللہ کل تَرَكَ استلامَ الرُّكَتن اللذیْن 
لالح ات ات لوھت عل و فوااافت 

ججہویج قال ۶ک عتام لن غ ئ ای ار عاف 2 ار ات 
ما لی أَصَلَیْت فی الحخر ام فی الَيْبٍ. 

٤‏ - عالك أَلهُ سَمع ان شاب یَقَولَ: سَبِعثُ بَعْض عُلمَتَا يَقُولَ: مَا حخُجرَ 
الع وطاف الّاسْ مِنْ وا إلا إِرَادَةَ ان یسْنَوُعبْ التّا نا ہت بالبَيْتٍ کلّه. 


< والع: ان البیت لم یکمل ٹی جانب ا حطیم علی قواعد إبراھیم والباقی فی ا حجر من البیت فوق ستة أُذرع 
ودون سبعة أذرع؛ کما حققه الحافظ۔ وحکی عن الشافعیي عن عدد لفیھم من ُھل العلم من قریش أنہ ستة 
اذرغ وشیں قال الحافظ: وزاد معمر فی آخر الحدیث: ولا طاف الناس من وراء الححر إلا لذلك: ونحوہ ف 
روایة أبی أویس. قال الأبي: وھذا الذي قاله ابن عمر من فقهه ومن تعلیل العدم بالعدم علل عدم الاستلام بعدم 
أفما من البیت. وقال غیرہ فی الحدیث: علم من إعلام النبوۃ؛ فإنه کل أعلم عائشة بذلك؛ فکان الذي تول 
بعضھا وبناھا ابن أحتھا عبد اللہ بن الزبیرء ول ینقل عنه أنه قال ذلك لغیرھاء وأوضح منە قولہ کل ھا: فإن بدا 
لقومك ان یسوہ فھلمی لأریٹ ما تر کوا مے. ا حدیث. وسیاتي الکلام علی استلام الأارکان ٹی بابم, 
ما أبالی اأُصلیت: ہھمزۃ الاستفہام "فی ال حجر' بکسر ال حاء وسکون ا حیم "ام فی البیت' أي الین الآن وإلا 
فا حجر أیضا من البیت. قال الباحی: ہذا بحتمل معنبین: اأحدہھما وھو الأظھر: ان یکون تقرر من رأیھا منع الصلاۃ 
ٹی البیت؛ فتقول: إن الصلاۃ تی الحجر بمنزلتھا ٹی المنع؛ إما علی وجه الکراہیة وإما علی وجه عدم الصحة 
ررغر کنا لے عو مر ہہ ات ساس وت والوحه الٹا کت 
ذلك علی سبیل إباحة الأمرین جوابا لمنکر ذلك ثٹی البیت: فقالت: إن الصلاۃ فی ال حجر والبیت عندي سو 
قلت: ما ذکر الباجی ےر رات ہت 
لل محتارھم لکن الروایات تأی عن ھذا التاویل؛ فان صلانہ کل ٹی حوف الکعبة مرویة بطرق عدیدة صحاح. 
ھا حجر: بالتخفیف وبناء اٹجھول أُي ما منع وأحیط "ال حجر' بکسر ال اء وسکون ا لیم أي ما أحیط الحطیم 
با حدار. ''وطاف الناس' بالواو فی أوله ٹی النسخ افندیق وقی المصریة بالفاء "من ورائہ'"' اي وراء ا ححر وا مدار ا حیط. 
'إلا إرادة'' بالنصب أي لإرادة "ان یستوعب الناس الطواف بالبیت کل" فلو لم یحجر لأوشك ان یھر به طائف 
فلا یستوعب البیت بالطواف؛ فإجماع الناس علی تحجیرہ دلیل علی أُن الاستیعاب حمیع البیت لازم متفق عليه - 


کتاب الج ۴/۰۹ الرمل فی الطواف 


- فلو کان الطواف ببعض البیت بحزا ما احتیج إلی تحجیرہ وقد اتفق العلماء علی وجوب الطواف من وراء الحجر 
حکاہ ابن عبد البر. ونقل غیرہ أنه لا یعرف ىي الأحادیث ا مرفوعة ولا عن اأحد من الصحابة ومن بعدھم أنه طاف 
من داخحل ا حجرء وکان عملا مستمراء قاله ا حافظ. وقال الخرقی: ویکون ا حجر - بالکسر - داخلا فی طوافہ؛ لِأنە 
من البیت. قال الوفق: انا کان کذلك؛ لأنہ - عز ا مه - أمر بالطواف بالبیت جمیعه بقوله: علٰوْیطوفُرا بالٔیت 
لزغ زحج:۲۹) والحجر من فمن لم یطف بە لم یعتد بطوافہ وھذا قال عطاء ومالك والشافعی وآبو ثور وابن 
اللنذر. وقال أصحاب الرأي: إن کان بمکة قضی ما بقي وإن رحع إلی الکوفة فعليه دم؛ ونحوہ قال الحسن. 

الرمل فی الطواف: قال العیيٰ: الرمل بفتح الراء والمیم: سرعة ا مشی مع تقارب فی الخطوہ وق ''احکم": رمل 
رملا إذا مشی دون العدو. وقال الفراء: ہو العدو الشدید. وقی "ا لحمھرة": شبیه بافرولق وق "'الصحاح'": هو 
افرولق وفی "'الغیث": ہو ال خببء وقیل: ہو ان یھز منکبیە ولا یسرع العدو۔ وفی "کتاب السالك' لابن العربی: 
ہو مأاخوذ من التحريكء وھو ان بحرك ا ماشی منکبیە لشدة ا حرکة فی مشیه. وقال الباجی: ہو الاسراع بالخبب: 
لا بحسر عن منکبیە ولا بح رکھما۔ وبسط فی "البحر العمیق"' اختلافھم ٹی تفسیرہ وحکی عن "منسك السروحي" 
یقال للرمل: الخبب؛ ومن قال: ہو دون الحبب فقد اخطا. وی 'التعلیق المحد": هو بفتح الراء وسکون الیم: 
سرعة اللشي مع تقارب اُطاء واصله ان بحرك الماشي منکییە فی اللشیء واتفقوا علی کونه مشروعا. 

وسببە ما روي عن ابن عباس ان الني کل وأصحابه ما قدموا مکة معتمرین قی عمرة القضاء؛ قال اللشرکون: 
یقدم عليکم قوم وھنتھم أي ضعفتھم جمی یثرب: فاأمرھم رسول ال 8 اُن یرملوا الاُشواط الثلائة وم یأمرھم 
بہ ٹی جمیع الأُشواط؛ شفقة علیھم. اأُخرجہ البخاري ومسلم وأبو داود وغیرھم واختلفوا فی أنه ھل هو من 
السنن اي لا بجوز ترکھا أآم من السنن الي یخیّر فیھا؟ فذہب ابو حنیفة ومالك والشافعی وأ مد وا حمھور إلل 
الأاول؛ وروي ذلك عن عمر وابنه وابن مسعود وذھب جمع من التابعین کطاوس وعطاء وا حسن والقاسم 
وسا م إلی الثانی. وروي ذلك عن این عباس. وھذا للرحلء وأما ارأة فلا ترمل بالاجماع؛ لکونە منافیا للستر 
کذا فی "عمدۃ القاري". وھکذا حکی الإاجماع علی ذلك ابن عبد البر فی "التمھید"۔ 

رمل إلح: بفتحتین أي فی طواف القدوم فی ححة الوداع؛ کما سیاتی فی کلام این عبد البر وإليه مال ا حافظ 
کما تقدم فی کلامہ. "من ا حجر الأسود" أي ابتدأ الرمل من ال حجر الأسود. 'حؾ انتھی إليه" بعد تمام الشوط 
وفعل ذلك قي "ثلائة ُطواف' أي ٹی الثلائة الأشواط الأول. وقال ابن عبد البر فی "التمھید": روی إسماعیل ۔ 


کتاب ا حج ۰٘۳ الرمل ‏ الطواف 
َال مَالك: وَدَِكَ الأَمْ الّذِي لُمْ یَزّل عَليْه أُھْل الیل بَلَدِنا. 

٦‏ - مالك عن نافع: ان عَبدَ اللہ تن ععر رآ کان يَزْمُلُ مِن الحَجر آ نت لی 
الْحَجر الأَوَد قَلاتة اَطرَاف وَیَسْيِي أَرَبَعَة اَطوَافي. 


- ویجی القطان وغیرھم عن حعفر بن حمد عن أبيه عن جابر ان رسول اللہ ْلْ طاف فی ححة الوداع سبعاء 
رمل منھا ثلائة ومشی أُربعا. وھذا ٹی حدیث جابر الطویل الذي وصف فیہ ححة رسول اللہ کل من حیث 
خروجه إِلیھا إلی انقضاء جمیعھاء رواە عن حعفر بن محمد جماعق وحکی عبد اللہ بن رجا اُن مالکا معه 
بتمامه من حعفرء ویدل علی صحة قولە أُن مالکا قطعہ فی ابواب من 'موطفہ" وأتی منە بما احتاج إليه ٹی أبوابہ 
وروینا عن عبد اللہ بن رجاء أنه قال: حضر ابن جریج وعبید اللہ وعبد اللہ العمریین والثوري وعلی بن صالح 
ومالك بن اُنس عند حعفر بن حمدہ یسألونہ عن حدیث ا ُج فحدثھم به؛ ورووہ عله. وحدیث الباب نص 
ٹِی استیعاب الرمل لحمیع الطوفق وحدیث ابن عباس المذکور فی سبب الرمل نص فی عدم الاستیعابء وأن 
یمشوا ما بین الرکنین وأحیب بأان حدیث جابر متاخر؛ لکونە ٹی ححة الوداع سنة عشرہ نخلاف حدیث ابن 
عباس الذي فی عمرۃ القضاء سنة سبع؛ فھو ناسخ له. وقیل: إن الرمل سنق فعذرھم البيی کل فی العمرة 
لضعفھم با حمی. قال الباحی: إِن جابرا عاین ما روی کن ححة الوداع وابن عباس إنما روی عن غیرہ, فإنه 
لم یشاہد عام القضیة لصغرہ مع أنه بحتمل ان یکون البي ثّ ترك الرمل ما بین الرکنین؛ وإن کان مشروعا 
لحاجته إلی الابقاء علی أصحايه؛ فلما ارتفعت ھذہ العلة لزم استدامة الرمل الملشروع۔ 

الأمر الذي لم یزل: أي استمر 'عليه أھل العلم بیلدنا' أي کون الرمل من ا حجر إلی الحجرہ وکونہ فی ثلائة 
اأشواط فقط دون باقی السبعق وبە اأُخذ الثلائة الباقیة ٹی اللسألتین وھو قول الحمھور۔ وقال ابن الزبیر: یسن فی 
الطواف السبع. وقال ا حسن وابن جبیر وعطاء: إنه لا رمل بین الرکنین کذا فی 'ٹحلی". وقال محمد فِ 
"موطئہ" بعد حدیث جابر ا مذکور: وبہ نأخذب الرمل ثلائة اُشواط من ا لحجر ا پی ا حجرء وھو قول أبي حنیفة 
والعامة من فقھائنا. وتقدم ٹی اأول الباب أنه مذھب ا حمھوں خلافا ما روي عن ابن عباس وبعض التابعین۔ 
ثلائة أطواف: الأول ' ہے اُربعة أطواف' الأخر؛ زاد مسلم من طریق آ اوران دم وذکر أي ابن عمر ان 
۹۲ھ آحر عن نافع عن ابن عمر قال: رمل رسول اللہ جل من ا حجر إ ی ا حجر 
ثلاا ومشی أُربعا. فکان نافعا بحدث بە علی الوجھین: مرفوعا وموقوفاء وقد تجمع بیٹھماء وعلم منه ان الرمل 
کما ہو وظیفة الثلائة الأول؛ کذلك السکون والوقار وظیفة الأربعة الأخرء ولذا قال الحافظ: لا یشرع تدارك 
الرملء فلو ترکه فی الثلاث لم یقضه ق الأربع؛ لأن ھیٹتھا السکون: فلا تغیر. وقال الملوفق: الرمل لا ایسن فی 
غیر الأشواط الثلالة الأول من طواف القدوم او طواف العمرة؛ فإِن ترك الرمل فیھا لم یقضه فی الأربعة الباقیة؛ - 


قاوائت کخ الرمل فی الطواف 
ہر تالق 2 مشام بُن عروة: ان أَباہُ کان ِذا طافَ باليْتِ یسُعغی الأشُواط 
الغاحق یقول: اللهُمٌ لا إِلهَ الا أَنتَ َأنتَ تُحبی بَمْد مَا اما ِخفِضْ صوته بذلك. 


< لأنھا ہیئة فات موضعھاء فسقطت, کا حھر فی الرکعتین الأولیین, ولآن اللشی هیئة فی الأربعة کما اُن الرمل 
ھیئة فی الثلالق فإذا رمل فی الأربعة الأحیرۃ کان تا رکا للھیئة ٹی جمیع طوافہ فإن ترك الرمل ٹی شوط من الثلاة 
الأول آتی بە فی الالئین الباقیینء وإن ترکھ فی النین أتی بە فی الثالثء کذلك قال الشافعی وأبو ٹور واصحاب 
الرأيی وإن ترک فی الثلالة سقط؛ لأن ترکه للھیئة ٹی بعض لھا لا یسقطھا فی بقیة حلھاء کتارك ا حھر ٹی 
إحدی الرکعتین الأولیین لا یسقطہ فی الثانیة. وبذلك صرح ابن امام فی "الفتح". زاد ابن عابدین: لان تركک 
الرمل فی الأربعة سنق فلو رمل فیھا کان تا رکا للسنتین۔ 

یسعی: کذا پٹ نت ا مندیة وبعض ا مصریة بصیغة المضارع وت ار الصریة: "سعی" بصیفة ا ماضی: والمعیٰ: 
یسرع ال مشی ویرمل "فی الأشواط الثلالة'' الأول جمع شوط - بفتح الشین العحمة - وہو الحري مرة !لی 
الغایق وامراد هھنا الطوفة حول الکعبة وفیه جواز تسمیة الطوفة ت وروي عن بحاھد والشافعیي کراہت. 
قال النووي فی "مناسکہ'": کرہ الشافعی أي یسمی الطواف شوطا ودورا وروي عن بماھد وقد ثبت پٍ 
''صحیحي" البخاري ومسلم عن ابن عباس ٥ئ‏ تسمیة الطواف شوطا والظاھر أنه لا کراھیة فیه. قال ابن 
حجر: قوله: 'کرہ الشافعی" وتبعه علی ذلك الأصحاب؛ وقولە: ”والظاہر أنه لا کراھة" یوافقه قوله فی 
"ا حموع": ھذا الذي استعمله ابن عباس یقدم علی قول بحاہد. ٹم الکراہة إِنھا تثبت بٹھی الشرع وم یثبت فی 
تسمیته شوطا نھی؛ فا لمختار أنه لا یکرہ. 

"یقول ٹی طوافہ" علی حسب الدعاء والذ کر "'اللھم لا إله إلا آنت؛ وأنت تحیي"' بضم أولە "بعد ما أمتنا" بإشباع 
االف ث الموضعین علی ما ٹی جمیع النسخ المصریقء وقی النسخ افندیة بدون الألف فی قوله: انت وقی آخرہ: 
"بعد ماأمتنا" بزیادۃ ضمیر المتکلم ا لنصوب: والأوجه الأول؛ فإن عامة الشراح وغیرھم ملوہ علی الشعر. قال 
الزرقانی: ھذا بیت فيه زحاف الخزم - معجمتین -ہ وھو زیادة سبب خفیف ق أوله وقال الباحی: کان بقوله 
علی حسب ما یتخیرہ الآانسان من الذکر أو الدعاء لا علی ان ھذا اللفظ مخصوص بالطواف ومسنون فیه. 
وروی ابن حبیب عن مالك أُنه قال: لیس العمل علی قول عروۃ ھذاء وإما راد أنه لیس بذکر معین للطواف 
حؾق لا بجزی غیرہ. وقی "البحر ا حیط": سثل مالك عن قول عروة, فقال: لیس عليه العمل ھذا أمر قد ترك 
وأراد مالك أنه لیس مما یستحب؛ بل الملستحب ترکە؛ وأن لا یقصد إلیه. "خفض ھا صوته" کي لا یشغل الناس 
بسماعه عما ھم فيه؛ وھذا هو حکم الذکر والدعاء فی الطواف والسعی علی الصفا وا مروة وف کل موضع 
بحجمع منفرد ینفرد کل أحد بالذکر والدعاء فلو رفع کل إنسان صوته لأڈی بعضھم بعضا ولیس كکذلك 
التلبیة؛ فإھھا شعار ا حجء فلذلك شرع فیھا الاعلان, قاله الباحي. 


کتاب ا حج رگ الرمل لی الطواف 


آئه 


جہ۔ 


هُ رای عَبْدَ اللہ بُنَ الزر أَحْرَم بمُمْروِ 
مِنْ انیم فال: تُمَ رَأيئّه يَسْعَی حول الْبَيْتِ الأشلواط الثلانة, 

۹ - مَالك عَنْ تافع: اُن عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَرَ کان إذا أَحْوَمْ من مَکة لم بَطفٗ 
بالْیْتِ ولا بَْنَ الصفا وَالمَرُوَق حَتٌّی یَرُجع مِنْ مِنٌیء وکان لا يَرْمُل إذا طافَ خوْل 
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الیْيْتِ إذا أَحَِرَمٌ من مکة. 


۸ - مالك عَنْ ممشام بن غُرٰوَقَ عَنْ أبیہ: أٗ 


أنه رأی: أخاہ 'عبد اللہ بن الزبیر أحرم بعمرة من التنعیم' موضع معروف خارج الک وإما أحرم منە اتباعا 
لعمرة عائشة حیث أمرھا البی كت بعد الفراغ من الحج ان تعتمر منہ. 'قال' عروق: "م رأیتہ" أي خی "یسعی" 
ای پریل: ”رز النیت' کو "'الأشواط الثلاثة" الأول. قال الباجی: وامکن تعریفھا بالألف واللام؛ لأنھا 
اللعروفة بالرمل وانما رمل فی طوافہ؛ لأنہ إنھا شرع فی طواف من قدم من ال حل علی وجه یتعقب طوافه السعي 
وقد قال مالك ثی 'الخحتصر" سر می وغیرں ووجه ذلك ما قدمنا: أنه داحل من ا حل علی وجه 
یتعقب طوافه السعی. وبوّب الإمام محمد فی "موطلہ" علی ھذا الحدیث "باب الکی وغیرہ نعج أو یعتمر ھل 
جب عليه الرمل'؟ ٹم بعد ما ذکر ھذا ا حدیث قال: قال حمد: وهذا نأحف الرمل واجب علی أُھل مکة 
وغیرھم فی العمرة وا حج وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا۔ وفی ”ا حلی" لابن حزم من طریق عبد الرزاق 
بسندہ إ ی بحاھد قال: خرج ابن الزبیر وابن عمر فاعتمرا من المعرانق لا فرغ ابن الزبیر من بناء الکعبة. قال 
بحاہد: وکنت جالسا عند زمزم فلما دخل ناداہ ابن عمر بڑیہ: ارمل الٹلاٹ الأولء فرمل ابن الزبیر السبع 
کل فھذہ الآار ححة من قال بسنیة الرمل للمکی أیضاء وسیات الخلاف ق ذلك. 

کان إذا أحرم: بالحج مفردا أُو متمتعا. "من مکة لم یطف بالبیت'' طواف القدوم؛ لأنه لیس علی الكيە ویختمل ان 
یراد بە نفي طواف الرکن قبل الإافاضة فیکون احترازا عما تقدم فی أبواب ا حصر من اجتزائہ بطوافه الأول. "ولا ہین 
الصفا والمروۃ"؛ لأنه مرتب علی الطواف وہو لم یطف بعد. 'حیؾ یرجع من میق" فیطوف ویسعی بعد ذلك: "وکان 
لا یرمل" بضم الیم مضارع رمل - بفتحھا -. "إذا طاف حول البیت إذا أحرم من مک" یعین إذا احرم من مکة 
م یرمل فی الطواف واختلف ق الراد ھذا الطواف کما سیأتیء وتوضیح ذلك یتوقف علی خلافیتین ٹی الرمل 
أولاھا: أنھم اختلفوا ٹی الرمل فی أي طواف یکو؛ ن؟ وا حمھور علی أنە یسن ثٹی طواف یتعقبه السعی؛ وقیل: فی 
طواف القدوم سواء یسعی بعدہ أُم لا. قال النووي: الرمل مستحب ں الطوفات الثلالة الأولی من السبع؛ 
ولا یسن ذلك إلا ٹی طواف العمرة وطواف واحد ثی ا حج, واختلفوا ٹی ذلك الطواف وا قولان للشافعی؛ 
اُصحھما: أنە نما یشرع فی طواف یعقبه سعي. والٹان: یرمل ٹی طواف القدوم سواء یسعی بعدہ أم لا إخ. 


47ےے لے کا ے۔.ے۔- 0۰ ارات 
الاستلام نی الطوٴافب 

٠۰‏ - عالك أَئهُ بَلقهُ ان رسُول اللہ ػٹ کان إذا قضّی طوافَہُ بالِبِء وَرَكَم 

الرَكعيْنٍ وَآراد ان رج لی الصّفا وَالمرُوَق اسَلم الرك الأَسوَد قبْل ان رج 

1۱ - مالك عَنْ هِشام بُن عَرُوقَ عَنْ أبيه أنه قال: قال ول الہ کل لِد 

لرّحْمَي بن عزْفب: کیْفَ صتتّغت یا با مُحَمّلٍ فی ایلام الرکن؟ فقَال عَبْد الرَحْمَنٍ: 

کشر کت قال لا وکرت ھکد اع 


الاستلام نی الطواف: الاسٹلام ہو اللسح بالید افتعال من السلام الذي هو التحیة وقیل: من السلام بالکسر 
وھو ا حجارة. وقال ابن سیدہ: استلم ا حجر واستلامہ باھمز أأي قبله أو اعتنقہ ولیس أصله اغمز؛ ویقال: 
استلمت ال حجر إذا لمستہء کما یقال: اکتحلت من الکحل. وق 'الحامع'": قیل: ہو استفعل من اللأمة وھی 
الدرع والسلاح؛ وإما یلبس اللامة؟ لیمتنع بھا من الأعداء فکان ھذا إذا مس ا ححر فقد تحصن من العذاب. 
کذا فی "العییٰ' وقی 'الغی": ماخوذ من السلام وھی ا ححارق فإذا مسح ا ححر قیل: استلم أي مس السلام 
قاله ابن قتیبة. وقی "ا حلی": قیل: افتعال من المسالمة كأنه یفعل ما یفعله اللسا مء وقیل: الاستلام ان حیي نفسه 
عند الحجر بالسلام؛ فان ا حجر لا یحییہ کما یقال: اختدم إذا لم یکن لە خادم. وقال ابن العراقی: ہو مھموز 
الأصل ماخوذۃ من اللائمة وھی الموافقة أو من اللاأمة وھی السلاح وکٹر ھذہ الوجوہ الزررکشی النبلي. 

کان إذا قضی: دی کقولہ عز ا سمە: طفادا فضَیوْ ساسكک ہہ (افرۃ:۲۰۰) ولیس معیٰ القضاء الصطلح للفقھاء 
مقابل الأداء. 'طوافه بالبیت"' أي الطواف الذي یعقبه السعیي ۰ رکع رکعتین"' تحیة الطواف؛ وأاراد ان خرج إلی 
الصفا وامروۃ؛ لیسعی بینھما. "استلم الرکن الأسود" قبلهہ ''قبل ان یخرج" من السجد إلی الصفا. قال الباحی: 
یرید الطواف الذي یتعقبه السعی؛ فإنه إذا أکمله واکمل الرکعتین بعدہ وصل بذلك ا خروج إلی الصفاء فکان إذا 
راد فراق البیت: عاد إلی الرکن فاستلمه؛ وذلك أأنه یستحب ان یصلی ھاتین ال رکعتین خلف القام ومن فعل ذلك 
فآراد ان بیخرج إلی الصفاء فان طریقه علی ا حجر الأسودہ فکان ػُڑٴ یستلمه فی حروجه ذلك إلل الصفاء ویجتمل ان 
یکون شرع ذلك من أُحل أُن الرکعتین من توابع الطواف؛ فاستحب أُن ینفصل عنھما باستلام الححر کالطواف. 

کیف صنعت !ل: اختبار منہ ک3 لأصحابه وأھل العلم منھم؛ لیعلم بذلك مقدار علمھم وملھم أفعاله 
واقواله ئل علی وجھھا. "یا آبا محمد" کنیة عبد ال رمن, "فی استلام الرکن؟ فقال عبد ال ر من: استلمت" 
مرة "وترکت' أخری یرید أنه فعل أمرین وھذا یقتضی أنە لم یعتقد قي الاستلام أنه شرط ثٍٍ صحة النسك: ۔ 


کتاب ا حج اخ الاستلام فی الطواف 


۲ - مالك عَنْ مِشام بْن عَرُوٰة: : ان أَبَاهُ کان إِذا طافَ بالتتِ اسُمّلم الأَركانَ 


کُلها وکان اج ید غ لتاق الا اُن 0ھ عليه. 
- وانھا اعتقدہ من الفضائل الین یؤ جر من فعلھا ولا یئم من ترکھا مع اعتقادہ ھا من القرب وقد قال جمیع 
الفقھاء: من ترك استلام ا حجر لا شيء عليه واستلامه أفضل: قاله الباحي وقال الزرقانی: استلمت حم 


قدرت وترکت حین عجزت ففي روایة سعید بن منصور من طریق أبي سلمة بن عبد الر من عن أبیە: أنە 
کان إذا أتی الرکن؛ فو جدھم یزدمون عليیهء استقبله وکبر ودعا 2 طاف: فإذا وحد خلوة استلمه. ''فقال له 
رسول اللہ تچِّ: اصبت" ففي تصویه دلالة علی أنە لا ینبغی الزا مة وقد روی الفاکھی من طرق عن ابن عباس 
کراھتھا وقال : لاتوذي ولا تودی وروی الشافعی وا مد و غیرضا عن عبد ال رمن بن الحارث قال: قال 
رسول الله 2 لعمر: یا آيا حفصضص! بنٹ رحل قوتں فلا تراحم عنی ار یں فانٹ تژدتي الضعیف: ولکن ات 
رحدت خلوذ فاستلمہ وإلا فکبر وامض, مرسل جید الاسناد وفی "'البخاري": سال رجل ابن عمر ہر عن 
استلام ا حجر فقال: رأیت رسول اللہ کل یستلمه ویقبل قلت: آرأایت إن زمت؟ ارأایت إن غلبت؟ قال: 
اجعل رایت بالیمنە رأیت رسول اللہ جٌڈٴ یستلمه ویقبل فظاھرہ ان ابن عمر لم یر الزحام عذرا فی ترك 
الاستلام وقد روی سعید بن منصور عن القاسم بن حمد قال: رأیت ابن عمر یزاحم علی الرکن حؾ یدمی؛ 
ومن طریق آخر: أنه قیل لە فی ذلك, فقال: ھویت الأفندة إلیہ فارید ان یکون فوادي معھم وق "الروض 
امربع": ان شق استلامه وتقبیله لم یزاحم واستلمه بیدہ؛ وقی "الدر المختار"' واستلمه بلا إیذاء؛ لأنه سنة وترك 
الایذاء واجب؛ قال ابن عابدین: فلا یترك الواجب للسنة قلت: وکذا شرط 5 فروع ء۶ الشافعیة وا مالکیة لسنیة 
الاستلام عدم المزاحة فلا خلاف فیه بین الأربعة. 

استلم الأرکان کلھا: وھذا بختمل ان یکون مذھبه أنەه لیس من البیت شیا حجوراء کما رواہ ابن أبي شیبة 
گ٠‏ ن عباد بن عبد اللہ ؛ بن الزبیر: أُنه رای أباہ یستلم الأرکان کلھاء وقال: إِنه لیس منه شيء حجورا ویروی نمو 
ذلك عن معاویة حیث أنکر عليه ابن عباس ویختمل اُن یکون فعله بعد ما أتم ابن الزبیر بناء الکعب کما حمله 
عليه ابن القصار وتبعه ابن التین وعلی ھذا فلا خلاف بینه وبین ال حمھورہ وأما علی الأول فکان فیه خلاف ثی 
السلف؛ کما تقدم فیما قیل لابن عمر: رأیتك تصنع أُربعا إلح وأخرج البخاري فی "صحیحہ" عن أي الشعثاء 
آنه قال: ومن یتقي شیئا من البیت وکان معاویة یستلم الأارکان فقال ابن عباس: إنه یستلم ھذان ال رر کتان 
فقال: لیس شیء من البیت مھجورا قال ا لحافظ: وصله اُحمد والترمذيی والحاکم عن أي الطفیل قال: کنت 
مع ابن عباس ومعساویق فکان معاویة لا یمر برکن إلا استلمهہ فقال ابن عباس: إِن رول الف 5م لم 
إِلا ا حجر والیمابي فقال معاویة: لیس شيء من البیت مھحورا زاد ا مد من طریق بجحاھد فقال ابن عباس: سے 


کتاب اخ ۴۰۰ تقبیل الرکن الأسود فی الاسلام 
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ت2 گے ٠‏ : 
تقہیل الکن الاسُودِ فی الاستلام 
٣۳‏ ۔ ماك عَنْ ھشظام بن عُرٰوٰةَ عَنْ أبیه: ان عُمَر بْنَ الطابِ قال وَهُوَ يَطَرَفٌ 


لد کان لیر کی رظول اذ 7و حسَنْةہ (الأاحزاب:۲۱) فقال معاویة: صدقت: وقد أحاب الإامام الشافعی بانا 
مم ندع استلامھما ھجرا لبیت؛ وکیف یھجرہ وھو یطوف بە؟ ولکنا نتبع السنة فعلا وترکاء ولو کان ترك 
استلامھما ھجرا فھماء لکان ترك استلام ما بین الأرکان ھحرا لہ ولا قائل ب وتقدم تحت حدیث ابن عمر 
اللذکور ما قال القاضی عیاض: اتفق الفقھاء الیوم علی ان الرکنین الشامیین لا یستلمان وإنما کان الخلاف فیه 
قی العصر الأول بین بعض الصحابة والتابعین ٹم ذہب الخلاف, قال القاري فی "شرح اللباب": أما الرکنان 
الآأحران فلا استلام فیھما ولا إشارة ہھما بل ہما بدعة مکروھة باتفاق الأربعة. "'وکان لا یدع" بفتح الدال أي 
لا یترك الرکن 'الیمانِ إلا أن یغلب عليه' یع ان محافظته علی استلامه کانت اشد فکان لا یترك استلامہ 
بدون العحز والمشقة ولعل ذلك إنما کان لعلمه الاتفاق علی استلامه والاختلاف فی استلام الرکنین الأحیرین 
وأما الححر الأسود فلم یذ کرہ؛ ما اُن الاھتمام به کان معلوما ومعروفا بین الناس. 

فی الاستلام: کذا ٹی النسخ افندیة وبعض المصریةء وفی اکٹرھا: تقبیل الرکن الأسود ث الطواف. وقال الحافظ: 
الاستلام افتعال من السلام, بالفتح أي التحیق قاله الأزھري. وقیل: من السلام بالکسر أي ا ححارةء وقال أیضا: 
الاستلام: اللسح بالید والتقبیل بالفم وقال أیضا: فی البیت أربعة أرکان؛ الاول: لە فضیلتان: کون ال حجر الأسود 
فيه وکونه علی قواعد إبراھیم وللٹانی: الثانیة فقط. ولیس للآخرین شيء منھماء فلذلك یقبل الأول ویستلم الٹانی 
فقط ولا یقبل الآخران ولا یستلمانء ھذا علی رأي ا لحجمھورں واستحب بعضهم تقبیل الرکن الیمان أیضا. قلت: 
تقدم قرییا الإجماع علی ان الشامیین لا یستلمانء وبقی ال خلاف ںی الیمائیین, ما وظیفتھما؟ أما الرکن الأسود 
فیستحب لە ا لحمع بین التقبیل والاستلامء والروایات ٹ التقبیل متظافرة. 

قال وھو: عمر "یطوف بالبیت"' فقال مخاطبا للرکن الأسود؛ لیسمع الناس: "نما ُنت حجر' زاد فی النسخ 
الهندیة بعد ذلك: لا تضر ولا تنفع؛ ولیس ھذا فی النسخ المصریةء وفی ''الصحیحین" أما واللہ إِنِ أعلم إِنك لححر 
لا تضر ولا تتفع؛ الحدیث: یرید ان ینفی عنه ظن من یظن ان تعظیم النبی لک وأمتہ إنھا کان علی حسب تعظیم 
الحاعلیة الأوٹان؛ لاعتقادھم اُھا آهةق وأنھا تضر وتنفع فأراد عمر ان یعلم الناس ان تعظیمه للحجر نما کان 
لنعظیم النی يك طاعة لل وإفرادا له بالعبادۃ علی حسب ما أمرنا بتعظیم البیت؛ وعلی حسب ما أمر اللائکة ان 
یسحدوا لآدم عبادة ‏ لا علی ان آدم معبود بذلك: وأنه یضر وینفع. ولولا ان رایت رسول ال کڈ قبلك 
ما قبلتكء ٹم قبلە" عمرء آفاد ان تقبیله وتعظیمہ لیس لذاتہ ولا معیٰ فیه؛ وانما ہو ما أن الني کی شرع ذلك 
طاعة للّ تعا ىی. 


کتاب اس ۴۲ تقبیل الرکن ی الاستلام 
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پیک جج یں 7 7 ٦ئ‏ جن 7 9ص۶ سال یی ٥‏ ہر و سے 
وس ےبھد بالبْیٔتِ یده عَنْ 


الکن اليْمَاني ان يَضَعَھَا عَلَى فيه من غیر تقبیل. 


یستحب اخ: اي بعد مسحه إیاہ للاستلام بیدہ٥۔‏ ”ان یضعھا علی فیە" ھکذا قال بجی وابن وھب وابن القاسم 
وابن بکیر وأبو مصعب وجماعقة: الرکن الیماقء زاد ابن وھب: "من غیر تقبیل'' فعحب من ابن وضاح وقد 
روی ''موطا' ابن القاسم وابن وھب - وھي بایدي أھل بلادنا ٹی الشھرۃ کروایة بجی - وفیھما جمیعا: الیمان 
کیف أنکرہ علی بجی وأمرہ بطر حەه؟ ولکن الغلط لا یسلم منە أحدە و کأنه رای روایة القعبي ومن تابعه علی 
قوله: الرکن الأسود فأنکر الیمانی؛ علی اُن ابن وضاح لم یرو 'موطا القعني" فھذا ما تسور فيه علی روایة 
تھی وھی صواب؛ قاله أبو عم ھکذا فِ 'الزرقانی"۔ و حاصله: اُن روا ''الوطا" مختلفة ںی ذکر ھذا القول 
فذکرہ بجی وجماعة بلفظ: ال رکن الیمانِ وذکرہ القعنبي ومن وافقه بلفظ: ال رکن الأسودں وآنکر ابن الوضاح 
علی بی لفظ: الیمان وأمر بطرحہہ وتعقبه ابن عبد البرء وصوّب روایة بجی وعلم منە أیضا: أُن ما فی النسخ 
افندیة مر ن قوله: من غیر تقبیل - ولیس ھذا ٹی النسغ لنسخ المصریة - ختص بروایة ابن وھب دون غیرف وأما 
مسالك الأئمة ٹی ذلك فقد قال صاحب ''نحلی" بعد قول مالك ا مذکور: وبە اأُحذ مالك وأ مد أنەه یستلمه ولا 
یقبله إليه بعد استلامہ وقال الشافعی: یقبل الید بعدہء وقال ابو حنیفة: لا یستلمه؛ ذکرہ النوو يی؛ والمعروف ر8 
''اھدایة"' وغیرہ: ان استلام الرکن الیمانی حسن فی ظاھر الروایق وعن حمد: أنه سنةء وقال القاري فی "شرح 
اللباب": ویستحب استلام الرکن الیمانی ٹی کل شوطہ وائراد بالاستلام ھھنا: لمسه بکفيه أو بیمینه دون یسارہ 
- کما یفعله بعض ا حھلة وا لمتکبرة - من دون تقبیل والسجود عليه ٹم عند العجز عن ا لس للزمة لیس فيه 
النیابة عنه بالإإشارق وھذا الذي ذکرناہ حسن فی ظاھر الروایق کما فی روایة ”الکاقی' و "اطدایة'' وغیرفما من 
گت الروایف وقال الکرمانيی: ہو الصحیح وذکر الطر ابلسي وغیرہ عن حمد: ان ال رکن الیمان ٦6‏ الاستلام 
والتقبیل کال حجر الأاسود وقال فی "'النخبة": هو ضعیف جداء وی ''البدائع": لا خلاف كی ان تقبیله لیس بسنة 
رق 'السراحیة": ولا یقبله ف اُصح الأقاویل وذکر الکرمان عن حمد: أنه یستلمه ویقبل یدیه ولا یقَبله 
وا حاصل: اُن الأصح الاکتفاء بالاستلام واج خمھور علی عدم التقبیلء والاتفاق علی ترك السجود فإذا عجز 
عن استلامه فلا یشیر إليه إلا علی روایة عن حمد. 


کتاب ا ٣ج‏ ۳۹۷ رکعتا الطواف 
رکعتا الطوَافِ 


۰۹٤‏ - مَالك عَنْ مشام بن عُرٰوَقَ عَنْ ابيه آنهُ کان لا يَجْمَعُبَينَ السُْعَْر ؛ لا بُصلی 
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جک کول تہ کو کا گال ا ا و 


رکعتا الطواف: سنة مؤکدہة غیر واحبة عند اُحد وبە قال مالك؛ وللشافعی قولان: اُحدھہا: أفما واحبتان 
کذا ٹی "لغ" وفیە أیضا: إذا صلی ا مکتوبة بعد طوافه أحزأته عن رکعي الطواف روي نحو ذلك عن ابن 
عباس وعطاء وجابر وا حسن وسعید بن جبیر وإسحاقء وعن أ حمد: أنە یصلی رکعي الطواف بعد الکتوبة وٹ 
"ا حلی": سنة موؤکدة علی أُصح القولین من الشافعیة وھو مذھب ال نابلة وأوجبھما ا حنفیة وا مالکیة لکن قال 
الحنفیة: لا تحبران بدم وھو القول الآخر للشافعی ویجزی عنھما الکتوبة عند الشافعی وأ مد ولا تحزی عند 
المالکیة وقال النووي فی "مناسکہە'": ہما سنة موکدة علی الأصح وفی قول: ہما واجبتانء وسواء قلنا واجبتان 
و سنتانء فلیسا رکنا فی الطواف؛ ولا شرطا لصحته بل یصح بدوفما ولا یبر تأخیرہما ولا ترکھما بدم 
وغیرہ لکن قال الشافعی: یستحب إذا أّرہما ان یریق دماء وإذا قلنا: إنھما سنة فصلى فریضة بعد الطواف 
اُجزأ عٹھما کتحیة الملسجد نص عليه الشافعي فی القدع. وقال القاري ٹی 'شرح اللباب": صلاة الطواف واجبة 
بعد کل طواف؛ فرضا کان الطواف أو واجبا أو نفلاء ولا زی الکتوبة والمنذورۃ عنھا. وقد أُخرج البخاري 
ٹی "صحیحہ" تعلیقا: قال إماعیل بن أمیة: قلت للزھري: إن عطاء یقول: بحزئە اللکتوبة من رکعي الطواف؛ 
فقال: السنة أفضل, لم یطف البي کل سبوعا قط إلا صلی رکعتین. 

لا یجمع بین السبعین إح: ثثنیة سبع أي سبعة أشواط وا لمعیٰ: لا بجمع بین الأسبوعینء وقولە: "لا یصلی بیٹھما" 
أي الرکعتین؛ حال ''ولکته کان یصلی بعد کل سبع" أي بعد تمام کل طواف. "رکعتین' اتباعا لفعله ههٍ 'فرعا 
صلی رکعتین عند ا مقام" اي خلف مقام إبراھیم عملا بالملستحب؛ "او عند غیرہ" وھو جائز عند الأئمة الأربعة, 
قال اللوفق: ویستحب ان یرکعھما خلف المقام؛ فان جاہرا روی فی صفة ححتہ :ٹم نفذ إل مقام إبراھیم 
فقرا: طلانَجذوا مِنْ مقام إِیْٔراھیم مُصَل یپ4 و(البقرۃ:١۱۲)‏ فحعل ا مقام بینە وبین البیت. وحیث رکعھما جاز؛ فان عمر 
رکعھما بذي طوی؛ وروي ان رسول اللہ کل قال لام سلمة: إذا اأُفیمت صلاة الصبح فطوق علی بعیرك: والناس 
یصلوت ففعلت ذلك, فلم تصل حؾ خحرجت: قال الحافظ: أي خرحت من السجد أو من مکة. و ''الدر 
الختار": عند القام أو غیرہ من السجد وھل یتعین اللسجد؟ قولان: قال ابن عابدین: لم ار من حکی القولین 
سوی ما تومه عبارة "الٹھر" وفیھا نظر واللشھور ق عامة الکتب: ان صلاتھا ٹی الملسجد أفضل من غیرہ. وٹ 
''اللباب": لا بختص ہزمان ولا مکان؛ ولو صلاھا خارج ا حرم ولو بعد الرجوع إلی وطنه جاز ویکرہ. وبوٗب 
البخاري فی "صحیحە'": من صلی رکعي الطواف خارج ا حرمء ٹم ذکر فيه أثر عمر: أنه صلی خارج الحرم - 


کتاب اخج ۰۸ رکعتا الطراف 


وسُْل مَالك عَن الطواف إِنْ کان اَحَفٗ عَلی الرّخُْلِ ان یَمَطوٌَع فَيقَرُنَ بَْنَ 


الأسبُوعَیْن او 7 ہر سے جح وک : لا يتبَغي ذلِك, 
وَإنَمَا الَة ان بٍ بْمَ کل سُبٔع رکعتین. حالك نی اریہ رف نو 


گر 


٦89م‏ َسْعَة اُطوافپ قال: یَقَطم إذا عَلِم أَئهُ قڈ زَادَ تُمْ صلی رکعتین 


< وحدیث أم سلمة المذکور فی کلام الموفق. قال الحافظ: ہذہ الترجمة معقودة لبیان اأجزاء صلاق رکعي 
الطواف ى أي موضع أراد الطائف؛ وإن کان ذلك خلف القام أفضل وہو متفق عليهہ إلا فی الکعبة أو ا حجر۔ 
وسٹل: ببناء ا جھول؛ "مالك عن الطواف: إن کان أخف علی الرحل" أي صار خفیفا عليه "ان یتطوع" 
و 'فیقرن" بالنصب "بین الأسبوعین أو اکٹر ٹم یرکع" أي یصلی "ما عليه من رکوع” أي صلا ولفظ 
”من بیان ل_'ما' أي 5 راد 7 یصلیي تحیات الطواف ۔عقدار "'تلك تلك السبوع" بضم المھملة والموحدۃ لغة ٹی 
الأسبوع؛ وقال ابن التین: جمع سبع بضم فسکون, کبرد وبرود ووقع فی 'حاشیة الصحاح' مضبوط بفتح أول 
کضرب وضروب: وقال اٹ حد: طاف بالبیت سبعا وأسبوعا وسبوعا. 
لا ینبغي ذلك: ا حمع بین الأسابیع بدون الصلاق ویکرہ. ”وانھا السنة ان یتبع کل سبع رکعتین' قال الباحی: 
وھذا کما قال: إن السنة للطائف ان یصلی عقب کل سبع من الطواف رکعتیه فإن فعل الأسبوعین وم یر کع 
بیٹھما فغیر جائر وجوّزہ الشافعی؛ والدلیل علی ما نقوله: إِن ھذین نسکان لا یتداخلان, فلم بجز ان یشرع فی 
و ان منھما قبل تمام الأول. وقال الزرقانی: کرہ ذلك مالك؛ قلت: لکن لو فعل اأحد ذلك یصلی لکل 
سبوع رکعتین فی اللشھور عن مالك: کما سیاتي فی القول الات وفی "ا حلی": ممن قال بکراہیتہ ابو حنیفة 
وحمد والثوري وأبو ٹور وابن المنذر نقله عیاض عن الحمھورں وھو ا مأثور عن الحسن والزھري وأجازہ جماعة 
بلا کراهق لکنە خلاف الأول وھذا قول اکٹر الشافعیة وأبي یوسف؛ وئمن قال بذلك عائشة وا حسن وعطاء 
وابن حبیر وا مد وإسحاق. وعلق البخاري فی "صحیحہ' قال نافع: کان ابن عمر یصلی لکل سبوع رکعتین, 
قال ابن عابدین: وفی 'السراج": یکرہ عندما ا حمع بین اُسبوعین أو اکٹثر بلا صلاۃ بینھماء وإن انصرف عن 
وتر وقال أبو یوسف: لا یکرہ إذا انصرف عن وتر کثلائة أسابیع أو حمسة أو سبعق وا خلاف ثی غیر وقت 
الکراہة: اما فیه فلا یکرہ إجماعاء ویؤخر الصلاة إ وقت مباح۔ 
فیسھو ا خ: مقدار الأشواط 'حؾ یطوف مانیة أشواط أو تسعة أطواف: "قال" مالك: 'یقطع" ذلك الطواف 
ویختمه "اذا علم' وتیقن "أنه قد زا ٹم یصلى رکعتین" ولا شیء عليه نهذہ الزیاد قال الزرقانِ: فإن تعمد 
الزیادۃ ولو قلّت کبعض شوطہ بطل طواف قلت: وأبطله الدسوقی کما سیاتی فی کلام "ولا یعتد بالذي کان 
زاد' سھواء "ولا ینبغی لە أن یس علی التسعة حؾّ یصلىی سُبعین جمیعا" من الوصل ق اکٹر النسخ المصریة. ے 


کتاب ا حج ۰۹" رکعتا الطواف 


لا يَكَد بالِّي کَانَ زا ولا یی ا )1ات سی عل اتل کی ول سا لہ 
حَمیمًاہ لأنَ السّةَ فی الطوافِ اُن بتْبمَ کل سُبع رَکَعتِِ. قَال مَالك: من ىك فی 
طوافه بَمْدَ مَ ما يَرَكع رکعتی الطوافتء مََبَعْثَ فليَْمُمْ طوَافَهُ عَا َلَى الیْقین: تُمْ بعد 
لََكَعتَیْن؛ لأهُ لا صّلاةَ لطوْافيِ إلا بعْد اِکَمَالِ السٌّبٔع. 


ح أي حؾ یکمل طوافینء وق النسخ المندیة والزرقاني: ح یصلىی من الصلا اي یصلی شفعي طوافین, 
والأڈول أوجه؛ "لأُن السنة ثٹی الطواف ان یتبع کل سبع رکعتین"ء قال الباحي: وذلك أن من سعی فی طوافه فبلغ 
مانیة أطواف أو تسعة أو اکٹر من ذلك: ٹم ذکر وم یکن قصد ان یقرن بین کل سبعینء فإنه یقطع وی رکع 
للسبع الکواملء ویلغی ما زادء ولا یعتد بە؛ إِن راد ان یطوف آسبوعا آخرء ولیتدئه من أولہ فیطوف سبعا ٹم 
یبرکع؛ وھذا حکم العامد فی ذلكء فإن اکمل السبوعین عامدا أُو ناسیا صلی لکل واحد منھما رکعتین؛ لأن 
الأسبوع الثاتی مختلف فيه فأمرناہ بالر کو ع مراعاۃ للاختلاف ھذا هو الملشھور من قول مالك؛ ومذھب الحنفیة 
ٹی ذلك ما فی "شرح اللباب": طاف ونسی ركکعيَ الطواف وم یتذکر إلا بعد شروعه فی طواف آخر فإن کان 
التذ کر قبل تمام شوطہهہ رفضه وقطعه لتحصل سنة ا موالاۃ بین الطواف وصلاته وبعد إتمام شوطه لا یرفضه بل 
یتم طوافه للذي شرع فيه وعليه لکل أُسبوع رکعتان ولو طاف فرضا أو غیرہ نمانیة اُشواطء إن کان حین 
شرع ٹی ھذا الشوط علی ظن ان الٹامن سابع فلا شیء عليه؛ وإن علم أنە الثامن؛ لکن فعله بناء علی الوہم أو 
الوسوسة لا علی قصد دخول طواف آخرء فالصحیح أنه یلزمه تتمة سبعة اُشواط للشروع اللزم. وقال ابن ُحیم 
ٹی "البحر" بعد ما حکی الاختلاف فی کون السبعة رکنا أو واجبا: وھذا التقدیر أُعیٰ السبعة مائع للنقصان 
اتفاقاء واختلفوا فی منعه للزیادۃ حؾ لو طاف امنا وعلم أُنه امن اختلفوا فیه والصحیح: أنه یلزمه إتمام 
الأسبوع؛ لأنه شرع فیه ملتزماء بخلاف ما إذا ظن أنه سابع ٹم تبین لە أنە ثامن؛ فإنه لا یلزمہ التمام؛ لأنہ شرع 
فیه مسقطا لا ملتزماء کالعبادة المظنونة . 

ومن شكک فی طوافہ إخ: آن لم یئم السیع: "بعد ما برکع رکعچ الطوافٴ یعيی وقع الشك بعد صلانہ تحیة الطواف 
ہل آئم سبع اُشواط أولم یتم؛ 'فلیعد'' من العود أي لیرجع إلی الطاف 'فلیتمم طوافه علی الیقین"ء قال الباحی: فعليه 
أن یرجع وی علی ما تیقن من طوافه لقرب المدة؛ لأنه نما ذکر ذلك بأثر سلامہ من الرکعتین فإن تیقن ‏ لمسة 
طاف شوطین؛ وإن تیقن ستة طاف واحدا. 'ئم لیعد ال رکعتین؛ لأنه لا صلا لطواف إلا بعد إکمال السبع" قال 
للوفق: إإن شك فی عدد الطواف بی علی الیقین قال ابن للنذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم علی 
ذلكء ولأھا عبادة فمؾ شك فیھا وھو فیھا بی علی الیقین کالصلا وإن شك ى ذلك بعد فراغه من الطواف 
لم یلتفت إليە؛ کما لو شك فی عدد الرکعات بعد الفراغ عن الصلاة. وقی "القنیة"': لو شك ف عدد اشواطه - 


کاب ا حج ٹا رکعتا الطواف 


ے‫ 
ہم و ظ6 


قال مالك: ومن 


اصا9 00-2 وو روا ہر ما 7 سیھ] ہ- 
صابہ شْيٰءّ ینقض وضوء٥‏ وھو یطوف بَالبَيّتِء او یسعی بین 
وغا ری فی مو ار ا رہ او یا و رو ا مت بت اب سی مو می تک کو رو 


لم يرْكَغ رَكعتَیٰ الطوافب؛ فَإِنه ََوَضَ وََسْتَأبفُ الطواف وَالرَكعَيْنٍ مات 


- أعاد الشوط الذي شك فی وقی الحج ین علی الأقل ٹی ظاھر الروایق ولا یِيٰ علی غالب ظنه بخلاف الصلاۃ 
ولو نفلا؛ لأن تکرار الرکن والزیادة عليه لا تفسد ا حج وزیادة الرکعة تفسد الصلا فکان التحري فی باب 
الصلاةۃ اأحوطء وما فی ''اللباب": ولو شك ںی عدد اأشواط الرکن اعادہ قال فی 'التحریر المختار": أعاد الشوط 
الذي شك فيه ولیس المراد أُنه یعید الطواف کله؛ وکذا ما فی "البحر": لو شك قی اُرکان ا حج قال عامة ا مشایخ: 
یؤدي انیاء اي یوؤدي ما شك فيه طوافا کان أُو شوطا فلا بیخالف ظاھر الروایق ئم التعلیل بقوشھم؛ لأن تکرار 
الرکن إ خء یفید أن طواف الواجب بل التطوع أیضاً کطواف الرکن فی حکم البناء علی الأقل+ وق "البدائع': اما 
الشك پی اُرکان ا حج ذکر ا لحصاص ان ذلك إن کان یکٹر یتحری أیضا کما فی باب الصلاۃء وٹی ظاھر الروایة 
یوذ بالیقینء والفرق: ان الزیادة وتکرار الرکن لا یفسد ا حج, فأمکن الأخذ بالیقین فأما الزیادة ٹی باب الصلاۃ 
إذا کانت رکعة فانھا تفسد الصلاۃ إذا وجبت قبل القعدۃ الأحیر فکان العمل بالتحري اأحوط. 

ینقض وضو ٥‏ وھو إخ: الواو حالیف "یطوف بالبیت: أو یسعی بین الصفا و مرو أو بین ذلك' الظاھر اُن 
الإشارة إلی الطواف والسعیء وعلم حکمە بقوله: لا یدخل فی السعي؛ فالصور ثلاث بین حکھھا مرتبا فقال: 
''فإنہه"' الضمیر للشان "من أصابہ ذلك' أي الحدث وا حال أنە ''قد طاف بعض الطواف" أو طاف "'کله"' ولکن 
"م یرکع رکعي الطواف: فإنه یتوضاً ویستانف الطواف' من أوله سواء وقع ا حدث فی وسط الطواف أو بعد 
الفراغ عنه قبل الرکعتین "و 'یصلىی "الرکعتین' بعد الطواف طاھرا متصلا بہ والحدث نع بناء الطواف بعضه 
علی بعضء وبناء الرکعتین علی الطواف الکامل. قال الدردیر: ثانیھا أي الشرائط کونه اي الطواف متلبسا 
بالطھرین, اي طہارۃ الحدث والحبث: وبطل بناء بحدث حصل أثناءہ ولو سھواء وإذا بطل البناء وجب استثناف 
الطواف إن کان واجبا أو تطوعا وتعمد ال حدث: وعند ا حنفیة: ا موالاۃ بینہ سنة لیس بشرطہ صرح بذلك ٹف 
فروعھم وق "الدر الختار' لو خرج منه و من السعی إلی جنازة أُو مکتوبة أو تحدید وضوء ٹم عاد, بن قال 
ابن عابدین: قوله: "بی" أي علی ما کان طافه ولا یلزمہ الاستقبال وظاھرہ أنە لو استقبل لا شيء عليه فلا یلزمه 
إتمام الأول؛ لأن هذا الاستقبال الڑکمال با موالاۃ بین الأشواط وف "'اللباب' ما یدل عليه حیث قال ف 
مستحبات الطواف: ومنھا استثناف الطواف لو قطعهہ أو فعله علی وجه مکروہ قال شارحہ: لو قطعه أي ولو 
بعذر والظاہر أُنه مقید با قبل إتیان اکٹرہ. وإذا عاد للبناء ہل یس من محل انصرافه أو ییتدی الشوط من ا حجر؟ 
والظاہر: الأول قیاسا علی من سبقه الحدث پ الصلاة۔. 


کتاب ا حج ٠'٠)‏ الصلاة بعد الصبح والعصر لی الطواف 
وا السَغيٴ بَیْنَ الصصّفا وَالْمرُوَِ فَإلّهُ لا يَقَطمْ ذَلِكَ عَلَيْه مَا أصَابَهُ من اتقاض 
وٴضُوئہہ وَلا يدْخْلُ السّعْيْ إلا وَهُوَ طَاهِرٌ وضُوع. 

لت تیر اعت 7 قِْ الطو افي 
٥‏ -مالك عغَئْ ای شاپ عَْ حُمَيد ان عَإ ارم ین عق انب ارّحْمیٍ 
لن عَبْدٍ الْقَاِیٌ ارہ اه طاف بالَْيتٍ مَمَ عُمَر بن اٰخَطاب بَمْدَ صا ای 
قضّی عُمَر طوافه تظرء فَلمْيَر الشَمْس فرب حتّی ناخ بِي طوٌیء فصلی رکعتین. 


وأما السعی اخ: ذکر قی النسخ افندیة قبل ذلك: قال مالكء ولیس فی املصریق وھو الأوجهہ فإن الکلام ملحق 
ما قبله. 'فإنە"' الضمیر للشأنء "لا یقطع ذلك"' أي السعی 'عليه' أي علی الرجل "ما أصابہ" فاعل "لا یقطع" 
"من انتقاض وضوئثە" لفظ "من" بیانیة قال الباحي: وذلك یقتضی معنیین: اأحدہما: أنە لیس من شرط السعیي 
والطھارة؛ لأنھا عبادة لا تعلق ھا بالبیت؛ کا حمار. والٹان: ان الحدث ف اُثنائه لا یعنع البناء علی ما مضی؛ فمن 
احدث ى اثناء سعیه فالأفضل لہ ان یخرج فیتطھر لحدثہ ذلك, ٹم یرجع فیییٰ علی ما تقدم من ولو تمادی 
حدثا لأحزا "ولا یدخل السعی” أي لا یتدؤہ 'إلا وھو طاہر بوضوث' أي یستحب لە ذلكء وتقدم ان 
الطھارۃ لیست بشرط للسعی عند الأربعق إلا ٹی روایة لأ مد: قال الموفق: ولا یعول علیھا۔ 

طاف بالبیت !ح: طواف الوداع؛ قال الباحی: جواز الطواف بعد صلاۃ الصبح وبعد صلاة العصر لا نعلم فیه 
خلافاء وقد سٹل مالك عن الطواف الواحب بعد العصرء فقال: لا باس بذلك: ویؤخر الرکوع حیؾ تغرب الشمس. 
قال ابن عبد البر: کرہ الثوري والکوفیون الطواف بعد العصر والصبح؛ قالوا: فإِن فعل فلیؤخر الصلاۃ. قال 
الحافظ: ولعل ھذا عند بعض الکوفیین, وإلا فاللشھور عند ا نفیة: اُن الطواف لا یکرہہ وإما تکرہ الصلاۃ وقال 
أبو الزبیر: رأیت البیت یخلو بعد ہاتین الصلائین ما یطوف بە اأحد وروی ا مد بإسناد حسن عن جابر: کنا نطوف 
فنمسح الرکن الفاتحة وا حاتمق و م نکن نطوف بعد الصبح حؾ تطلع الشمس: ولا بعد العصر حؾ تغرب الشمس۔ 
'فلما قضی" أي آتم 'عمر طوافه نظر' إٍل اللطلع 'فلم پر الشمس” طالعة 'فرکب"' بدون الصلاة؛ لأنه لا یراھا بعد 
الصبح حؾ تطلع الشمس "حؾ أناخ"' أي أبرك راحلته ''بذي طوی" بالضم اسم موضع بین مکة والدینة. ''فصلی 
رکعتین" زاد فی النسخ المصریة: سنة الطواف؛ وعلق البخاري فی "صحیحہ'": طاف عمر بعد صلاہ الصبح ف رکب 
حؾ صلی الرکعتین بذي طوی۔ قال الحافظ: وقد رویناہ بعلو فی أمالی ابن مندة من طریق سفیانء ولفظه: ان عمر 
طاف بعد الصبح سبعا ٹم خرج إلی ال مدینةق فلما کان بذي طوی وطلعت الشمس صلی رکعتین. 


کتاب ال حج ٢۲‏ الصلاۃ بعد الصبح والعصر فی الطواف 


ہهًو۔ اض - ۱ہ کو و و ٴ‌ ےھ ؟۔ 23 یت 
بعْذ صّلاة العصرِء ئم یَدّحخْل حُجْرنَهُ فلا أدري ما يَصنع 
٤‏ ۶ ۰ ٴً ے َ‫ 


۷ - مالك 4 ََ . ند الف ران الۓ نت بعد صلاۃ 


عن الطائفین 


سر 
س‫ 
۱ 


0 وَمَنْ طف بِالْيْبِ بَغض أُسْبُوعہ ؛ُ تُمْأفيمَتْ صلاہً الصُبح ار صَلاہ الْعَصْر 
بطوف بعد صلاۃ العصر: ھکذا فی جمیع النسخ افندیة واکٹر اللصریق وٹی بعضھا: الصبح,؛ والصحیح 
ایس رق ج0ا عم امہ کر اس ھی ان آ وھ ”شر 
القطعة من الأرض ا حجورۃ بحائط أو تحوہ؛ فھی فعلة ,مع مفعولة کالغرفة والقبضة. "فلا اُدري ما یصنع" یرید 
لا یدري ھل کان یرکع لطوافه بعد دحول ححرتہ أم لا؟ والأظھر: أنه م یکن یرکع حؾ تغرب الشمس؛ 'یأنه 
لو رکع قبل الغروب لرکع فی اللسجد؛ لأن ذلك أفضل, ولآن الأمر العتاد لمن وصل رکوعه بطوافه ان یرکع ٹ 
السحد وانصرف عبد اللہ إلی منزله قبل ان یرکع؛ ظاھرہ الامتناع من الرکوع؛ ولا بمتنع فی ذلك الوقت من 
ال رکوغ للطواف إلا من رای الوقت لا یصلح لنافلة وإن کان لھا سبب, قاله الباحي. 

ما یطوف بە أحد: ٹی ھذین الوقتین. قال الزرقان: هذا إبار عن مشاھدة من ثقق لا إخبار عن حکم فسقط قول 
أبي عمر بن عبد البر: هذا خبر منکر یدفعه کل من رأی الطواف بعدهما وتأخیرہ الصلا کمالك وموافقيه ومن 
رأی الطواف والصلاۃ معا بعدہما. وذکر فی "موطاً محمد" بعد أاثر الباب: قال حمد: إنما کان یخلو؛ لأنھم کانوا 
یکرھون الصلاۃ تینك الساعتین؛ والطواف لا بد له من صلاة رکعتین فلا بس بان یطوف سبعا ولا یصلی ال رکعتین 
حؾ ترتفع الشمس وتبیض کما صنع عمر بن الخطاب؛ أُو یصلى ا لمغرب وھو قول أبي حنیفة. وقال الباجی: قولە: 
"ان البیت کان بیخلو فی ھذین الوقتین" یقتضی الامتناع من الطواف فی ھذین الوقتین؛ وإنما ذلك؛ لأن الطائف ف 
ھذا الوقت إنھا یطوف اسبوعا واحداء ٹم یمتنع عن الطواف لامتناع رکوع الطواف الأولء ولژن من سنة کل 
طواف ان لا یحول بینه وبین رکوعه طواف آخر؛ ولذلك کان یلو البیت من الطائفین فی ذینك الوقتین. قلت: 
وھذا عند ا مالکیة لعدم رؤیتھم وصل الأسابیع حیّ قال بعضهھم: إن الزیادۃ علی السبع عمدا پیطل الطواف؛ کما 
تقدم مفصلاء وعند ا حنفیة: یکرہ وصل الٔسابیع بدون الصلا لکن لا کراهة عندھم ق الأوقات الملکروھة. 

بعض آسبوعہ !خ: شوطا أو اکٹر ما دون السبعق 'ئم أقیمت' مع الامام الراتب ''صلاة الصبح أو صلاة العصر" 
وکذا حکم غیرہما من الصلاہ اللکتوبق وخصھما بالذ کر؛ ما یترتب علیھما ما سیأتيی من منع التحیة بعد البناء؛ 
فإنه یقطع الطواف وجوباء ویستحب کمال الشوط قاله الزرقان. و'یصلی مع الإمام" أي یدخل فی صلات - 


کتاب اس حج رو وداغ البیت 
اڈ ُصلی مع الاماہ تم بی علی ما طاف سی مل مُا تم لا ُصلی حتی 
لم الشُمٰس او تَغربء قال: وَإِن أُحَرَمُمَا حَتّی يُصّلی الْمَغربَ فلا بَا بذلك. 
قال مَالك: ولا بس اُن طف ال ھت الصُبٔح و العَصَرء لا زیڈ 
علّی سم واجی لور ارت حلی اطع الشٌسْی کُما صَم عُر بی الخطاب؛ 
َإِن شَاءَ أَرَمُمَا حَتّی بُصَلیٗ الْمَغرِبء لا بس بذلك. 

وَداغ اکا 


۸ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْد الله بْنِ عُمَرَ: ان عُمَر بْنَ الخطاب زم تمہت 


رس 


- "ئم یی علی ما طاف'" قبل الصلاة ویندب أن یبتدی ذلك الشوط وإن لم یکملە اأولا. "حیّ یکمل سبعاء ٹم 
لا یصلی" رکعتیہ 'حؾ تطلع الشمس" وترتفع قدر رمح "و" حؾ "تغرب' الشمس فیصلیهما قبل صلاة 
اللغرب؛ 'قال" مالك: ''وإن أآخرہما حؾ یصلی" فریضة "المغرب؛ فلا باس بذلك'' قال الزرقانی: قبل ان یتتفل 
وإلا ابتدأ وظاھرہ: ان تقدیمھما قبل صلاة المغرب أفضلء وقد قال ابن رشد: إنە الأظھر لاتصالمما حینئذ 
بالطواف؛ ولا یفوتانه فضیلة اأول الوقت؛ لحفتھما۔ 

لا یزید علی سبع واحد: لکراہة جمع أُسبوعین أُو اکٹر قبل صلاة الرکعتین عند مالك؛ کما تقدم مفصلا. 
"ویؤخر الرکعتین حؾ تطلع الشمس” وتحل النافلة بالارتفاع؛ "کما صنع عمر بن الخطاب' فیما مر عنه مسندا. 
'ویؤخرہما بعد" صلاۃ ''العصر حؾ تغرب الشمس, فإذا غربت الشمس صلاہا إِن شاء'" قبل صلاة المغرب '"وإن 
شاء أخرہما حیّ یصلی" مکتوبة "المغرب لا باُس بذلك" ظاھر ھذا القول التخییر فی أدائھما قبل اللغرب 
وبعدہ وظاھر القول الأول أفضلیة تقدیھما قبل صلاہۃ ا مغرب. قال الزرقانِ: فھو اختلاف قول؛ وق 
''الاستذکار": عند جماعة من رواة "الوطا" عن مالك: اأحب إلی أن یرکعھما بعد صلاة المغرب. فله ثلالة أُقوال 
مشھورھا الثالٹ وھو روایة ابن القاسم عنه. 

وداع البیت: بفتح الواوں اسم للتودیع کسلام وکلام؛ کذا ٹی ''العنایة". وقال ابن نحیم: لہ ححسة أآسام: طواف 
الصدر؛ لأنه یصدر عنه والصدر الرجحوعء وطواف الوداع؛ لأنه یودع البیت بە؛ وطواف الإفاضة؛ لأنہ لأجله 
یفیض إلی البیت من مؾ. وطواف آخر عھد بالبیت؛ لأٰنە لا طواف بعدہء وطواف الواجب؛ واختلف قٍ المراد - 


کتاب احج ٤‏ وداع البیت 
قال: لا يَصْذْرَن أَحَدٌ من الحَاج حَتٌی يَطوف بِالبَیْتٍء فان آخجر الْسْلی الطوَاف 
پاليت:, قال مالك لی قول حر نی الخطاب: فان آخر الَنَسّليِ الطواف بالبیٔت: . 


- بالصدر الذي ہو الرجوع فعندنا: هو الرحوع عن أفعال ا حج وعند الشافعی: ہو الرجحوع إلی أھله ویتیٰ 
عليه: أنه لو طاف للصدر ٹم أقام بمکة لشغل لم تلزمه الآعادة عندنا خلافا له قال ا موفق: طواف الوداع واجب 
ینوب عنه الدم إذا ترک وھذا قال ابو حنیفة وأصحابه والثوري والشافعي. 

لا یصدرن !خ: بضم الدال والنون الثقیلة أي لا ینصرفن. "احد من ا حاج” تخصیصه ب_"الحاج" ححة للحنفیة 
فی أنه یجب علی الحاج دون الخارج عن مکق ولو مکیاء خلافا للمالکیة فی اللشھور عنھم کما تقدم. 'حؾ 
یطوف بالبیت" طواف الوداع "فان آخر النسك الطواف بالبیت' وقی تسمیته إیاہ نسکا أیضا ححة للحنفیة 
لأن المراد بالصدر الرحوع عن النسك کما تقدم ولذا جعله عمر آخر النسك: وإليه أوله اُشھب من ال الکیةق 
کما حکاہ الباحيء ولذا قال: من طاف ھذا الطواف ٹم أأقام أیاما فلیس عليه ان یودع إِن شاء فعل وإلا لا وقد 
اقندی عمر ق ھذا الحکم بالیی جّلٴْ حیث قال: لا بنفر أحد حیؿ یکو آحر عھدہ بالیت. أخحرجحه مسلم 
ورواہ الشاقعیء وزاد: فان آر السسث الطواف ںالیت. کذا فی "التعلیق اللمحد". 

قال مالك فی !إ: ماحذ قول عمر بن ال خطاب إذ قال: "فان آخر النسك الطواف بالبیت إن"' قوله 'ذلك فیما 
نری" - بضم النون - أي نظن أنه ماحوذ من قوله تعا لی الأتی. ”'واللہ أعلم" بحقیقة مستدلہ جملة معترضةقت 
والذي نظن أنه قال: "بقول اللہ تبارك" بلام الحارة علی القول فی النسخ المصریق خبر ل_'إنا وق النسخ 
افندیة بدله: 'بقول اللہ تبارك وتعالل: ومن یعظم" من التعظیم "شعائر اللہ" جمع شعیرۃ أو شعارة - بالکسر - 
بوزن قلادق إعلام الحج وافعالہ کذا فی "ا لحمل" "فانھا" أي تعظیمھا کذا فی "ال ملالین' "من تقوی القلوب" 
"من" ابتدائیة أي فإن تعظیمھا عتبدأً وناش من تقوی قلوھم کذا فی "ا لحمل" عن الخطیب؛ قال الباحی: 
اختلف الناس ف تاویل ھذہ الاّیق فذھب بحاھد إلی ان الشعائر هي البدن, وأنکر القاضی ابو إسحاق ھذا 
القول؛ لأنہ تعال یل قال: 9-000 متا لكم من شعائر انلہ بل (اخج ہج فأخبر تعالل ان البدن من الشعائں وھو 
یرید اُن یجعلھا جمیع الشعائر قال: و ما یبین ذلك أنه تعا ی قال: لافیھا منافع الی اح مسمی ا (حج:٣۳)‏ وذلك 
یقتضی اُن یکون اُجلا مؤقتا کالوقوف بعرفةق والمبیت بالمزدلفة ورمی ا لحمار. 

وقد روي عن زید بن اُسلم أُنه قال: الشعائر ست: الصفا والمروۃ وا لحمار والمشعر ا حرام وعرفة والرکن. 
والحرمات مس: الکعبة الحرام والبلد ا حرام: والسجد الحرام والشھر ال حرام وا حرم حیؾ بعل 'وقال: ٭اہَ 
نشی و عیب فمحل الشعائر کلھا وحل انقضاٹھا جمیعھا إلی البیت العتیق قال السیوطي ف "الدر': 
احرج ابن أبي شیبة وعبد بن مید وابن جریر وابن النذر نراف حاتم عن حمد بن موسی فی قوله تعالی: ؛إدنٹ 
وم یعظم شعائر اللہ (احج:۳۲) قال: الوقوف بعرفة من شعائر ال وبجمع من شعائر ال والبدن من شعائر الہ - 


کتاب اس حج ٤9‏ وداع البیت 


إِن ذلك فيمَا ئُرّی - والَه أُعْلمْ - بقوٴل اللہ َبَارَّكَ وَتَعَالَی: ومن عم شغاار اللہ 
فانھا ٌ و الْقَلوٍ ب:٭ وقال: ام نع ای اق ً کہ +_ ُمَحل الشْعَائرِ کُلھا 
ور کی حضةہ یر 

ری اؤزے۔ہےھ۔۔ ہےٴ۔ ..۔ل 


00ە ,0 : ان عُمَرَ 
لُمْ یکن وَدٌع ایت حتّی وَدّعٌ البیت. 


۸۲۰ - مالك عَنْ ہشام بْنِ عُرُوَۃَ عَنْ أبیه: نہ قال: مَنْ أفاضٗ فَقَد قَضی اللہ حَحَهُ 


طاف طراف اإفاضة 


کان لا رات 


صھےِْے۔ 


تل مُسمّی ‏ (اخج:۳۲ ۳۴) قال: لکم فی کل مشعر منھا منافع إ ی أن تخرجوا من إلی غیرہ 8لم مجنھا إلی 
. اُعتبق ہہ قال: حل ھذہ الشعائر کلھا الطواف بالبیت العتیق فا مراد بھذا الطواف هو طواف الصدر؛ لأنه هو 
منتھی الشعائر کلھاء 1 جعله عمر بیبء آخر النسك. 
مر الظھران !خ: بفتح الیم وتشدید الراء المھملة ''الظھران" بالتعریف في النسخ ال مصریق والتنکیر فی افندیق 
وبالاول ذکرہ .2 . بلفظ تثنیة الظھں اسم واد بقرب مکق وعندہ قریة یقال هما: مر تضاف إلی ھذا 
الوادي؛ فیقال: مر الظھرانء کذا فی ''العحم". قال ابو عمر: یقولون: بین مر الظھران وبین مکة مانیة عشر میلا. 
"م یکن" ھذا الرحل ''ودع البیت" فردہ عمر 'حؾ ودع البیت" یشکل ھذا الأثر علی ا مالکیة؛ ما سیاتی عن مالك 
قریبا: أأنه یرحع إِن کان قرییا. قال الدردیر: ورجع لە أُي لطواف الوداع إن بطلء أو لم یکن فعله إن لم بخف 
فوات اأُصحابه ولذا قال ابن عبد البر: یقولون: بین مر الظھران وبین مکة ثمانیة عشر میلا وھذا بعید عن مالك 
واُصحابه لا یرون ردہ لطواف الوداع من مثله وأولە الزرقانی بأان ردہ کان لاستحباب ذلكء إن لم بخف 


× ورمی ا لحمار من شعائر اللہ وا حلق من شعائر الله فمن یعظمھا ‌فانھا صن نقعای اق بت لکہ ھا مَافه .- 


فوات أصحابه أو لأن عمر یری وجوب. 

من أفاض إلح: فرغ عن طواف الافاضة. 'فقد قضی اللہ ححہ'" أي قد کملت فرائضہ وحل لە جمیع ما بحل 
للحلال, 'فإنہ إن لم یکن حبسه شی۔'" أي مم یمنعه مائع عن الطواف بعد ذلك "فھو حقیق" أي جدیر ویستعمل 
استعمال الواجب واللازم وا حائز قاله الراغب؛ فحمله ا الکیة علی الندب, والنفیة علی الوجوب. ”ان یکون 
آحر عھدہ الطواف بالبیت" طواف الوداع ون حبسہ" اي منعہ "شی أو عرض لہ" عذر یعنع طواف الوداع؛ 
'"فقد قضی اللہ ححہ" أي اکمل اللہ ححہ وم یبق عليه ما یمنع عن الرحوع إلی بیته اما عند ا مالکیة فظاہر؛ لأنە 
سنة عندھم وأما عند ا حنفیة: فإنه وإن کان واجبا لکن الواجبات تسقط بالعذر مع الدم أُو بدونه. 


کتاب ا حج ۰*٢‏ جامع الطواف 
فَانَهُ بب بس 0 حقَيقٌ اُن کون آحرٴ عھدہ الطٰوَافَ لیت وإن 
- 2 

ال مَالك: وَلَوْ ان رَجُلا جھل ان یَکُون آحرُ عَهُدِه الطَوَافَ باليْتِ حتٌی صَدَرَ لَمْاَر 
َليیه شَیْماء إلا ان یکون قَرییًا فََرجع فَيطوفَ بِالٔيْتِ تُمٌبَْصرف إِا كانَ قد أَفاضٌ. 


٦ 
٠ئ‎ 


٥ءء‏ 6 
بچھو ا 
۱ - مالك عَنْ أبي الأسُوّدِ مُحَمّد بن عَبّد الرَحْمَنِ بْنٍ نوؤفلء عَنْ عَرُوٰة بْنٍ ىر 
رھ ہوہ۔ سے 2 کت ای 
ری ار رت وٹ ُھَا فَال: شکوْتٔ 


رَسُول اللہ 35 آئی اتکی فقال: طُوقِ مِیْ وَراء لاس وَأنتِ رَاكِیة 000۶9۶ 


رجلا جھل !خ: مم یعلم "ان یکون آخر عہدہ" اي الحاج عند ا خروج من مکة "الطواف بالبیت" للوداع: 
”حؾ صدر'" أي رحع عن مکق "لم أر عليه شیئا”؛ لأنه ترك سنة ولا شیء بترکھاء وعليه دم عند اخنفیة. "إلا 
ان یکون" علم ذلكء وکان إذ ذاك ''قریبا' من مک وقد عرفت قریبا أنه ۓ لم بد القرب بعد بل الدار 
عندھم ى ذلك علی عدم الشقة ورای الإمام مر الظھران بعیدا والمدار ٹی ذلك عند ا حنفیة علی المواقیت: 
ویجب العود ما لم نجاوزڑھا. "فیرحع فیطوف بالبیت" طواف الوداع "ٹم ینصرف' إلی منصرفهہ 'إذا کان قد 
أفاض'. قال الباحی: بحتمل معنیین: اأحدا: ان یرید ان ھذا حکم من أفاض: وأما من لم یفض فإنه یرحع علی 
کل حال؛ قرب أُو بعد. والثاني: یرید إذا کان قد أُفاض یوم النحر وأما من أُفاض بعد النحر واتصل حروجه 
بإفاضتهہ فلیس عليه طواف؛ لأن طواف اإإفاضة بجزی عنهہ قلت: والتوجیه الٹانِ مختص مسلك ا الکیة. 
شکوت !خ: آوان الرحیل إلی المدینة, "ان اشتکی" أي اُتوجع وھو مفعول "شکوت'" ترید أنھا شکت !ل 
رسول اللہ ڑٴ اما لا تطیق الطواف ماشیة؛! لضعفھا من تلك الشکوی اي کانت ھا قاله الباحي؛ وفسر 
ا حافظان ابن حجر والعییی فی غیر موضع من شرحیھما: سد ام سلمة عمجرد الضعفء وپ روایة النسائیي عن 
م سلمة: نما قدمت مکة وھی مریضق فذکرت ذلك لرسول اللہ ۔؟؟, ا حدیث. "فقال" البی 17 : ”طوفی من 
7 الناس"؛ لأنه آستر ھاء ولأن سنة النساء التباعد عن الرحال فی الطواف ولآن بقرھا لکوها راکبة بخاف تاذي 
الناس بداہتھاء وقطع صفوفھم وقال الباحی: طواف النساء وراء الرحال ھذا الحدیث: وم یکن لأحل البعیں 
فقد طاف رسول اللہ لا علی بعیرہ یستلم الرکن بمحجن, وھذا یدل علی اتصاله بالبیت؛ لکن من طاف غیرہ - 


کتاب ال حج ۷" جامع الطواف 
قالت: فطفت ورسول اللہ کے سح شر ضس ْساشساتی 


< من الرحال علی بعیرہ فیستحب لە إن خاف أن یوذي اأحدا ان بیعد قلیلا وإن لم یکن حول البیت زحام 
وإن أمن ان یؤذي احدا فلیقرب, کما فعل البی ػ, وأما اطرأة فإن من سنتھا ان تطوف وراء الرجحال. "'وانت 
راکبة"' علی بعیرك کما ٹی روایة ھشام عند البخاري بلفظ: عن عروۃ عن أم سلمة اُن رسول اللہ کے قال وھو 
بمکة وأراد ال خروج ول م تکن أُم سلمة طافت بالبیت ورادت الخروج فقال ھا رسول اللہ للا : إذا اقیمت صلات 
الصبح فطوفی عنی بعیرك والناس یصلون, ففعلت ذلك فلم تصل حؾق خرجت: وعلم منە أیضا: ان القصة 
لطواف الوداع وقال الباحی: یحتمل ان یکون طواف أم سلمة طواف الواجب وھو الأظھر ویجتمل أن یکون 
طواف الوداع؛ قلت: وھو الصواب؛ ما فی "النسائي" عنھا قالت: یا رسول اللہ! ما طفت طواف ا خروج فقال 
ابی ي: إذا اقیمت الصلاة فطوق إخ, وعلی الأول مل ابن حزم إذ قال: طافت أم سلمة ذلك الیوم علی 
بعیرھا وھیي شاکیة وتعقبه ابن القیم فی "الهدي" وقال: ہو طواف الوداع بلا ریب قال ا موفق: لا نعلم بین 
أھل العلم خلافا ٹی صحة طواف الراکب إذا کان لە عذر؛ فإن ابن عباس روی: أنە تل طاف فی ححة الوداع 
علی بعیر یستلم الرکن بمححن, وعن أم سلمة قالت: شکوت إلح؛ متفق علیھماء وقال حابر: طاف البي تل 
علی راحلته؛ لیراہ الناسء ولیشرف علیھم؛ لیسآلوہ؛ فإن الناس غشوہہء وا حمول کالراکب. 

وأما الطواف راکبا أو محمولا بغیر عذر فمفھوم کلام الخرقی: أنه لا بجزئہ وھو إحدی الروایات عن أُمد؛ لأن 
الببي ٌٌّ قال: الطواف بالبیت صلان. والثائیة: بجزئہ ویجبرہ بدم وھو قول مالك؛ وبە قال ابو حنیفة إلا أنە 
قال: یعید ما دام بمعکق فان رجحع جبرہ بدم؛ لأنه ترك صفة واجبة فی رکن ا لحج. والژثالثة: بجزئە ولا شيء عليه 
اختارھا أبو بکر؛ وھی مذھب الشافعی وابن المنذر؛ لأن البي تک طاف راکبا. قال ابن المنذر: لا قول لأحد مع 
فعله تل ولآن اللہ تعا ی أمر بالطواف مطلقاء فکیف ما أتی بە أحزأہ ولا بجوز تقیید اللطلق بغیر دلیل ولا لاف 
ٹی ان الطواف راجلا أفضل؛ لان اٴُصحاب النی ػلْ طافوا مشیاء والبی تل فی غیر ححة الوداع طاف مشیاء 
وفی قول أم سلمة: شکوت إل الضی ل إںِ اشتکیء فقال: طوقی من وراء الناس وأنت راکبة دلیل علی اُن 
الطواف إنما یکون مشیاء وإنما طاف الني ػث راکبا لعذرء فإن ابن عباس روی: ان رسول اللہ کے3 کثر عليه 
الناس یقولون: ھذا حمد ھذا محمد حؾ خرج العوائق من البیوت؛ وکان رسول اللہ تل لا بضرب الناس بین 
یدیه؛ فلما کٹروا عليه رکب رواہ مسلم وكکذلك ٹيی حدیث جابر: فإن الناس غشوہ وروي عن ابن عباس: 
ان رسول اللہ کک طاف راکبا لشکاةۃ بە وھذا یعتذر من منع الطواف راکبا عن طواف الني پ, وا حدیث 
الأول اثبت, فعلی ھذا یکون کثرۃ الناس وشدۃ الزحام عذراء ویختمل ان یکون النی ت٭3 قصد تعلیم مناسکھم 
فلم یتمکن منە إلا بالرکوب. 'قالت فطفت" اي راکبة کما ثی نسخة "التٹویر" أي علی بعیري واستدل 
با حدیث ا الکیة علی ختارھم من طھارة بول ما یڑکل حمه. 


کتاب ال حج رک جامع الطواف 


7٦1۴705-2 ٣ 5 : 7‏ ا 72۔070[ 
جیندٍ یصلی إلی جانبِ البَیْتٍ وھو یقرا بالطور و کتابٍ مَسُطور 
۲ - مالك عَنْ او البیْر المَکيٗ ان نبا معز الأَسْلَمِىٌ عَبْدَ اللہ بْنَ سُفْیَان ا 
لهُ کان حَالسًا مَعَ عَبْدِ الہ بْنِ عُمَرَ فَحَاءَثه امْرَأَ تَسْتَقعِيهِ مس سی سک وہ 


یصلى !ل: الکعبق وبوب عليه البخاري فی "صحیحہ'": ا جھر بقرامة صلا الصبح قال الحافظ: لیس فیه بیان 
ان الصلاة حینئذ کانت الصبح تبین ذلك من روایة أحری عند البخاري من طریق بجی بن أبي زکریا 
الغسانِ عن ھشام عن أبیە بلفظ: بدا اقیلت الصاة نسح فعاغٴ, وھکذا اخرجه الإ ماعیلی من روایة حسان 
ابن إبراھیم عن ہشام وأما ما أحرجه ابن خزیمة من طریق ابن وہب عن مالك وابن فیعة جمیعا عن أبي الأسود 
ٹی ھذا الحدیث قال فیه: ''قالت: وھو یقرأً ٹی العشاء الآخرة" فشاذء وأظن سیاقه لفظ ابن فیعة؛ لأن ابن وھب 
رواہ فی 'الموطا' عن مالك فلم بعین الصلا کما رواہ اأصحاب مالك کلھم اأخرجه الدار قطی ٹی 'الوطآت" 
له من طرق کثیرۃ عن مالك؛ منھا: روایة ابن وہب ا مذکورة وإذا تقرر ذلك فابن فیعة لا یحتج بە إذا انفرد 
فکیف إذا خالف. "وھو یقراً بالطور" اي بسورة الطور وحذفت واو القسم؛ لأنه صار علما علیھا. "و کتا 
مسطور" وھکذا أحرحہ البخاري وأخرج أیضا: 'وھو یقرأ والطسور وکتاب مسطور" زاد ہشام فی روایتہ: 
فلم تصل حؾق حرحت: أي من اللسجد أو الحرم؛ قدل علی جواز رکعي الفجر خارج الملسجد أو ال حرم وتقدم 
الکلام علی اللسألة قرییا. 

تستفتيه ۱ +: تطلب الفتیا ٹی أمرھا. 'فقالت: إن اقبلت" أي توجھت, ''ارید ان اطوف بالبیت حؾ إذا کنت 
عند باب المسحد' وقی النسخ المصریة: بیاب اللسجد. "ھرقت' بفتحتینء وبضم أوله وکسر انيه وصوب الأول: 
وافاء بدل من اھمزة یقال: أراق یریق وھراق پھریق ونَحجمع بین البدل والبدل منهہ فیقال: أُھراق بھریق ومنه 
لفظ محمد فی "موطنه": أھرقت الدماء بالنصب جمع دم وأٗشارت با حمع ای الکٹرۃ. 'فرحعت" إلل بی 'حق 
ذھب ذلك عیی" فی ھذا الیوم أو فی یوم آخر ' م أقبلت' ٹانیا "حیّ إذا کنت عند باب الملسجد ھرقت الدماء 
فرحعت حؾ ذہب ذلك عیء ٹم أقبلت" الٹا 'حؾّ إذا کنت عند باب اللسجد ھرقت الدماء" ھکذا فی جمیع 
النسخ افندیة والمصریة من ذکرھا الرحوع ثلاث مراتء ورقم ٹي النسخ اندیة علی الأخیرة علامة النسخة 
إشارة إلی أنه وقع فی بعض النسخ ذکر یں عغ مرتینء وذکرہ فی 'موطنہ" محمد أیضا ثلاثا. "فقال عبد اللہ بن 
عمر' اتباعا ما روي عن النی سذ فی آبواب الاستحاضة: "نما ذلك" بکسر الکاف "ركضة من الشیطان" 
والر كکض: ضرب بالرحل, ولا ینافیه ما تقدم فی باب الاستحاضة: "إنھا ذلك عرق انفجر'"؛ لأن الشیطان بجري 
من ابن آدم بحری الدم فإذا ركکض ذلك العرق سال منە الد وللشیطان فی ھذا العرق ال خاص تصرف؛ ولە بە 
اختصاص بالنسبة إ ی جمیع عروق البدنء کذا فی 'التعلیق الممحد" عن "اکام امرحان قی اأخبار الحان"۔ - 


بے 0ڈ 0کو کت چچھوترے۔ ہے 
فقالت: إِئی أَقَلےُ رید ان أطوفَ بِاليْتِء حَتّی إٰذا کلت باب الْمَسجدِ مَرَقتٗ 
لتغای نرکلت کی خی ذن کی نافع کی نا گنت لد اب انید 
خرف الاَّاءَ حم خی ذَعَب هَلكَ عتيی: تم اقم حتّی ِ٥ا‏ كت عِند بباب 


۰ھ اؤ-ے۔ 


الْملَد مم الاماء ئا ِنَمَا ذلكٰ رَكَضَةٌ من الْیْطَانِ 


۶پ "۶۹ھ 0 ۳7 کان إِذا دخ حَکذةی فا می 
بن ابی و اوت مر حرج 
عَرَفة قَبْل اُن طف باليےٰ و اتا واکری ُمْ يَطوفٗ بَمْد ان يَر٘جع ال 


طواف القدوم 


مالك: وَذلكَ وَاسِمٌ إن شاء الله 


< ویجتمل ان یکون النسبة إليه بجازا؛ لأنه یحبە ما یدخل علی ا مرأۃ فی ذلك من الإلباس. 'فاغتسلی" قال الباحی: 
حتمل ان یرید بە الاغتسال عو بے مر بس سم ور نے سو سست الد 
إن کان لم جعل ‏ ما حکم ا حیض. ''ئم استٹفري' ' بالمثلثة والفاء اي تلحمي؛ ؛ والاستلفار ان تشد فرجھا بخرقة عریضة 
بعد ان تحتشي قطنا وتوثق طرفیھا بشيء تشدہ علی وسطھاء من ثفر الدابة الٰذي یجعل تحت ذنبھاء کذا ٹی 'التعلیق* 
عن ”ا حمع" وغیرہ. "یٹوب" برید أُن تتوقیي يہ مھا بجري منھا من الدم. 'م طوقِ' قال حمد: وهذا ناحذ ھذہ 
اللستحاضة تتوضأ وتسٹفر بثوب؛ ٹم تطوف وتصنع ما تصنع الطھارۃء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا. 

دخل مکة مراھقا: بفتح الماء وکسرھاء یع ضاق عليه الوقت حؾ تخاف فوت الوقوف بعرفة. ''خحرج إ ی عرفة 
قبل ان بطوف بالبیت" طواف القدوم وقبل ان یسعی "بین الصفا والمروۃ"؛ لأنہ مرتب علی الطواف وم یجد لە 
وقتا. "ٹم یطوف'" للافاضة "بعد ان یرحع" عن می ویسقط عنه طواف القدوم؛ لعذر ضیق الوقت. 

وذلك: أي ترك طواف الورود 'واسم" أي جائز لضیق الوقت "ان شاء اللہ" للتبرك. قال الباحي: وقد روی محمد 
عن مالك: ان للمراھق تعجیل الطواف وتأخیرہ. وقال اشھب: إن قدم یوم عرفة احببت تاخیر طوافه وإن قدم 
یوم الترویة اُحبیت تعجیل؛ ول قي التاحیر سعق رواہ عنہ محمد وئی "الحدایة": إن لم یدخل ا حرم مکة وتوجه إلل 
عرفات ووقف بھاء سقط عنەه طواف القدوم؛ لأنه شرع ى ابتداء الحج علی وج یترتب عليه سائر الأفعال 
فلا یکون الانیان به علی غیر ذلك الوجه سنق ولا شیء عليه بترکە؛ لأنه سن وبترك السنة لا بجب ا حابر. 


کتاب اسحج ٠‏ البدء بالصفا فی السعي 


وسُٔل مَالك مَل يَقَفُ الَّحُل فی الطوَافِ زا اجب عَلَيْه بَ_َحَدثْ مَم الرََخُل؟ 


فقال: لا ا٘حبُ ذَلكَ لد قال عَالك: لا بطوفت اڈ بالیت وَلا تن الما وَالْمڑو 


ےھ۔ 


الا وَهُوَ طاهِر. 
الد بالصَفا نی ی السُعْي 

-۹٤‏ عالك عَنْ عفر بن مُحَمّدِ بن عَليء عَنْ أُبيه عَنْ خَایر بْن عَبدِ اللہ یئ“ 
وسنل !لح: بیناء ا جھول. 'مالك' الامام "ہل" یجوز ان ”یقف الرحل فی" اثناء ”الطواف بالبیت" احتراز عن 
السعي. ''الواحب عليه' صفة للطواف؛ "یتحدث مع الرجز؟ فقال: لا اُحب ذلك لە". قال الباحی: وھذا کما 
قال: یکرہ للرحل أن یقف فی حال طوافه بحدث غیرہ ولا سیما قی الطواف الواحب؛ وھو وإن کان یکرہ ٹيی 
غیر الواحب: فکراھیته فی الواجب اُشد. وقال ابن حزم فی ”ا حلی": ومن قطع طوافه لعذر أو لکلل بن علی ما 
طاف وکذلك السعی؛ لأنہ قد طاف ما طاف کما أمرء فلا نجوز إبطال فلو قطعه عابثا فقد بطل طوافه؛ لأنه 
م یطف کما أمر. وقال القاري فی مستحبات الطواف: وترك الکلام الباح؛ لأنه ینافی الخضوع: وأیضا تعقب 
علی صاحب 'اللباب' إذ عدہ ٹی الباحات أیضاء فقال: اعلم أُن الباح ما یستوي طرفاہ من الفعل والترك 
واللستحب ھا یٹاب علی فعله ولا یعاقب علی ترکەہ وقد سبق لە: ان ترك الکلام مستحب؛: فلا یکون الکلام 
مباحاء فتناقض قولاہ. وقد صرح ابن امام بأن المباح من الکلام ٹی السجد مکروہ یاکل ا حسنات: فکیف ثٌ 
الطواف وہو ىی حکم الصلاۃ؟ کما رواہ الترمذدي وغیرہ عن ابن عباس مرفوعا: الطواف جوں البیت مثل 
الكاة إلا اأُنکم تتکلمون فيه فمن تکلم فيه فلا ینکلمن بل :خیر من ذکر اللہ. قلت: وھذا کلە إذا لم تکن ٹی 
الوقفة مدة تناقی الموالا وإلا فالموالاۃ من شرائط الطواف عند ا الکیة صرح بە الدردیر و کذا عند ال نابلق 
صرح بە الموفق فی "لغ" وسننه عند ا حنفیة صرح بە القاري فی "شرح اللباب". إلا وھو طاھر: فإن الطھارة 
من شرائط الطواف أُو واجباته علی الاختلاف بیٹھم۔ وھی مندوبة ٹی السعی بالاتفاقء کما تقدم مفصلا: 

البدء بالصفا فی السعي: قال اللوفق: إن الترتیب شرط فی السعی؛ وھو ان یبدا بالصفاء فإن بدا بالمروۃ لم یعتد 
بذلك الشوط فإذا صار ای الصفا اعتد بما یأت بە بعد ذلك؛ لأن الببيی بدا بالصفا وقال: نیدا ا بدا ال یی 
وھذا قول ا حسن ومالك والشافعی والأوزاعی وأصحاب الرأيء وق "التمھید": اختلف الفقھاء فیمن نکس 
السعی؛ فبدا بالمروۃ قبل الصفاء فقال منھم قائلون: لا بجزئ وعليه اُن یلغی ابتداءہ بالمروۃء وی علی سعيه بالصفا 
ویختم با مرو منھم مالك والشافعی والأوزاعی وأبو حنیفة ومن قال بقوهٰمم وقال بعض العرافیین: بجزئە ذلك < 


ا ھتہ را رف فل مد کائط 022۶۴۶ 


> وإما الابتداء عندھم بالصفا استحباب؛ وقد اختلف عن عطاء فروي عنە: أنه یلغی الشوط وعنه: أُن من 
جھل ذلك اجزاً عنہ. قال الشیخ فی "السوی" بعد حدیث الباب: عليه اھل العلم ففی ”الٹھاج": شرطہ ان بیدا 
بالصفا. وقی "اندیة'": إذا سعی معکوسا بأن یبدا بالمرو فمن اأصحابنا من قال: یعتد بہ ولکن یکر 
والصحیح: أنه لا یعتد بالشوط الأول قال العیيٰ فی 'البنایة": لو ۶ با مروۃ لا یعتد بە بالاجماع؛ وشذ عطاء بن 
أبي رباح فقال: إِن بدأ فیه بالمروۃ أجزأ وعد صاحب ''اللباب' البدء من الصفا قی الشرائط وبسط القاري لی 
شرحہ إِن الأعدل الأصح القول بالوجوب من الأقوال الثلاثة: الشرطیة والوحوب والسنیة. 

مر سن اط رج بعد ما طاف وصلىی رکعتین. "وھو رید الصفا وھو یقول' ' ھکذا تی ٍ جمیع النسخ. 
"'نبدا با بدا اللہ بە " بصیغة الإخبار علی جمع ا متکلم؛ وق روایة: "بدا" بصیفة الإخبار ایضاً علی الافراد کما فی 
ین بروایة حاتم عن معفر. قال النووي: قد ثبت ىپي روایة النسائی ثِی ھذا الحدیث بإسناد صحیح: ابدؤوا 
بصیغفة ا حمع؛ وقال ابن عبد البر فی "التمھید": ولفظ الأمر فی ھذا ا حدیث لا یوخذ من روایة من بجحتج بہ وھو 
ححة للجمھور ںی أُن الابتداء بالصفا واجب؛ واصرح منه ٹی الدلالة روایة النسائی: ایدڑوا تا بدا اللہ اب بصیغة 
الأمر للحمع واستدل بالحدیث من قال: إن الواو أیضا للترتیب. قال ا خطابی فیه: إنه اعتبر تقدم المبدوء بھ لی 
التلاوۃ فقدمه وأن الظاہر ٹی حق الکلام ان البدوء مقدم فی ال حکم علی ما بعد وأجاب من أنکر ذلك بان 
الترتیب واحب بفعله کل أو بقولہ وإلاللم بحتج إلی أمرہ کل بل فھموا الترتیب من نفس الیة. 

وقف علی الصفا: قال ابن عبد البر فی 'التمھید": أحب للمرتقی علی الصفا وا مروۃ ان یعلو علیھماء حؾ بیدو لە 
البیت؛ ما رواہ عبد الرزاق عن مالك عن نافع عن ابن عمر: أُن رسول اللہ ا کان یصعد علی الصفا والمروة حی بیدو 
له البیت؛ وھو حدیث انفرد به عبد الرزاق عن مالكء فإن لم یفعل فلا حرج۔ "یبر ثلاا ویقول: لا إِله إلا اللہ وحدہ" 
نصب علی ١‏ الیة قال القاري: حال موکدة أي منفردا بالألوہیق أو متوحدا بالذات؛ "لا شريك لە" فی الألوہیة 
فیکون تاکیداء او فی الصفات فیکون تاسیسا. 'لە اللك' بضم الیم ''ولہ الحمد" زاد فی روایة أبی داود: "بھی 
وعیت'. 'وہو علی کل شیء قدیر' زاد فی روایة مسلم وأبي داود: لا إله إلا اش آنحر وعدہ ونصر عبدہ وھزم 
الأحراب وحدہہ ٹم دعا بین ذلكء وقال مثل ہذا ثلاٹ مرات؛ ثم نزل إلی امروۃ. 'یصنع ذلك ثلاث مرات ویدعو" 
اي بعد ذلك أو بین ذلك کما تقدم فی روایة مسلم وأبي داود. قال النووي: یکرر بھذا الذکر ویدعو ثلاث مرات - 


کتاب ا جج ۲" جامع السعیي 
وَیقول: لا إِلهَ إلا ال ل وَحْدہهُ لا شَریك لهُ له الْمْلكُ وَلَ الْحَْدُ وَھُوَ عَلی کل شی 


َْيںٌ يَصَعْ ذَلك لاٹ مَرَّابٍء وَیعُوء وَیَصَمَعُ عَلَی المَروَةِ مثْلَ ذَْكَ: 


2+ ا ضمع عَبّد اللو بن عُمر وَمْر عَلی السا یھو بقول: 
اللهُمَ ِلْكَ قُلْتَ ادغونی اھت وك لا تُسْلِف بیع وَائی اك كَتَا 


(عافر: 
سے۔یہ 


هدیتیٰ للاسلام ُن لا تَْعَُ منّي حؾ تتوفانِ نَا تلم 


۷ مالك عَنْ سام بن عُروفَ عَنْ اب ان قال: ا ا ا ا اہ 


ھذا هو اللشھور عند أصحابناء وقال جماعة من أصحابنا: یکرر الذکر ثُلانا والدعاء مرتین فقطء والصواب الأول. 
''ویصنع علی ا مروۃ مثل ذلك' استدل بە العز بن عبد السلام علی ان الروۃ أفضل من الصفا؛ لها تقصد بالذ کر 
والدعاء أُربع مرات؛ بخلاف الصفا فإففا تقصد ثلاثاء وأما البداءة بالصفا فلیس بوارد؛ لأنه وسیلة قال الحافظ: 
وفیه نظر؛ لأن الصفا تقصد أربعا أیضاء أوهٰا: عند البداءق فکل منٹھما مقصود بذلك: وقمتاز الصفا بالابتداء 
وعلی التنرل یتعادلان؛ ٹم ما ٹمرة ھذا التفضیل مع ان العبادة المتعلقة یما لا تتم إلا بمما معاء وجزم الشھاب القراثی 
تلمیذ العز بأن الصفا أفضل؛ لآن السعی منه أُربعا ومن اطروۃ تُلالاء وما کانت العبادة فيه اکٹر فھو أفضل. 

یدعو یقول إل: ٹی دعائه "اللھم إِنك قلت: ۃاذُعونی اجب لک فحمل الدعاء علی ظاھرہ من الطلب؛ 
ل١‏ ان المراد به العباد کما ہو قول آخر فی تفسیر الایق ووجه الربط علی الأڈول بقوله تعال ی: ون 7 
00ئه0 7 عبادتی : (غافر:٦٦)‏ ان الدعاء آخٍص من العباد فمن استکبر عن الدعاء استکبر ۰ العباد 
فالوعید ما ہو لمن ترکه استکیارا ومن فعل ذلك کفر. 'وإنك لا تخلف الیعاد" کما قلت فی القرآن انحید 
ون اسألك کما مدیتیی' بتاء الخطاب, "'للاسلام, ان لا تنزعہ" بفتح التاء وکسر الزاي أي لا تخرجه ”می حیق 
تتوفان وأنا مسلم" فان العبرة با حواتیم, 

جامع السعی: ذکر الشیخ قی "البذل' تبعا للعییی: اختلف فیە اُھل العلم علی ثلائة اأقوال, اُحدھا: أُنه رکن, لا یصح 
الحج إلا یہ وھو قول ابن عمر وعائشة وجابر وبە قال الشافعی ومالك قی الشھور وأ مد قيی أصح الروایتین 
عنه وإسحاق وأبو ٹور۔ والقول الثان: أنه واجب نيمبر بدم؛ وبە قال الثٹوري وأبو حنیفة ومالك قی ''العتبیة" 
کما حکاہ ابن العربی۔ والثالث: إنه لیس برکن ولا واجبء بل هو سنة ومستحب,ء وھو قول ابن عباس وابن 
سیرین وعطاء وبجحاھد وأ مد فی روایة. وحکی الخطابی من مذھب عائشة بر أُنە تطوع. 


کتاب ا حج رہہ جامع السعیي 


لعائشة ام المؤمنین إخ: لقولہ عز اسمہ: طراروَاخُۂ أُمهَانهْمّہ رالاحراب:ت وھل یقال غن: أمھات الؤمنات أیضاً؟ 
قولان مرجحان. "وأنا یومٹذ حدیث السن" أي صغیر العمر فیه اعتذار عن سواله وأن التباسه عليه نشأ لحدالة 
سن وم یکن بعد فقه ولا علم من سنن البی ػ ما یتاول بہ نص القرآن. ''اراأیت"' بکسر التا ''قول اللہ" اي 
ُحبرییٰ عن مفھوم قوله 'تبارك وتعالی: إِن الصفا وا مروۃ" جبلا السعی اللذان یسعی من احدہما إی الآخرء والصفا لی 
الأصل: جمع صفاق وھي الصخرةۃ وا حجر الأملس والمروۃ فی الأصل: ححر أبیض هراقء قاله القسطلانِ. "من 
شعائر اللہ" من أعلام دینہ جمع شعیرۃ وھی العلامة. وقی "التفسیر العزیزي": جمع شعیرة أو شعارۃ ععیٰ العلامق 
ویطلق فی عرف الشرع علی أمکنة العبادة کالکعبة وأُزمنتھا کشھر رمضان؛ وعلامتھا کا ختان وغیرھا. قال 
الرازي: أما شعائر اللہ فھی اأعلام طاعتہ وکل شیء جعل علما من أعلام طاعة اللہ فھو من شعائر الله وشعائر 
ال حج: معالم نسکہ ومنہ المشعر ا حرام ومنه إشعار السنام والشعائر جمع شعیرق وھو مأخوذ من الإشعار الذي 
ہو الإاعلامم ومنە قولك: شعرت بکذا أي علمت: والشعائر إما أُن نحملھا علی العبادات أو علی النسك: او 
حملھا علی مواضع العبادات والنسك: فإن قلنا بالأاول حصل فی الکلام حذف؛ لآن نفس ال حبلین لا یصح 
وصفھما بأنمما دین ونسك: فا راد بە اُن الطواف بینھما والسعی من دین اللہ تعا یی وإن قلنا بالٹانِ 7 
ظاہر الکلام؛ لأن ھذین ا حبلین یمکن ان یکونا موضعین للعباداتء و کیف کان؛ فالسعی بینھما من شعائر ال 
ومن أأعلام دینہ والسعی لیس عبادة تامة فی نف بل إِنما یصیر عبادة إذا صار بعضا من أبعاض الحج؛ فلهذا 
السر بین اللہ تعال ی الموضع الذي یصیر فيه السعی عباد فقال: ٭إفمنْ حع ایت او اعتمر فلا اح عليه مہ أي إِئم 
عليه وأصل ا لچناح المیل وقیل: ا میل إلی الباطل کما بسطہ الرازي. "ان یطوف' بتشدید الطاء أُصله یتطوف؛ 
فابدلت التاء طاء؛ لقرب خرجھما واأدغمت الطاء فی الطاء. "ہھما" أي یسعی بینھما. "'فما علی الرحل" ولفظ 
'البخاري': 'فواللہ ما علی أحد حناح شيء من الائم واللام ان یطوف ہما"؛ إذ مفھوم الآیة: أن السعی لیس 
بواحب؛ لانھا دلت علی نفی ا جناح وذلك یدل علی إباحته وتساوي الطرفین من الفعل والترك. 

قال الحافظ محصلہ: ان عروۃ احتج للإباحة باقتصار الآیة علی رفع ا لحناح, فلو کان واحبا ما اکتفی بذلك؛ لأن 
رفع الائم علامة المباحء ویزداد المستحب بإثبات الأحرء ویزداد الوجوب علیھما بعقاب التارك وحصل جواب 
عائشة: اُن الّیة ساکتة عن الوحوب وعدم مصرحة برفع الائم عن الفاعلء وأما المباح فیحتاج إلی رفع الائم عن 
التارك وا حکمة فی التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلین. ''قالت عائشة" رادة عليه ''کلا'' استفتحت کلامھا 
ہ_"کلا'' علی معیٰ التاکید فی الردع وأخبرته أنە لو کان" الأمر "کما تقول؛ لکانت الایة: فلا جحناح عليه أُن 
لا یطوف ہما" بزیادة حرف النفي؛ کما قری بہ فی الشواذء ٹم بینت عائشة أُن الاقتصار ثی الأیة علی نفی الائم 
علی الفاعلء لە سبب خاص: فقالت: "إنما أنرلت ھذہ الّیة فی الأنصار" بالراء المھملة فی جمیع نسخ 'الوطا" - 


کتاب اخج ٤‏ جامع السعیي 


لم ٤‏ سط عصدردےےیے۔ خ۶ رت َ‫ د , 2 4 

آرآایت قول اللہ تبارك وتعالی: !ن الا الم وا کیعائر ال فمن حج لیت اه 

اط فلا خناح عليْہ أن یطرّف بھما> فَمَا عَلَى الرّحُلِ ش٘ی ان لا يَطوَّفَ بهمًا؟ 
(البقرؤ:۸٥٥)‏ 


فقَالتٰ عَائِشَةً: کلا! لو کان کما تقول, لکائت: می تہ 
بھماء ا اگ هذّہ الآیة 6 لأْصار کالوا لود لمتَاقَ کات 2 9م 


تال کرک کرد ان کر تا ین الصّفا وَالمَرُوََ فَلَمًا جاء الاسْلام سَألوا 
کو مھ ا 2 ' 7 
رَسُول اللہ کل عَنْ ذلِكَ: فَأَئرّل اللہ تعاللی: ٥‏ إِن الصَفا والمزُوۃ مِنْ شعائر اللہ فسنْ حد 


ال لیت او اعتمر فلا جُناح عليّه ان یطوّف بھمَاھ 


(٢۸ (البقرة‎ 


۸ - مائك عَنْ ہشام بُنِ عَرُوَةَ: ان سودة بت عَبْدِ اللہ بْن عُمَرَ کات تحت .. 


< وروایات ''الصحیحین"' وغیرہماء وعزاہ ال خطابی لأاکٹر الروایات: وإن ٹی بعضھا: الأنصاب بالموحدة بدل 
الراء قال: فان کان حفوظا فھو جمع نصب: وھو ما ینصب من الأصنام؛ لیعبد من دون الل. "'کانوا یھلون"' أي 
بححون قبل ان یسلموا کما فی روایة البخاريء ' نا ىمیم مفتوحة فنون مخفف بجرور بالفتحة؛ للعلمیة 
والتانیٹ؛ و میت مناۃ؛ لأن النساك کانت تمیٰ أأي تراق عندھا اسم صنم کان فی ال حاہلیة. "وکانت مناۃ 
حذو'" بفتح اللھملة وسکون العجمة أي مقابل ''قدید" بضم القاف وفتح الدال المھملة بعدھا تحتیة ٹم مھملة 
قریة جامعة بین مکة وا مدینق کثیرۃة ا میا قاله البكري. "و کانوا'' أي الأنصار الي قھل نا ”یتحرجون" بالحاء 
اللھملة وا حیم؛ محترزون ویتالمون "ان یطوفوا" تی الحاھلیة "بین الصفا والمروۃ"؛ لکراہیتھم ذینك الصنمین, 
وحبھم صنمھم الذي بالمشلل اي درقوں تو ہی سالوا رسول اللہ تج سے "اي عن السعی بین 
الصفا وا مروۃ. ''فانرل اللہ تبارك وتعالی: لان الصَفا والموة مس شعائر اللہ فسنْ حت ایت أو اغتمر فلا خناح علیہ آں 
بطرّف بھما (البقرۃ:۸٥٥)‏ تقدم تفسیر الأیة قرییاء وا حکمة لپ التعبیر بھذا السیاق مطابقة جواب السائلین؛ لأھم 
توهھوا من کوغفم کانوا یفعلونه لی ا جحاہلیة أُنه لا یستمر فی الإاسلام فحرج الجحواب مطابقا لسواہم. 

سودة إل: لم اجد ترجتھا. "کانت تحت" وقي النسخ المصریة: کانت عند 'عروۃ بن الزبیر' أي فی نکاحهہ 
"'فحرحت' إ ی السعی تطوف بین الصفا وا مروۃ. ا لحملة حال مقدرۃ ویحتمل أن تکون مستانفةق کذا فی "ا حلی"۔ 
ٌ حج أو عمرة' شك من الراوي؛ "ماشیة" حال من ضمیر ''تطوف' "وکانت امرأة ثقیلة'' کنایة عن سنھاء 
''فحاءت' إ ی اللسعی 'حین انصرف الناس من صلاۃ العشاء'؛ لتطوف وتسعی لیلا؛ لأنه آسٹر وتقل الزحمة - 


کتاب ال حج 0ا جامع السعیي 
۔ چ ۓةۂوم ةظاہه 


عَرٰوة بن الزٗیر فَخَرَحَت تطوفٗ بَیْنَ الصّفا وَالْمَٰوَةِ فی حَجٌ أوْ عُمْرَو مَاشِیَق 
وَكائتٗ اڑا تل ہے سی الّاس م ہے وس یہ 


2 ۔ریلہے۔ 


وِي بالأول من ' الصبْح و فقضّتٰ طوْافھا فِيمَا بيْنَھَا وك کان عَرُوۃُ ِذا رَآهُمٌٔ 
النداء الاو 

< قی السعی إذ ذاك "فلم تقض" أي لم نتم ”طوافھا" أي السعی بینھماء ”ححؾ نودي' ببناء اٹجھول "بالأول" أي 
باللأذان الأول "مہ" أذانِ ''الصبح" وتی نسخة الباحيی: بالأول من الصبح؛ والتانیٹ باعتبار الدعوۃ؛ فإنه کل 
ماہ بھاء کما ورد عند ماعه: اللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة والصلاۃ القائمة ا حدیث. قال القاري: می الأذان 
دعوۃ؛ لأنه یدعو إلی الصلاة والذکر. "فقضت" أي اکملت 'طوافھا فیما بیٹھا"' أي صلاة العشاء ''وبینە" أي بین 
النداء الأولء او فیما بین الأولی من الصبح وبین انصراف الناس عن صلاۃ العشاء والمؤدی واحد وھو أھا 
لثقلھا لا تکمل طوافھا إِلا فیما بین العشاء إلی الصبح ومع ذلك لم ترخص ف الرکوب مع ثقلھا وشدة تعبھا فی 
السعي. قال الباحی: وکانت امرأة ثقیلة لا تکمل طوافھا ثقلھا إلا فیما بین العشاء وبین الأذان للصبح؛ ومع 
ذلك کانت تطوف بیٹھما ماشیة ولا تترخص بالرکوب؛ وقد روی معمر: اما کانت تستریح فی أنناء سعیھاء 
ومعیق ذلك: ان ا حلوس فی اثناء السعی لعذر لیس بممنوع ما لم یخرج إلی حد القطعء وذلك ان فیه معونة علی 
العبادة وتسببا إٰی إتمامھاء وأما ا حلوس لغیر علة فممنوع فی ا حملة؛ لأنە قطع ما شرع فیه من العبادة الق 
حکمھا الاتصال؛ فإن فعل فقال اُشھب: إن کان شیئاً خحفیفا فلا شيء عليه وبٹس ما صنع؛ وإن طال ا لوس 
حؾّ یکون تا رکا للسعی الذي کان فیه؛ فإنه یستائف ولا یی. 

اذا رآھم اح: الناس ''یطوفون علی الدواب' والمراکب "یٹھاھم اشد النھي؛ فیعتلون'' بفتح التحتانیة وتشدید 
اللام افتعال من العلة أي یتمسکون یقال: اعتل فلانء إذا تمسك بححة. ''له بالمرض حیاء منە" أي من عرو 
ولا یکونون مرضاء فی ا حقیقة ''فیقول عروۃ لنا فیما بینتا وبینەه' اي خاطبا لنا خاصق: "'لقد خاب ھولاء" من 
آحر من آئی بالعبادة علی الوجه ا مور بھ. 'وخحسروا' ما غنم من آتی بالعبادة علی وجھھا. قال الباحي: وقد 
روي عن ابن أبي ملیکة أنه قال لعائشة: أي أمتاہ! ما منعك من العمرة عام الأول فقد انتظرناك؟ فقالت: الصفا 
والمروۃ لا اُستطیع ان امشی بیٹھماء واکرہ ان رکب بیٹھما وروي عن بحاھد: لا یرکب بینھما إلا من 
ضرورةء وبە قال مالك فإِن کانت ضرورۃ فقد قال ابن نافع: لا باس ان یسعی الرحل راکبا من مرض أو نحو 
ذلك۔ وقال عطاء: یرکب بیٹھما من شاء والدلیل علی ما نقول: ما روی ان رسول الل تػٌّ سعی ماشیا 
وأفعاله علی الوحوب. ومن جھة القیاس: أنه سعی ذو عدد سبع؛ فکان حکمە المشی مع القوة؛ اأُصل ذلك 
الطواف. وقال ابن عبد البر فی "التمھید": وما یدل علی کراھیة الطواف راکبا من غیر عذر إِتي لا أُعلم خلافا 
بین المسلمین أُھم لا یستحبون لأحد ان یطوف بین الصفا والمروۃ علی راحلته راکباء ولو کان طواف ػ - 


کتاب الج ارہ جامع السعي 
می کی وم وہ ے۔ ٭ ہھوے۔ ھ و ےی ںهةه کی 0 ا ا ریہ و و 
یطوفون علی الدواب ینھاھم اشد الٹھی فیعتلون لە بالمرض حیاء من فیقول لتا 


وت ہر ہت : بظھرون لە امرض 
فیما بیننا وبینه: لقد حاب ھؤلاء وَحسِروا. 
قال مَالك: مَنْ نىٍي السَعٌي بَیْنَ الصفا وَالمَرٰوٰةَ فی عَمْرَق فلم یذکر حَتّی يَسْتبْعد 


مِنْ مَكة: اه يَرّْحم فیَسْعَیء وَإِن کان فذ اصَابَ الَسَاءَ فلْرْجع فَليْسْم بَیْنَ الصّفا 
کی نے 71 ڑے۔ سو ۸40 ى٠۰‏ 49 ٠وہ‏ ۔ ہک 2 ہےمہ* ؤ7 ۰۔ یہہ 
والمرُوٰۃء حتی یتم ما بقی عليه مِن تِلك العمرَقِ ٹم عليه عمرة آحری والھدي. 


- راکبا لغبر عذر لکان ذلك مستحبا عندھم أُو عند من صح عندہ منھم وقد روینا عن عائشة وعروۃ کراہیة ان 
یطوف اُحد بین الصفا وا لمروۃ راکباء وہو قول جماعة الفقھاء. قلت: وبە قالت ا حنفیة فقد عد القاري فی "'شرح 
اللباب'" السعی ماشیا ٹی الواجبات: واأوروجب الدم بترك اللشیي بلا عذر وکذا فی "رد ا تار" ''والدائع" ات 
وغیرھاء وعدہ النووي پی السنن, فقال: الخامسة: الأفضل اُن لا برکب فی سعيه إلا لعذر کما سبق ى الطواف. 
حتی یستبعد !حخ: یخرج منھا حؾ یصیر بعیدا منھا. 'أنه برحع فیسعی" أي جب عليه الرحوع إلی مکة والسعي؛ 
قال الباجی: معناہ أُنە یسعی بعد اُن یقدم من الطواف ما یلزم ان یتصل بە السعيء وقد روی ذلك ابن عبد الحکم 
عن مالك ولا نعلم فیه خلافا ٹی الملذھب, ووجه ذلك: ان من سنة السعی اتصاله بالطواف؛ لأنه رکن من أُرکان 
الحج لا تعلق لە بالبیت: فوحب ان یتعقب ما لە تعلق بالبیت؛ فإذا کان من سنته اتصاله بالطواف لزم إعادة 
الطواف! لیتعقبه السعي. 'وإن کان قد أصاب النساء' وأفسد العمر "فليرحع" لی مکة أیضاء ''فلیسع بین الصفا 
والمروق حؾ یتم ما بقی عليه من تلك العمرة"؛ لأن رکٹھا وھو السعی باق عليہ. وا حاصل أن الرحوع إلی مکة 
واحب سواء اُفسدھا بالوطء وغیرہ أُو لم یفسدھاء ولا فرق بینھما فی وحوب الرحوع وإمام ما بقي؛ وإنما الفرق 
بینھما فی وجوب القضاء فلو أفسدھا بالوطء وغیرہ یجب القضاء أیضا؛ ولذا قال: "ئم عليه' بعد ما آتم العمرة 
الفاسدق "عمرۃ أخری" قضاء ما أفاتھاء ''وافدی' أیضا ق القضاء للفساد. قال الباجی: لأُئنا قد بینا أن السعی 
بینھما من اُرکان نسك ال حج والعمر فالمکلف ما لم یأت بذلك باق علی إحرامہ لا یخرج عنه بتحلله کما لو 
ترك طوافه بالبیت؛ وذلك مب علی مسالتین, اأحدھما: ان السعیي رکن من أُرکان ا حج والعمرة. والثانیة: ان 
النسك لا یخرج منە بالتحلل قبل التمامء فإذا کان السعی بینھما من اُرکان ا حج والعمرة ‏ م یتم إلا بہ فلم یصح 
الخروج منھما قبل الاتیان بہ فیرحع من حیث ذکرہ باقیا علی إحرامهہ فإن کان لم یدخل علی إحرامه فسادا 
رحع فاتم نسکہہ وإن کان قد أدخل عليه فسادا رحع فاتم عمرتہ الي آفسد ٹم قضاھا وآعدی. وأما عند ا حنفیة 
ففیي ”شرح اللباب': لو ترك السعی کلە أو اکثرہ فعليه دم؛ اٹرکه الواحب؛ وححہ تام أي صحیح لکنه ناقص 
ینحبر بالدم خلافا للشافعی فإنه یقول: إِنه رکن لا یٹم ا حج إلا یہ ٹم قال و کذا ا حکم فی سعی العمرة. 


کتاب ا جج ۷ جامع السعي 
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وسُيْل مُالك عَنْ الرّخُل یَلقَاهُ الرّخُلَ بَیْنَ الصّفا و وھ جج شوخان 
لا أُحبُ لَهُ ذْلْكَ. قَالَ مَالك: وَمَنْ نَسِي مِنْ طوافهِ شیا ا شَكّ فيهہ فَلمْ یڈگے 
إلا وَهُوَ يَسْمٌی بَیْنَ الصّفا_ وَالْمَرٰوَق فَاله يَقَطم سَغيهء تُمٌ یم طوَافهُ بالِيْتِ عَلى مَا 
سن وع کی اض ْتَدِیٔ سَغيَه بَینَ الصّفا وَالمرُوَةِ 


۹ ن- مالك عن ۔ٍ جعفر الصادق بن 8 عَن ابيه عن جابر بن عبّد ال * 


رَسُول اللہ ٌ کان إذا ْل بین الصصّفا وَالْمَرُوَة و و و مج"ج١‏ 


وسٹل: ببناء اٹ جھول "مالك' الإامام ''عن الرجل یلقاہ الرحل الآخر بین الصفا والمروۃ" اي وھہو ساع "'فیقف 
معه بحدثہ" أي بشتغل معه ق الیکل "فقال: لا اأحب لە ذلك' قال فی "ا حلی": وبە قال أبو حنیفة: إنە یکرہ 
الحدیث ى الطواف والسعی إذا کان یشغله عن غیرہء وکذا البیع والشراء کما فی "ا حاوي' قلت: وبذلك 
قالت ا حمھور کما تقدم قریبا ان الموالاۃ من سنن السعی حؾ قیل بوجوھھا۔ 

ومن نسي ھن طوافہ شیئا: شوطا أو اکٹر؛ ”او شك فیہ" أي فی الطواف ھل امه أم لا؟ قال الباحی: من 
شك ٹی شوط من طوافه وھو یسعی فإنه یرحع فیتم طوافه علی ما استیقن ٹم یعید الرکعتین والسعی ووجه 
ذلك: أنه یلزمه ان یات بالطواف علی یقین؛ لیتحقق براءة ذمته فعليه ان یتم الطواف علی الیقین, ٹم يأت بعدہ 
ما ہو بعدہ فی الرتبة. "فلم یذکر" ذلك إلا وھو یسعی بین الصفا وا مروۃ. "فإنه یقطع سعيه ٹم یتم طوافه بالبیت 
علی ما یستیقن" فیبن علی الأقل کما تقدم مفصلا قال الباحی: فان کان بقي عليه شوط أو اکٹر من ذلك 
بی عليه وإن کان بقی عليه بعض شوطہ فھل یتم ذلك الشوط أو بیتدئه الذي یقتضیه؟ قول أُصحابنا: إنە 
پیتدیٔ الشوط من أولهہ "ویرکع ركکعي الطواف" أي یعیدہما بعد إِتمام الطواف بالیقین. "ئم بیتدئ سعیه بین 
الصفا وامروۃ' ولا یعتد بما سعی قبل ذلك؛ لأن صحته بتقدم الطواف: قاله الزرقان. وقال الباجی: فعليه ان یتم 
الطواف علی الیقین؛ ٹم یاتی با ہو بعدہ فی الرتبة. قلت: وعند ا حنفیة إتیان اکٹرہ وھو أُربعة اُشواط یقوم مقام 
الکل؛ فیکفي الدم لو ترك الأقل من طواف الزیارة أو طواف العمرۃ ولکل شوط صدقة ‏ الأقل من طواف 
الصدرء واختلف فی موجحب طواف القدوم کما بسط فی ”شرح اللباب". 

بین الصفا وا مروۃ إح: اختلفت نسخ "اموطا' ٹی ھذہ الکلمة جداء ففی جمیع النسخ افندیة غیر "الصفی" بین 
الصفا وا مرو وی "الصفی': إذا نزل من الصفا وا مرو وکذلك فی اکٹر النسخ المصریق وکذا ٹی نسخة 
التٹویر" وعلی امش "النتقی': إذا نزل من الصفا مشیء یعیی بإسقاط لفظ "ا مروۃ' والبدایة بلفظة "من" وٹ 
''الزرقان": إذا نرل بین الصفا والمروق کذا رواہ ابن وضاح ولابن یی بإاسقاط قولە: المروة وکأنه اکتفی بلفظ - 


کتاب الج ۸ء جامع السعیي 


ےہ 71 ٌ --74 ٤۔ص‏ ۱ .وو بے 22ے ےَ ہە٭ھ ۔‫ 2 
مسی سی ا3ا الصت ماوق طض الواوی سمی خی مخرج بن 
ااعدرت 


۔ ”بین" الفیدة لذلك: وحاصلہ: اإسقاط لفظ "الروۃ" مع إلبات لفظ "بین" وقی "التمھید' لابن عبد البر: إذا 
نزل بین الصفا وا مرو ھکذا قال بجی عن مالك فی ھذا الحدیث: إذا نرل بین الصفا وا مروق وغیرہ من رواةۃ 
''موطا' یقول: إذا نزل من الصفا مشی؛ حؾ إذا اُنصبت قدماہ ٹی بطن ا مسیل سعی۔ ولا أعلم لروایة بجی وجھا 
إلی ان ختمل ما رواہ الناس؛ لأن ظاہر قوله: 'نزل بین الصفا وا مروۃ'' یدل علی أنه کان راکباء فنزل بین الصفا 
والمروق وقول غیرہ: نزل من الصفاء والصفا حبل لا یحتمل إلا ذلكء وقد یمکن أن یکون اشتبه علی بجی بروایة 
این حریج عن أبي الزبیر عن جابر: ان رسول الہ کک طاف فی ححة الوداع علی راحلته بالبیت وبین الصفا 
وال مرو إ ی آخر ما بسطهھ. 

وعلم من ذلك کلە ان الصواب ى روایة بیی: بین الصفا وا مرو والأوحه ما ٹی روایة غیرہ: من الصفا والمرو 
والعی: إذا نزل من الصفا ٹی شوط ومن المروۃ فی آخرہ ویمکن ان یوول إلیه لفظ بجی کما لا یخفی؛ ولفظ 
حمد فی ''موطلە'": حین ھبط من الصفا مشی حي إذا انصبت قدماہء ا حدیثء وفی حدیث جابر الطویل عند أبي 
داود وبروایة حاتم بن إماعیل عن حعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بلفظ: فبدا بالصفاء فرقی عليه حؾ رأی 
البیت, فکبر الہ ووحدہ ٹم نزل إلی امرو حؾ إذا انصبت قدماہ رمل ثي بطن الوادي حؾ إذا صعد مشی 
حؾ آتی امروةء ولفظ مسلم ہهذا السند: فبدا بالصفاء فرقیي عليهء ٹم نزل إلی امروۃ حیؾ انصبت قدماہ ٹی بطن 
الوادي حؾ إذا صعدتا مشی حؾ آئی امروۃ. 

مشی: علی ہینتہ 'حؾ إذا انصبت قدماہ'" قال عیاض: بحاز من قوفم: صب الاء وانصب, أي انحدرت. "ئ 
بطن الوادي" أي اللسعیء وھو فی الأصل: مفرج بین جبال أو تلال أو آکام؛ کذا فی "'القاموس"؛ قاله القاري. 
سعی" أآي عدا واسرع ل الشي؛ وق روایة مسلم وغیرہ بدلہ: رملء وہو یمعیٰ سعی۔ ''حؾ یخرج من" أي من 
اللسعی؛ فیمشیي علی عادته إلی اُن یصعد علی ا حبل الآخر. قال الباحی: والسعی بین العلمین وھو الذي یقتضيه 
الحدیث المذکوں وقد اعلمت ا خلف ذینك الموضعین حؾ صار إجماعا. وصفة السعی: ان یکون سعيیه بین 
سعیین وھو الحبب, رواہ حمد عن اُشھب عن مالكء فإن ترك السعی بیطن الملسیل فقد اختلف فيه قول مالك 
قال فی 'البسوط": قد کان مرة یقول: عليه الد ٹم رجع فقال: لا شیء عليه وإنما ذلك علی الرحال دون 
النساء وقال ابن عبد البر فی "التمھید": واختلف قول مالك وأصحابه فیمن ترك الرمل ث الطواف وافرولة فی 
السعی ٹم ذکر ذلك وھو قریب؛ فمرة قال مالك: یعید ومرة قال: لا یعیدء وبە قال ابن القاسم واختلف قول 
مالك أیضا فیما حکاہ ابن القاسم عنه: ہل عليه دم مع حاله ہذہ إذالم یعد أم لا شيء عليه؟ فمرة قال: لا شيء 
عليەع ومرة قال: عليه دم. وقال ابن القاسم: ہو خفیفء ولا یری فيه شیئاء وکذلك روی ابن وھب فٍ 
"موطئہ"' عن مالك: أنه استخحفه ول م یر فیه شیئا۔ 


کتاب ال حج اھ جامع السعی 
ال َالك فی رَحُلِ خَھل فبتا اتی تَنَ الصّفا وَالْمزوَة قَبل ان َطرف بالیِتٍ, 
قال: لیْر جع م؛ فَلَیطف بِالَٔيّتِء تُمْ لسم بَیْنَ الصّفا وَالمرٴوَّۃِ وَإِن جھل ذَلِكَ حتٌی 
رج مِنْ مَكَة وَیَسْتِعد فَإله يَرْجعُ إلی مَکة فیطوفٗ بِالِِتٍء وَیَسُعَی بَیْنَ الصتّفا 
َالْمَرُوَقِ وَإِن کان اَصَابَ التْسَاء رَحَم فطافٗ بالبَيْتٍء وسَعی بَیْنَ الصّفا وَالمَرُوَقَ 
حتٌی يمٌمَا بقي عَليْه من تِلكَ المُمرَقء تُمْ عَليْهِ عُمْرَة أُخری وَلْهَدئ. 


قال مالك فی ا ح: حکم "'رجل جھل"' الترتیب بین الطواف والسعی, ”بدا بالسعی بین الصفا وامروة" وسعی 
بینھما ''قبل ان یطوف بالبیتء قال"' مالك: "لیرجع" وجوباء فان ھذا السعی لا اعتداد بە عند الأئمة الأربعة کما 
سیاتی قریا. 'فلیطف بالبیت' اولاء "ٹم لیسع' وقی نسخة: ٹم یسعی "بین الصفا وامروۃ" قال فی "ا حلی": وبە قال 
الأائمة الباقیة: إنه بجب الترتیب بین الطواف والسعی؛ ویشترط تقدیم الطواف علی السعيء فلو سعی ٹم طاف؛ 
أعادہ وقیل: أعادہ ما دام یمک وإن رجع إلی أھله لییعث بدم. وبالاجزاء قال بعض أُھل الظاہر؛ لحدیث: 
”سعیت قبل ان أطوف" وأولوہ بن المراد بعد طواف القدوم قبل طواف الإفاضة. قال الباجی: ھذا علی وحھین؛ 
أحدہا: ان یکون ذلك قبل ان یطوف: فمعیٰ قوله: ''لیرجع” یرید لیرجع من مکانه إلی البیت: فلیطف بە ٹم لیسع 
ویختمل ان یکون ذکر ذلك بعد طوافه وبعد ان طال الأمر فيه بعیث لا یمکن أن یتصل سعیه بہ فعليه استناف 
الطواف؛ لیتصل بە السعیە وأما إن ذکر ذلك بأثر طوافه فإنه بجتزی بذلك الطواف ویعید السعي. 

وقی 'التمھید": واختلف العلماء فیمن قدم السعی علی الطواف؛ فقال عطاء بن أبي رباح: بجزئه ولا یعید السعي 
ولا شيء عليه وکذلك قال الأوزاعی وطائفة من أھل ا حدیث؛ واختلف فی ذلك عن الثوري, فروي عله مثل 
قول الأوزاعي وعطاء وروي عنە أنە یعید السعیء وقال مالك والشافعی وأبو حنیفة وأصحاہہم: لا بجزئە وعليه أن 
یعیدہ إلا ان مالکا قال: یعید الطواف والسعی جمیعاء وقال الشافعی: یعید السعی وحدہ؛ لیکون بعد الطواف؛ 
ولا شیےء عليه إلخ؛ وإعادة الطواف عند مالك إذا لم یذکرہ بأثر طواف: کما تقدم ٹی کلام الباحيی. 

وإن جھل ذلك !خ: استمر جھله ''حؾ یخرج من مکة ویستبعد" عن مکة 'فإنہ یرحع إلل مکة" وجوبا عند 
المالکیة؛ لترکھ رکن السعی, فإن سعيه الأول صار كأن لم یکن؛ لتقدمه علی الطواف؛ وقد عرفت أنەه واجب عند 
الحنفیق فلو لم یرحع عندنا یکفی الدم. "'فیطوف بالبیت'' لیتصل بە السعی؛ ''ویسعی" بعد الطواف "بین الصفا وا مروة؛ 
وإن کان" ھذا ا حاھل ات سا ارتا قبل السعی "رجحع" پل مک وإن فسدت عمرته؛ لإاصابة النساء قبل أداء 
رکٹھاء ولم تفسد العمرۃ عند الحنفیة؛ لأن السعی عندھم لیس برکن. ''فطاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة"ء وھی 
اأفعال العمرة الأولی الي اُفسدھا بالوطءہ "حؾ یتم" مضارع من التھمام "ما بقی عليه من تلك العمرة" الي اُفسدھا - 


کتاب آلحج ٤‏ صیام یوم عرفة 


رہہ 


صِيَام يوُم عَرفة 
٠‏ - مالك عَنْ أي اضر مَولی عُمَر بن عيْدِ الله عَنْ عُمَبْر موی عَبِْ اللہ بنٍ اس 


عبد اللہ اح عبد اللہ 


- ”ومن" بیان ل_'ما"۔ "م عليه عمرة أخری”" قضاء ما اُفسدھا ''وافدي' واحب عليه قی القضاء؛ لإافساد العمرۃ 
الأوی. قال الباجی: یرید أنه قد أفسد عمرته لإاصابته النساء قبل ان یطوف ویسعی هھا؛ لأن ما تقدم من سعيه 
وطوافه غیر بحزئ, فکان کمن وطی فی عمرتہ قبل الطواف والسعیە فعليه ان یرحع إلل مکة من حیث کان 
ویکون رجوعه علی إحرامه فیطوف ویسعی لعمرتہ اليي آفسد ٹم تلق ٹم یستانف الإاحرام لعمرته ثانیاء قضاء 
للاأول الي أفسدہب ویھدي هدیا لإافساد عمرتہ الأول. وقی "شرح اللباب": لو سعی قبل الطواف لم یعتد بذلك 
السعيء فإن مم یعدہ فعليه دم ولو ترك السعی ورجع إلی اھله بان حرج من الیقات. فاراد العود إلی مکة یعود 
باحرام جدید؛ لدخوله ا حرم وإذا عاد بإحرام جدید فإن کان بعمرةۃ فیأتی أولا بأفعال العمرة ٹم یسعی۔ وإن 
کان بج فیطوف اولا طواف القدوم ٹم یسعی بعدہہ؛ وإذا أعادہ سقط الدم, قال فی "الأصل”: والدم أحب إلی 
من الرحوع؛ لأن فيه منفعة للفقراء. 

صیام یوم عرفة: انفق ا حمھور علی فضیلة صومه لغیر ا حاج, وإن کان فیه بعض الخلاف. قال ابن رشد ف 
''البدایة' ٹی باب الندوب من الصیام: أما للرغب فیه ا ْتفق عليه فصیام یوم عاشوراء والمختلف فیه صیام یوم 
عرفق وست من شوالء والغرر من کل شھرہ ٹم قال: وأما اعتلافھم فی یوم عرفة فلن البي لگ افطر یوم عرفةق 
وقال فیه: صیام یوم عرفة یکفر السنة ا ماضیة والأتیة ولذلك اختلف الناس ثي ذلك, واعتار الشافعی الفطر 
للحاج وصیامہ لغیر ا حاج؛ جمعا بین الأثرین. قلت: لکن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. ٹم اختلفوا ھل صومه 
مکروہ؟ وصححہ ا الکیق و خلاف الأول؟ وصححہ الشافعیة وتعقب بأن فعله ائحرد لا یدل علی عدم استحباب 
صومه؛ إذ قد یترکه لبیان الحواز ویکون فی حقه أفضل لمصلحة التبلیغ؛ واحیب بأنه قد روی أبو داود والنسائی 
- وصححہ این خزیة وا حاکم علی شرط البخاري: وأقرہ عليه الذھي - عن أبی ھریرۃ قال: تھی يك عن صوم 
عرفة بعرفق وأخذ بظاہرہ قوم منھم بجی بن سعید الأنصاري؛ فقال: نجب فطرہ للحاج والحمھور علی 
استحبابه حؾ قال عطاء: کل من أُفطرہ لیتقوی بە علی الذکر کان لە مثل اجر الصائم. وفی "شرح اللباب" يی 
مستحبات الوقوف: الصوم لن قوي عليه بلا مشقة والفطر للضعیف؛ وأما ما قی "الحانیة": ویکرہ صوم یوم 
عرفة بعرفات فمبي علی حکم الأغلبء فلا ینافيه ما فی "الکرمانی'' من أنه لا یکرہ للحاج الصوم ٹی یوم عرفة 
عندناء إلا إٰذا کان یضعفه عن أداء ا مناسك فحینئذ ترکه أُو یىی وہو حتار ال خطابی؛ إذ قال فی ''العالم' بعد 
حدیث أبي ھریرۃ ثی الٹھی: وانما نمی انحرم عن ذلك خوفا عليه ان یضعف عن الدعاء والابتھال ٹی ذلك القام, 
فاما من وجد قوۃ ولا یخاف ضعفا فصوم ذلك الیوم أفضل لە إن شاء اللہ وقد قال ئٌٌُُ صیام یوم عرفة یکفر 
سنتین؛ سنة قبلھا وسنة بعدھاء وبە قال الشافعی ںی القدم کما قال البیھقی قی "العرفة حکاہ العیي. 


کتاب اج ہہ صیام یوم عرفة 
عَنْ اَم الفضْلِ بنّتِ الْحَارثِ: ان اسّا تمَارَوا ندھا یَوْمَ عَرَفَةَ تی صیّام رَسُولِ اللہ يك 
نقَال <٠‏ بعضھم: هو ر صَائم وقال بعضھم: 7 یصائم نائنے ليْه بقدح لَبن وَهُو 


وَاقِفٌ عَلَى بَعيرِہ بعرفةء فشرب,. 


ان ناسا تھاروا إح: شکواء کما فی روایة میمونة عند البخاري فی الصیامء أو اختلفواء ووقع عند الدار قطیٰ فی 
"'لوطأات": اعتلف ناس من أصحاب رسول اللہ يک 'عندھا' أي عند أم الفضل, "یوم عرفة فی صیام رسول اللہ يك 
قال الحافظ: ھذا یشعر بان صوم یوم عرفة کان معروفا عندھمم معتادا ٹم ٹی ا حضرہ وکان من جزم بأنه صائم. 
استند إٰی ما أُلفه من العبادق ومن جزم بأنه غیر صائم قامت عندہ قرینة کونە مسافراء وقد عرف نھيه عن صوم 
الفرض ق السفر فضلا عن النفل. ''فقال بعضھم: هو صائم' بناء علی ما ألفه او حسن الظن بە ''وقال بعضھم: 
لیس بصائم' للسفر وما یوجب متابعتہ لٹ من ا حرج العام 'فأرسلت" بصیغة التکلم؛ وٹ حدیث للبخاري 
عن کریب عن میمونة: أُن الناس شکوا فی صیام النی کک یوم عرفق فارسلت إلیە بحلاب وھو واقف قٍ 
اللوقف؛ فشرب منە والناس ینظرون. قال ا حافظ: فیحتمل التعدد, ویختمل أفمما معا أرسلتا ذلك: فنسب ذلك 
پل کل منھما؛ لأھما کانتا ا حتین؛ فتکون میمونة أرسلت بسوال أم الفضل ھا ٹی ذلك؛ لکشف ا حال ف ذلك 
ویتمل العکس, وستاقی الاشارۃ لی تعبین کون میمونة هي الت باشرت الارسالء وم یسم الرسول فی طرق 
حدیث أم الفضلء لکن روی النسائي من طریق سعید بن جبیر عن این عباس ما یدل علی أُنه کان الرسول 
بذلك؛ ویقوي ذلك أنه کان من جاء عنە: أنه اُرسلء إما اُمه وإما خالته. 

0 بقدح لبن" لعلمھا محتە کہ حیث یقوم مقام الاکل والشرب, حتؾ إذا اکل طعاما قال: اللھم بارك لی 
فیه واطعمیی خیرا منه وإذا کان لبنا قال: وزدق فی أو لمناسبة الزمان والمکان قاله القاري. وقال الباحی: ترید ان 
تختبر بذلك صومه وتعلم الصحیح من قول المختلفین؛ وھذا وجهہ صحیح فی معرفة اُحد القسمین؛ وھو ان یشربه 
فیعلم بذلك فطرہہ وأما لو امتنع من شربە فلیس فی ذلك دلیل علی صومہ؛ لحواز ان یمتنع من ذلك لشبع وروي 
غیر ذلكء ولعله ان یکون فی ردہ ما یدل علی صومہہ أو یتسبب بە إ لی سواله. "'وھو واقف علی بعیرہ" ھذا هو 
الصواب المذ کور ٹی الأصول الصحیحق خلاف ما ٹی النسخ السقیمة: علی بعیر لە؛ وإن صح المعیٰ لکن المدار 
علی الروایق قاله الزرقان. 'بعرفة" لیس ھذا اللفظ فی الصریقء وحدیث الباب نص ق أنە ئک کان علی بعیں 
وأخرجه البخاري بمواضع من کتابہ قی ال حج والصوم والأشربة بلفظ البعیر وعند أبي داود فی باب الخطبة: 
بعرف عن خالد بن العداء قال: رأیت رسول اللہ کل بخطب الناس یوم عرفة علی بعیر وعن نبیط: أنه رأی النتي کل 
واقفا بعرفة علی بعیر أحرمء قال الشیخ فی 'البذل": ولفظ النسائي علی جمل أحمرء وھذا کلە بخالف ما ٹٍ 
حدیث جابر الطویل: حیؾ إِذا زاغت الشمس أمر بالقصواء فرحلت لە؛ فرکب حت آأتی بطن الوادي؛ فخحطب. < 


کان الم ۲۲٢‏ صیام یوم عرفة 


ٰ 07+ 7 : و یرم . ّ- ھا و ثے۔ ڈدذرهہ 
۲م" سُعیبٍ؛ عَنَ القاسم بْن مُحمّدٍ: ان عائشة أم المُؤمنین 


کان لوم َو رق قال 2200 : وَلقَد رایٹھا عشِیّة غرفة يَدَمٌ الإمَام 


ری۔۔ ہبہم۔ 


تم ٤‏ تقف تو وی یبیض ما بیٹھا وبین النَاسِ ۸ مِنْ الأرْضِء سو س تب سے 


والجحواب عن حدیث نبیط وخالد: أفما رآہ من بعید فظناھا بعیراء والصواب: أنە يّ کان علی ناقته القصواء 
حین قام فی اللوقف وخطب. واختلف أھل العلم ق أیھما أفضاء الرکوب أو ترکه بعرفة؟ فذہب الحمھور إلی اُن 
الأافضل الرکوب؛ لکونە ػل وقف راکباء ومن حیث النظر فإن فی الرکوب عونا علی الاجتھاد فی الدعا 
ولتضرع الملطلوب حینئذ وذہب الآحرون إلی اُن استحباب ال رکوب تَختص بمن بتاج الناس إلی التعلیم منە؛ وعن 
الشافعی قول: إھما سواء کذا فی "الفتح". قال النووی فی "شرح مسلمٴ: فی مذھبنا ثلالة اأقوال, أصحھا: ان 
الوقوف راکیا أفضل. والثاني: غیر راکب أفضل. والثالٹ: ہما سواء. وٹ "شرح اللباب': یقف راکبا وھو 
الأفضل, والأکمل اُن یکون الرکوب بعیراء وإلا فقائما إِن قدر عليهہ وإلا فقاعداء وإلا فمضطحعا؛ لقوله تعا ی: 
الین یکُرون ال قیاماً و+َلَْوَدَا وی حنوبھ مہ (آل عمران :) وبسط ابن عابدین ٹی ''رد اٹحتار" و"ہامش البحر": 
الاختلاف ق ان الرکوب بختص بالإمام أو یعم غیرہ أیضا. 'فشربہ' زاد فی حدیث میمونة: والناس ینظرونء وٹی 
روایة أبی نعیم: وھو جِخطب الناس بعرفق فشربہ علی رؤوس الا الأعلی؛ إعلاء لاظھار ال حکم اللشتمل علی رمته 
للعاٰین؛ قال الباجحی: وشرب الو بی ئل فی ذلك الملوقف؛ لیبین للناس فطرہ ولعله قد علم بتمار ىي أصحابه ٹی ذلك 
الوقت: فأراد تبیین الشارع وإیضاح الحق ورفع اللبس, وفیه دلیل علی جواز الأکل والشرب ي ا حافل 

عشیة عرفة إلخ: ظرف ل۔_'رایتھا"۔ "یدفع الإامام" أي امیر ا حج بعد غروب الشمس!؛ لأنه وقت دفع الإامام. "ئم 
تقف' ھی برہة من الزمانء 'حؾ یییض ما بیٹھا وبین الناس من الأرض” وامراد ببیاض الأرض خلوھا عن الناس 
یع لیخلو لھا المواضع من سواد الناس؛ وإنما تقف! لانھا تحتاج لکشف وجھھا للفطر والذھاب: فانتظرت ذھاب 
ال رمق قال مالك: ہنا أرادت ان بخلو ھا اللوضع من الناسء ولا یری شيےء منھا غیر فطرھاء ولم ترد بھا شیئا من 
طلوع قمر وغیرہ قال: والدفع مع الناس اأحب إلیء یرید ممن لا عذر لە کعذر عائشة فالأحب ما فعلت؛ لأن 
الناس یقتدون بھا ولا یعلمون العذر کذا قاله البونی کذا فی "'الزرقاني'. وقی "اهدایة": لو مکٹ قلیلا بعد غروب 
الشمس وإفاضة الإامام؛ لخوف الزحام فلا باُس بە؛ ما روي ان عائشة ‏ ہر بعد إفاضة الإمام دعت بشراب 
فافطرت ٹم أفاضت. قال ابن اھمام: مله الصنف علی اُن فعلھا کان لقصد التأآخحیر لحخفة الزحام والحدیثٹ 
أحرجه ابن أبي شی حدثنا أبو الد الأ مر عن یِیی بن سعید عن القاسم عن عائشة ھکذا فی "الزیلعي" 
و'البنایة". قال الحافظ پی "'الدرایة': إسنادہ صحیح. "ٹم تدعو بشراب' وقی بعض النسخ افندیة: ٹم تدعو الشراب 
''فتفطر"' عليهء قال الباحی: إنما یدل علی اُن اکلھا ذلك الوقت کان لصوم وذلك یکون من طریقین: اأحدہما: - 


کتاب ا حج رت ما جاء لی صیام أیام منی 


ا 


۷۲ - مالك عَنْ أي التَضر موی عُمَر بْن غبَيْدِ اللہ عَنْ سُلیْمَان بن یَسَار: ن 
رسول اللہ پل تھی عَنْ صِیام آیام بئی. 

۳ - مَالك عن ابنِ فہاتۃ آن 

يَطوَف بقول ن×: ِنمَا مِي آَامُ کل وَشُرْبِ وَوِكر الل. 


۰ 
اہ 9 


ن رَسُول اللہ کل بعث عبْد الله بْنَ خذافة ایام مِنّی 


- ان یکون علم بصومھا؛ فلذلك سمي ما تتناوله فطرا. والطریق الثانِ: ان ذلك لیس بوقت کل لغیر الصائم؛ لأن 
من لا یصوم إنما یشتغل فی ذلك الوقت بالدعاء وبالنفر والتاعب له ولا یشتغل إذ ذاك بتناول طعام إلا صائم. 

أیام منی: قال الأبی فی 'شرح مسلم": ایام می ھی الأیام الثلائة بعد یوم النحرہ والئلائة مع یوم النحر هي الأیام 
اللعدودات: ویوم النحر ویومان بعدہ ھی الأیام اللعلومات. وقال الزرقانی: أیام من ایام رمی الحمار بھاء وھي 
الثلالٰة اي یتعجل بھا ا حاج مٹھا ٹی یومین بعد یوم النحر وھی الأیام المعلومات والمعدودات وأیام التشریق. 
وقال الحافظ: یام می أربعة: یوم النحر وثلائة أیام بعدہ. قلت: لا شك اُن یوم النحر یوم الرمي ویوم القیام 
بم؛ وباعتبار ذلك أطلق عليه بعضهم: أنە من ایام میء لکن ورد النص أُن أیام مین ثلائق وھي لا بد ان تکون 
بعد النحر؛ ما فی "در السیوطی"' اأخحرج این أبي شییة وأ مد وأبو داود والترمذي والنسائیي وابن ماجہ والحاکم 
وصححہ والبیھقی فی "سنہ" عن عبد اللہ بن یعمر الدیلمی معت رسول اللہ لے یقولء وھو واقف بعرفة: 
ا حج عرفات, الحج عرفات فمن ادرك لیلة جمع قبل ان یطلع الفحر فقد اُدركء أیام مین ثلاث فمن تعحل فٍ 
یومین فلا إٹم عليه ومن تأخر فلا إٹم عليه. قال' الشوکانی: "ایام مین" مرفوع علی الابتداء وخبرہ قوله: ثلالة 
أیامء وھي الأیام اللعدودات وأیام التشریق وأیام رمی ال حمارء وھی الثلالة اي بعد یوم النحر ولیس یوم النحر 
منھا؛ لاجماع الناس علی أنه لا یجوز النفر یوم انی النحرہ ولو کان یوم النحر من الثلاث لحاز اُن ینفر من شاء 
فی ثانیە۔ وتقدم فی صوم الفطر والأضحی: ان اُھل العلم اختلفوا قی صیام أیام من علی تسعة أقوال؛ واللشھور 
اللعمول مھا عند الأئمة انان اُحدہما: أنه یجوز صیام الأیام الثلالة بعد یوم النحر لتمتع وقارن عند مالك 
والشافعی ق القدم وأ مد قی روایة. والٹانی: لا یجوز مطلقا کما قالت ا حنفیةق وو قول الشافعی پی الحدید. 
قال ا حافظ ٹی "الفتح": هو اللشھور عن الشافعی, وبە جزم النووي قی "مناسکہ". تھی إخ: وھی الثلاثة بعد یوم 
النحر کما تقدم قریباء والحدیث بعمومه ححة للحنفیة ومن وافقھم ٹی الٹھي عن صیامھا مطلقا. 

یطوف: ق الناس جملة مستانفق راد کے اھتباله بتعلیم الناس؛ لثلا یظن ظان اُن الصوم مشروع فیھا أو 
مستحب؛ لکوفا من أیام العبادات. ”یقول"' جملة حالیة من اللستکن فی ''یطوف". "نما ھی ایام اکل وشرب“" ۔ 


کتاب احج یڈ ما جاء فی صیام آیام منی 


و ر۔ تپ 


٤‏ - عالك عَنْ مُحَمّدِ بُ يَحَْی بُن خبَانء عَنْ الأعْرُج عَنْ أي عَریِرَةَ: أُن 
رَسُول اللہ کل تھَی عَنْ صیام یوین یَوم الفطر وََوُم الأضحی. 


ہے ٤‏ اکر نے وک ارول ٤‏ 
٥‏ - مالك عَنْ یُزید بن عَبْدِ اللہ بن الْهادِيء عَنْ أبي مُرَهَ مَولی أُمْ هانی أَحْتِ 
عقیل بن أي طالبء عن عبّد اللہ بن عمرو بن العَاصي نہ خر نہ دحل عَلی أبیە 


مھ 


عَمرو بن الْعاص, فَوَجَده بَأکَل قال : فَدَعَانِء قال: فقلےٗ لَهُ : نی صائمٔ ْسولوڈ 


> بضم الشین وفتحھا روایتان معن وقد علل ذلك علي یہ بأن القوم زاروا اللہ عزوحل وھم ٹی ضیافتہ ف 
ھذہ الأیام ولیس للضیف اُن یصوم دون إذن من أضافه رواہ البیھقی بسند مقبول؛ ومن تُم قال جمع: سر ذلك: 
أنه تعالی دعا عبادہ إئی زیارۃ بیته فأحابوہ وقد أھدی کل علی قدر وسعه وذخوا ھدیھم فقبله منھم وجعل 
غم ضیافة ثلائة أیا فأوسع زوارہ طعاما وشرابا ثلالة یا وسنة اطٗلوك إذا اأضافوا اُطعموا من علی الباب؛ کما 
یطعمون من ث الدار؛ والکعبة هي الدار وسائر الأقطاب باب الدار فعم اللہ عزوجل الکل بضیافتہ وذکر الله 
عزوجل عقب الاکل والشرب بذکرہ عز ا مە؛ لثلا یستغرق العبد فی حظوظ نفسه وینسی حقوق الله تعالی. 
تھی عن إ٣ح:‏ وا حدیث مکررہ۔ تقدم بسندہ ومتنہ ٹی صیام یوم الفطر ویوم الأاضحی من کتاب الصیام ولعل 
الصنف ذکرہ هھناما قد یطلق أیام می علی یوم النحر أأیضاء کما تقدم ٹی اأول الباب. 

فوجدہ إ خ: آباہ ”یاکل" غداء 'قال" عبد الل: 'قدعان' أي للڈکل معہہ علی مع حسن الادب مع الولد. 'قال: 
فقلت لە: إن صائم' علی إظھارہ عذرا مائع لە من طاعة أبي وعا دعا إلیه. ''فقال: ٹی ھذہ الأیام'؟ ھکذا ف 
النلسخ ا مندیق أي أتصوم ٹی ھذہ الأیام؟ و لیست ق النسخ المصریة لفظ "فی" فیکون ''ھذہ الأیام' مبتدا و "ال 
خبر, "الؾ نھانا' معاشر اللسلمین ےووہ بفطرھن. قال مالك: وھی وا 
اشار یھ ۔ عمرو بن العاص بقوله: ھذہ الیا ھی "یا التشریق". قال الباحی: یرید اُن تلك الأیام الیت أخبر عنھا 
ھی أیام التشریقء وإن مم یکن فی ا حدیث ذکرھا ولا تعییٹھاء غیر اُن لیس فی الأیام أیام یمکن اُن یشار إلیھا بالمنع 
من الصوم فیھا غیرھا؛ لن یوم الفطر نما ہو یو وکذلك یوم النحر؛ لإنفراد کل واحد منھما عما یضاف إليه 
من جنسہ وأیام التشریق کلھا متصلق فیحتمل ان یکون مالك اعتقد اٹھا ایام التشریق؛ ما ذکرناء وختمل اُن 
یکون اعتقد ذلك بغبر بلغه. قلت: والٹانِ هو الظاھر بل انْتعین فقد وردت الروایات الکثیرۃ الصریعة بلفظ النھي 
عن صیام ایام التشریق کما بسطھا الطحاوي والعییی ٹی "شرح البخاري''. قال محمد بعد حدیث الباب: وھذا 
ناخ لا ینبغی ان یصام أیام التشریق لمتعة ولا لغیرھا؛ ما جاء من الٹھی عن صومھا عن البی کٹ وہو قول أبی حنیفة 
والعامة من قبلنا. وقال مالك بن اُنس: یصومھا انتمتع الذي لا یجد ال هدي, إذا فائته الأیام الثلالة قبل النحر۔ 


کتاب الحج ٤‏ ما بجوز من افدي 
فقال: ثی مَذِہ الأََامْ التي تھَانا رَسُول اللہ ُُ عَنْ صِيَابِهِنَ وَآَمَرَنا بفِطرِمِنٌ؟ قال 


مُالك: وهِي أَیامْ الكّشریق. 


ما یجوز من الھدي 


٦‏ - مالك عَنْ نافع؛ عَنْ عَيْد الله بن أبي بَکُر يْنِ مُحَمّد يْنٍ عَمْرو بْنِ حزم: : ان 
س یو سوس وہ ٹردر اص ری اع 
۷ - مَالك عَنْ أبيی الڑّناو عَنْ الأَطْرَج عَنْ أي ھریرة: اُن ںآ لہ 5 رای 


رجُلا توق بُدَنةَ فقال: ا زکّھا و پا ا ا ا و وت الو اہ کی اتوس فا وو مکی وی 


أھدی جھلا إح: ذکر الابل باتفاق اأھل اللغة ونقل ال حوھري عن ابن السکیت: اما یسمی جملا إذا أربع؛ أي دحل 
تی السنة الرابعة. قال الدمیري: البعیر بمنزلة الإانسان وا حمل کالرجل والناقة کا مرا والقعود کالفؾ؛ 
والقلوص کا حاریة. وذکر المنذري: اُن اسم ھذا ا حمل عصیفیر. وقال القاري اغندمه کٌُ یوم بدر. "کان لأبی 
جھل" عمرو "بن ہشام" اللخزومی فرعون ھذہ الأمة الأحول ا مابونء کنتہ العرب آبا ا حکم وکناہ الشارع 
بأي جھل, قتل کافرا یوم بدر قی السنة الثانیة من افجحر ذکر فی رجال "جامع الأصول": کان یک أبا الحکم 
فکناہ البي کػٌُ با جھل فغلبت عليه ہذہ الکنیة. "فی حج أو عمرة' شك من الراوي؛ وق روایة أي داود عن 
ابن عباس المذکورۃ: ان رسول اللہ ئگ أمدی عام الحدیبة فی عدایاہ جملا کان لأٰبی حھل, فی راسە برۃ فضةق 
وقی روایة: برۃ من ذھب. قال الشیخ ‏ ''البذل' تبعا للقاري: ویمکن التعدد باعتبار المنخرین. 

رای رجلا اع قال الحافظ: لم أقف علی ا مه بعد طول البحث. وقال القسطلان: لم یسم, و کذا قال العیيٰ 
وغیرہ. 'یسوق بدنة'' بفتحات: قال الحافظ: کذا فی معظم الأحادیث: ووقع لمسلم من طریق بکیر بن الأحنس عن 
آنس: مر بیدنة أو ھدیق ولأبی عوانة من ھذا الوحه: أُو ھدي؛ وھو نما یوضح أنه لیس المراد بالبدنة بحرد مدلوفٰا 
اللغوي. قال القسطلان: البدنة تقع علی ا لحمل والناقة والبقرق وھی بالابل اشبہ؛ وکثر استعماٰا فیما کان هدیا. 
''فقال: ارکبھا' زاد النسائیي من طریق سعید عن قتادق وا چوزقی من طریق ‏ مید عن ثابت کلاہما عن اُنس: وقد 
جھدہ الملشي؛ ٤‏ فقال: یا رسول الله! إنھا بدنق اُطلق البدنة علی الواحدة من الإابل ال مھداۃ إلی البیت الحرام ولو کان 
اللراد مدلوها اللغوي لم نحصل ال حواب بقوله: إلھا بدنة؛ لأن کونھا من الابل معلومء فالظاہر اُن الرحل ظن أُنە 
خفی علی النبی کل کونا عدیاء فلذلك قال: إِنھا بدنق والحق أنہ لم بخف ذلك عليه کہ لکونھا کانت مقلدق - 


کتاب ا حج ٢‏ ما یجوز من افدي 


< ولذا قال لە ما زاد فی المراجعة: 'ویلك'" کذا ٹی "الفتح”. 'فقال: ار کبھا ویلك' قال النووي: أٴصلھا لمن وقع 
قی هلکة فقیل: لأنه کان حتاجا قد وقع فی تعب وجھد؛ وقیل: کلمة بحري علی اللسان وتستعمل من غیر 
قصد إل ما وضعت ل ە ولا بل تدعم بھا العرب کلامھاء کقوطم: لا أم لٹ ولا أب لب وعقری حلقی وما 
اشبه ذلك؛ وقیل: هو تادیب وبە جزم ابن عبد البر وابن العربیء وبالغ فقال: الویل لمن راجع فی ذلك بعد ھذاء 
ولولا أنہ ؿّ اشترط علی ربە ما اشترط غملك الرجل لا حالة. وقال القرطي: ویجتمل أنه فھم عله ترك رکوھا 
علی عادة ا لماہلیة فی السائبة فزجرہ عن ذلك, وعلی ا حالتین فھی دعاء ورححه عیاض وغیرہ قالوا: والأمر 
هھنا وإن قلنا: إنه للارشاد لکنە استحق الذم بتوقفه عن امتٹال الأمر؛ وقیل: لأنه شرف علی ھلکة من ا حھد 
وویل یقال لمن وقع قی علکة فالمعٰ: اأشرفت علی افلکة فارکب: فعلی ھذا ھی إخبار. "ئي الثانیة أو الثالئة" 
بالشك من الراوي. قال الباحی: ختمل ان یرید ثی الثانیة من قول: "ارکبھا' ابتداء فیقول لە ذلك زجرااعن 
مراحعته عن أمر قد کان لە فی التعلق با أمرہ, و مل علی عمومه فی الأحوال سعق وختمل ان یرید الثانیة من 
جوابہ لە عن قوله: إھا بدنق فیکون فی ذلك زجرا لە عن تکریر سواله عن أمر قد بینە لە. 

ٹم اختلفوا فی رکوب افدي علی مذاہب: الأول: وجوب الرکوب؛ لظاہر الأوامر فی ذلك. الثان: الحواز 
مطلقاء وبه قال عروۃ بن الزبیں ونسبه ابن المنذر إِلی أ مد وإسحاق, وبە قالت الظاھریق وھو الذي جزم بە 
النووي فی 'الروضةۃ'" تبعا لأصله فی الضحایا. الثالث: تقییدہ بالحاحق نقله النووي ث "شرح الہذب" عن 
ال ماوردي والبندنیجی وغیرہما. وقال الرؤیانی: تحویزہ بغیر الحاجة بخالف النصء وھو الذي نقله الترمذي عن 
الشافعيی حیث قال: وقد رخص قوم من اھل العلم من أصحاب البی ي وغیرھم رکوب البدنة إذا احتاج إ لی 
ظھرھاء وھو قول الشافعی وأ مد وإسحاق؛ وحکی ابن عبد البر عن مالك والشافعی: کراھہة الرکوب بدون 
الحاجحة. قال النووي فی "شرح مسلم": مذھب الشافعی أُنە یر کبھا إذا احتاج ولا یرکبھا من غیر حاحق وھذا 
قال ابن ا منذر وجماعق وھو روایة عن مالك. ارابع: اُهھا لا ترکب إلا عند الاضطرار وھو النقول عن جماعة 
من التابعین؛ وھو المنقول عن الشعي وا حسن البصري وعطاء بن أبي رباح وھو قول أبي حنیفة وأصحابه 
فلذلك قیدہ صاحب "اهدایة"' من أُصحابنا: بالاضطرار. قاله العیيٰ؛ قال الحافظ: وقال ابن العربی: کان مالك 
یرکب للضرورق فإذا استراح نزل ومقتضی من قیّدہ بالضرورةۃ ان من انتھت ضرورته لا یعود إ ی رکوھھا إلا 
من ضرورة أخری؛ والدلیل علی اعتبار ھذہ القیود الثلالة - وھی الاضطرار والرکوب بالمعروف وانتھاء 
الرکوب بانتھاء الضرورة - ما رواہ مسلم من حدیث جابر مرفوعا بلفظ: ار کبھا بالمعروف إذا ا حئت إلیھا 
حؾ تحد ظھرا فإن مفھومە: أنە إِذا وحد غیرھا ترکھاء وروی سعید بن منصور من طریق إبراھیم النخعی قال: 
ی رکبھا إذا ای قدر ما یستریح علی ظھرھا. وقال الثوري: لا یرکب إلا إذا اضطر۔ 


کتاب ا حج ۷ ما بجوز من افدي 
- 9ء" ئل کان يَرّی عَبْدَ اللہ بْنَْ عُمَرَ يُهُدِي فی الحَح 
بدَتْن بدیّن رق ا ئف ال وَرَأَئهُ ٹی العُمرَةِ یَنْحَ بدنتە وَھیٰ قائمة 
ٹی دار خَالِدِ بْن أَىِیبٍ وَكان فیھا مَنْرِلهُ قال: وَلَقَذ رب فی العمرة طمَنَ فی لب 
دنہ کی خَرَحَ الْحَرَة مِنْ تَحْتِ كَيهھا. 


یھدي إلح: بضم أولہ "کی الحج بدنتین بدنتین' بالتکرار؛ لإافادة عموم التلنیة "وق العمرة بدنة بدنة" بالتکرار 
أیضاء قالوا: إِن أ ماء الأجناس والمصادر إذا کررت کان ا مراد حصوفا مکررة؛ کذا فی "ا حلی". قال الباجی: علی 
معن تعظیم ا حج والتقرب فيه باکٹر ما کان یتقرب قي العمر ولأنه ما کان ا حج اکٹر عملا کان یخصه بزیادة ٹی 
إحراج ا ال ما کان لە تعلق بالعمل۔ ''قال" عبد اللہ بن دینار: 'ورأیته"' أي ابن عمرء "فی العمرۃ ینحر بدنته وھی 
قائمة'' فیه مسالتانء أولاہا: مباشرۃ ذلك بنفسہہ والأصل فيه ما روی انس قال: ونحر الیل بیدہ سبعین بدنة 
قیاماء کذا قاله الباجی؛ والوارد فی حدیث انس عند ''الشیخین" وغیرہما سبع بدنات: ویأتی ثی العمل فی النحر 
عن ابن عبد البر الاجماع علی استحباب تولی ذلك بنفسہ والمواز بغیرہ. وقی "اغدایة": الأوی ان یتول ذبخھا 
بنفسه إذا کان بحسن ذلك؛ ما روي ان الني کچ ساق مائة بدنة فی ححة الوداعء فنحر نیفا وستین بنفسهء وول 
الباقی علیاء ولأنه قربة والتولی ٹ القربات اُولی؛ ما فیه من زیادة الخشوءء إلا ان الانسان قد لا یھتدي لذلك 
ولا خسن فحوزنا تولیة غیرہ. "فی دار خالد بن سید" سی کوبت ا - این أبی العیص - بکسر 
الھملق کما فی "التقریب" قی ترجمة أخیه - این أمیة بن عبد شمس الأموي, اُخو عتاب بن سید أمیر مکة. 

وکان فیھا: ٹی دار خالد 'منزلہ" أي منزل ابن عمر إذا حج أُو اعتمرء قاله الزرقاقء یعینی کان ینزل فیھا کلما 
بجیء للكسك: ویحتمل أن یکون العن: کان فیھا نازلا إذ ذاك. 'قال" ابن دیتار: ''ولقد رأیتہ" أي ابن عم زاد 
قی النسخ اهندیة بعد ذلك: فی العمر ولیست هي ق الملصریق ٭طعن ق لبة" بفتح اللام وتشدید الموحدۃ: المنحر 
من الصدر؛ "بدنته" بفتحتین "حؾ خرجت الحربة من تحت کتفھا" ھکذا فی النسخ ولفظ محمد فی "'موطمہ'": 
لقد رأیتہ طعن فی لبة بدنته حؾی خرحت سنة الحریة من تحت حنکھاء وق نسخقة: کتفھاء والحنك بفتحتین: 
ڑھ ئح٥ران.‏ قال ابن عابدین: النحر: قطع العروق ثَی اُسفل العنق عند الصدر والذبح: قطعھا ٹی أعلاہ تحت 
اللحیین. وقال الدردیر: الذکاۃ فی النحر طعن بلبة بلا رفع قبل التمام یعیی لا یرفع آلة النحر قبل إتمام النحر۔ 
وقی ''تکملة البحر": النحر: قطع العروق فی اسفل العنق عند الصدرہ والذیح: قطع العروق من أعلی العنق تحت 
اللحیین ولا باس بالذبح فی ا حلق کله أسفله وأوسطہه وأعلاہ؛ لأن ما بین اللبة واللحیین هو ال حلقء ولأن 
کله بحتمع العروقء فصار حکم 


واللحیین, والنحر: فري الأوداج و_حله آخر الحلق ولو نر ما یذبح أو ذبح ما ینحر بحل؛ لوجود فري الأوداج - 


الکل واحدا. وی ''الیدائم* الذبح: هو فريی الأوداج وعحله ما بین اللِة 


کتاب ا حج ۸ ما بجوز من افدي 


ہ۔ھ۔۔ ر چج٤وج‏ وہ 


۸۳۵۹ - مالك عَنْ يَحّی بٰن سعید: ان غمَر بن غَبّد اْعَزِیز دی جَمَلّا فی حَج او عُمْرَق 


٠۰‏ ۔ مالك عَْ أي جغفر القارئ: ان عَبْ اللہ بن عَبَاي بن أبي رَبیعة الْمَحَرُومیٌ 


ے2 ومنشوب إئی قارہ 
ہیا ۔ 


أمْدّی دنین إخداھما بَحیّة 


ارڑھ ےے۔ ہےر ۔بے ڑو ہےر ےہے۔ے۔ 


کت سو 70 رو نقتل حُبل عَلی أه حتّی بُنْحَر مَعَهَا. 


- لکنە یکرہ؛ لأن السنة فی الإابل النحر وٹی غیرھا الذبح؛ لأن الأصل ق الذکاة نما هو الأسھل علی الحیوان 
ہریں سس سن والأسھل فی الابل النحر؛ لحلو لبتھا عن اللحمٍ واجتماع اللحم فیما سواہ من 
خلفھاء والبقر والغنم جمیع حلقھا لا ختلف. 

عمر بن عبد العزیز: أمیر الومنین "آمدی جملا ٹی حج أو عمرۃ" اقتداء لفعل البی کل قال الباحی: وھذا علی 
نحو ما تقدم من ان البدن تکون من ذکور الابل وإناٹھاء وإن ذلك نجوز مع الاختیار دون الضرورۃ والعدم؛ لان 
الاظھر من حال عمر بن عبد العزیز کوهھا من الاناٹ؛ لأن ذلك موجود مع أن أٹھاا إنھا کانت ٹی الأغلب أقل 
من پُٹمان الذ کور وذلك یدل علی قصدہ لذلك واختیارہ إیاہ! تو لو أو لیحیی سنة ا حواز۔ 

اأُھمدی بدنتین: ولفظ حمد: أھدی عاما بدنتین أي فی سنة من السنین "اأحدھا بختیة" ھکذا فی جمیع النسخ 
وکذا فی "موطا محمد" وہو بضم موحدة وسکون سو سی قاوام کو ای شال 
والذکر بخؾ وھی جمال طوال الأعتاق کما ٹی 'التعلیق اللمجد" عن "النھایة وھکذا فسرہ الدمیری؛ وق 
''الزرقاني' عن "'الشارق": إبل غلاظ ا سنامان. وقال الباحی: ھکذا رواہ بجی ورواہ اُشھب وابن نافع: 
حابیة. قال الزرقانی: وی روایة: تحییق بفتح النون وکسر اخ خیم وإسکان التحتیة فموحد مؤنٹ نبحیب. فی 
النھایة' هو القوي من الابل الخفیف السریع. وقال الدمیري: النحیب من الإبل وا خیل ومن الرحال: الکریم قال 
الباجی: والمعی: اُن أُنواع الابل کلھا زی ٹی اهھدایا البحت والنحب والعراب: وسائر اُنواع الابلء و کذا سائر 
أنواع البقر من ا ل حوامیس والبقر وکذلك سائر اأنواع الغنم من الضأن وائمعزء وإنما تختلف ق الأسنان. 

إذا نتجحت !إخح: بضم النون وکسر التاء الفوقیة ببناء اٹجھول علی ما ضبطهە عامة الشراح واللغویین: بل أنکروا 
ضبطھا ببناء الفاعل لکن ضبطہ پی ”التعلیق اللمجد' عن 'الصباح النیر' یبناء الفاعل وامراد علی کلیھما واحد 
اي وضعت البدنة ''فلیحمل ولدھا" بیناء الفاعلء فولدھا مفعول أو ببناء اللفعول فھو نائب فاعل. 'حیّ ینحر" 
أُي الولد معھا أي مع الأم. ”فان لم یوجد" بیناء اٹ جھول 'له' أي للولد ”سحمل" أي ما یرکبە علي "مل" ببناء 
اٹ جھول "علی أمہ حؾّ ینحر معھا' أي إلی ان ینحرہ معھا. قال الباجی: مل ما تنتحه الناقة یکون إن کانت فيه قوۃ - 


کتاب ال حج اہ العمل فی الٰدي حین یصاق 
أباه قَالَ: إِ٥ًا‏ اضطٔرِرْتَ إلی بَدَتيِكَء فَارَکھا 
وبا غَيْرَ فاوح وَإِذَا اضطٔرِرت إلّی لَْهَاء فَاظْرَب بَعْد مَا يَرُوَی فَصِيلهَاء فَإذ 
تَحَ ھا فَالْحَر فصیلھا مَعَھا. 

العَمُل ق الٰھدي جین يَسَاق 


ر۴اہے۔ 


٣۳‏ - مالك عَنْ نافع؛ عَنْ عَبّ الله بن عَمَرَ ؤژمصىه٦ى؟-سىے‏ سد 


اہ۔ 7 


٢۲‏ - مَالك عَنْ مشام بن عَرُوََ ان 


علی المشي فی قرب الکان؛ لسوقه معھا ومراعاته لە بما یراعیھا بە وإن عجز عن اللشي وخیف عليه منە؛ فلیحمله 
علی ما کان عندہ من الظھر فإن لم بجد حملا ملە علی أُمه. قال ابن القاسم: ومعیٰ ذلك: أنه قد لزمه مل فإن 
م یقدر علی ذلك ملە علی امہ کما لو اضطر ہو إ ی رکویھاء وإن لم تقدر أُمه علی مله فقد قال ابن القاسم: 
یکلف هو مل ومعیٰ ذلك عندي: أُنه قد لزمہ مل فإن لم یحمله وہلك فعليه بدل. ولا تخلو البدنة اُن تنتج قبل 
إیجابھا أو بعد ذلك فإن نتجت قبل ذلك إلا أنه قد نوی با المدي فقال مالك ٹی روایة حمد عنەه: احب إلٍ ان ینحر 
ولدھا معھاء ومعیٰ ذلك: ان الولد من جملة ما قد نوی با ا مدي؛ فیستحب أُن لا برجع فیه عن نیت وإن نتحت 
بعد الإیجاب وجب إھداؤہ مع أُمە؛ لأنه من جملة ما قد لزم إخراجه علی وجه ال ٰدي؛ کسائر اأعضاء البدنة. 

إذا اضصطررت إحخ: بتاء الخطاب, بیناء ا جھولء "إلی بدنتكء فار کبھا رکوبا غیر فادح: بالفاء والدال والحاء 
اللھملتین غیر مثقل من فدحه الدین: إذا أْقلہ وقد تقدم مرفوعا: ارکبھا بامعروف إذا أ حدت إلی ظھرھا. 'وإٰذا 
اضطررت إلی لبٹھا فاشرب بعد ما یروی" بفتح الواو من مع یسمع ذکر في "الصراح* روی ارتوی وتروی 
معیٰ. ''فصیلھا" وھو ولد الناقة إذا فصل عن رضاع أمه؛ وامراد هھنا مطلق الولد. 'فإذا نحرتھا' أي الام "فانحر" 
بصیغة الأمرء للوجوب أُو الندب کما تقدم من المذاھب. 'فصیلھا معھا" کذا فی النسخ المصریة وبعض ا ندیة 
بلفظ التذکیرں وٹی اکثر الحندیة: '"'فصیلتھا' فی الملوضعین, والأوج: الأولء وفیه: شرب لبن الفدي ما فضل عن 
ري ولدہ. قال الزرقان: کرہه مالك ٹی حال الاختیار ولو فضل عن ریہ؛ لأنہ نوع من الرحوع ئٍ الصدقة 
ولیتصدق ما فضلء ووحل الکراہة حیث لا ضررہ وإلا غرم إن اأُضرھا او فصیلھا بشربه إرش النقص أو البدل: 
إن حصل تلف. وقی "ادایة": إن کان لھا لبن لم یلبھا؛ لأن اللبن یتولد منھا فلا یصرفه إلىل حاحة نفس 
وینضح ضرعھا با ماء البارد حيؾّ ینقطع اللبنء ھذا إذا کان قریبا من وقت الذبحء فإن کان بعیدا منە بحلبھا 
ویتصدق بلیٹھاء کی لا یضر ذلك بھاء وإن صرفه إلل حاحة نفسه تصدق ۔تثله أو بقیمته؛ لأنە مضمون عليه, 
قلت: وأثر الباب مؤید للحنفیة وا مالکیة إذا دار ا حکم فيە بعد ري الولد أیضا علی الاضطرار۔ 


کتاب ا حج گرڈ العمل پی الفٰدي حین یساق 


مو ۔۔-> ۶۔ ۔ٴ2 ٢‏ ٥۔۔ظ‏ 


آنَهُ کان إٰذا أُھُدی مُدیا و اي قَلَدَهُ واشعرهہ بقرس تی روما اہ رھ وج تن 


إذا أُھدی ھدیا إ!حخ: لفظ افدي وإن کان یعم الأنواع الثلالة من الابل والبقر والغنم لکن ائمراد هھنا الأول 
بدلیل السیاق من الأشعار والنحر وغیرہما. "من الدینة' ذکر ذلك؛ ما أُن الفدي قد یشتری من الطریق أیضاء بل 
من الحرم أیضاء وقد اشتری ابن عمر مرة من قدید کما أخرجه البخاري فی ”باب من اشتری افدیيی من 
الطریق". ''قلدہ" بتشدید اللام أي الٰمٰدي بنعلین کما سیانٍ والتقلید سنة بالاجماع؛ وھو تعلیق نعل 7 جلد؛ 
لیکون علامة اففدي. وقال أصحابنا: لو قلد بعروۃ مزادۃ أو ‏ حجی شجرة أو شبه ذلك جاز؛ لحصول العلام 
وذھب الشافعی والثوري إ ی اُنھا تقلد بنعلین وھو قول ابن عمر, وقال الزھري ومالك: نجزی واحد وعن 
الثوري: بجزی فم القربق ونعلان أفضل لمن وجدما قاله العیيی۔ وقال ابن رشد: إذا کان اهدي من الابل والبقر 
فلا خلاف أنه یقلد واختلفوا فی تقلید الغنم فقال مالك وأبو حنیفة: لا تقلد. وقال الشافعی وا مد وداود: 
تقلد. وٹی "شرح اللباب": یسن تقلید بدن الشکر دون بدن ا میں وھو ان یربط ٹی عنق بدنة أو بقرة قطعة نعل 
کاملة أو ناقصة أو قطعة مزادة او لحاء شجرة أو نحوہ من شراك نعل وغیر ذلك ما یکون علامة علی أنه ھدي؛ 
ولا یسن ىی الغنم مطلقاء و ہس سرت باس بہ. وقی "البسوط": لا یضرہ. وئی "البدائع": الدلیل علی 
ان الغنم لا تقلد قوله تعالل: ٭وا الیدی ولا اقلائد بنائدة:م) عطف القلائد علی افدي, والعطف یقتضی 
اللغایرۃ فی الأصل واسم ال مدي یقع علی الغنم والابل والبقر جمیعاء فھذا یدل علی ان افدي نوعان: ما یقلد 
وما لا یقلد. ٹم الابل والبقر یقلدان إجماعاء فتعین اُن الغنم لا یقلد؛ لیکون عطف القلائد علی امٰدي عطف 
الشيء علی غیرہ فیصح. وقال محمد فی 'موطدہ": التقلید أفضل من الاشعار والاشعار حسن۔ 'واشعرہ' وق 
''اهدایة" الاشعار الإدماء با جرح لغق بان تدمی بشعیرۃء وقی الشرع: اُن یضرب صفحة سنام ال دی بعدیدة حؾ 
یتلطخ بالدم ظاھراء وزعم ابن قرقول ان إشعارھا ہو تعلیمھا بعلامق بشق جلد سنامھا عرضا من ال حانب 
الأیئن هذا عند ا حجازیین وأما العراقیون: فالاإشعار عندھم تقلیدھا بقلادق واختلفوا ٹی حکم الاشعار فذھب 
الحمھور منھم الأئمة الثلالة إلی أنه سنة. وقال أبو یوسف وحمد: إنہ حسن وقیل: سنق کما فی "'البدائع". 
وذکر ابن أبي شیبة فی "مصنفہ"' بأسانید حیدة عن عائشة وابن عباس: إن شثت فاشعرہ وإن شثت فلا کما ٹی 
"العیيی'. وی 'افدایة": ہو مکروہ عند أبی حنیفق وعندما حسن وعند الشافعی سنة؛ لأنه مروي عن النبي 2 
وعن ا خلفاء الراشدین. وھما: ان ائقصود من التقلید ان لا یھاج إذا ورد ماء أُو کل أُو یرد إذا ضلء وھو ق 
الإاشعار أتم؛ لأنە األزم فمن ھذا الوجهہ یکون سنق إِلا أنه عارضه جھة کونە مثلق فقلنا بحسنه. 

ولاأبی حنیفة: أُنە مثلة وأنه مٹھی عنهء ولو وقع التعارض فالتر جیح للمحرم وإشعار ال لی کان لصیانة المدي؛ 
لآن الشرکین لا یمتنعون عن تعرضه إلا بە وقیل: إن ابا وم إشعار کہ مبالغتھم فيه علی وجه 
خاف منە السرایق وقیل: اما کرہ إیثارہ علی التقلید. وقی "العارضة": الإاشعار والتقلید سنة وأنکرہ أبو حنیفق < 


کتاب الحج میڈ العمل فی افدي حین یسصاق 


رق ۔ ھ۔ 6ف 


: ہر بی یگ رو مر مو ہد یں س. و‫ 1 7 ۲ 
بِي الخْليْفق يْقَلَہْ قبل ان یُشْعِرَهُ وَذلكَ فی مَکاتِ وَاجبٍ وَهُو مُوَحَ لِلْقبْلَقيِ . 


> وقال: إنە مثلة ویروی ذلك عن إبراھیم النخعی وقد روي عن ابن عباس التخییر فیه والرخصة وعن عائشة 
ترک فرحح أبو حنیفة الترك؛ لأنه جھة الثلة وھي حرامء وترك الندب أولی من اقتحام التحرم. قلت: اأُصل 
الاختلاف اختلافھم فی الأصولء فإن العموم والخصوص إٌذا تعارضا نزلا عند الحنفیة منزلة واحد ویرحح 
الخصوص عند الشافعیة. قال ابن حجر فی "شرح مناسك النووي": وإنھا لم یکن منھیا عنه مع أنه مثلة؛ لأن اأُخبار 
الٹھی عامق وأحبارہ خاصةة فقدمت وقفیة کلامھم أنه لا فرق ٹی ندب الاشعار بین القریب والبعید وقیل: ینبغي 
التفصیل بین قریب ا مسافة کالمدینة فیفعل وبعیدھا جدا فلا یفعل؛ لأئه قد یخشی منە تلف ا حیوان أو مرضہ وقد 
بجاب بن ذلك لا یخشی إلا عند أفحاش ا حرح وہو ممنوع ھھناء وإنما الراد بجرحه ادن حرحہ بحیث یخرج منہ 
قلیل دم؛ لیلوٹ صفحة سنامهہ وہذا غالبا لا بخشی منهە ٹی الابل والبقر شيءہ فان فرض ذلك لشدة حر أو برد 
فلا بد ان یندب تأخیرہ إلل وصوله مسافة لا یبخشی منە لو فعل فیھا شیء. وق "شرح اللباب": بجوز الاشعاں 
وقیل: یکرہہ قال فی "احیط": هو الصحیح وقیل: بدعة؛ لأنه مثل وقیل: یسن, وھو الأصح وفی "المحیط": 
2 اعت لما ورد فی الأحبار وثبت ق الآثار فقد قال الطحاوي والشیخ ابو منصور الماتریدي: لم یکرہ 
أبو حنیفة یل اأصل الإاشعار وکیف یکرہ ذلك مع ما اشتھر فیه من الأخبار؟ وإنھا کرہ إشعار أھل زمانە؛ لأنە 
رآھم یبالغون فی ذلك علی وجه خاف منە ھلاك البدنة بسرایت خصوصا فی حر الحجاز فراأی الصواب ثي سد 
ھذا الباب علی العامق؛ لأغم لا یقفون علی الحدہ فاآما من وقف علی ذلك بأن قطع ا لد دون اللحم فلا بس 
بذلك؛ قال الکرمانی: وھذا هو الأصح. وقال صاحب ''اللباب"': فعلی ھذا یکون الاشعار القتصد الختار عندہ من 
باب الاستحباب وھذا هو الأٔلیق بعنصب ذلك ال ناب وھو اختیار قوام الدین وابن امام. وق ''الدر الختار" 
کرہ الإاشعار؛ لأن کل أحد لا یحسنہ؛ فآما من أحسنه بأن قطع ا لد فقط فلا باس بە. وقال الشیخ فی "الکوکب 
الدري": فلو اُشعر عا م طریقته أُتی ندباء والذي اشتھر من منع الامام فھو منع ما ارتکبە أھل زمانه من ا مبالغة 
فی أو هو ردع للعوام مطلقا إیقاء علی ا مدایاء وخوفا عما یؤول الأمر إليه من المبالغة فيه والوقوع ںی المنھی 
عنه؛ طلبا ما هو ندب فحسب. قلت: ویؤژید ذلك ما تقدم ٹی البحٹ الأول من الدقة ٹی معیٰ الاشعار لغة 
بذي اخلیفة أ۔ میقات أُھل الدینق اتباعا للبی ػٌُّ فإنه کكٌُّ قلد دایاہ واأشعرھا بھاء وکان ابن عمر 0 
الناس انباعا لە ثػكٌ وصرح أُھل الفروع من الأئمة الأربعة باستحبابه من المیقات. "یقلدہ قبل ان یشعرہ" قال 
الدسوقي: السنة تقد التقلید فعلا خوفا من نفارھا لو أشعرت أوٌلا۔ قال الباجی: وقد قال ابن القاسم فی ''اللدونة": 
وکل ذلك واسع؛ یرید أُن الترتیب ال مذکور لیس بواحب. وٹ "مناسك النووي": ھل الأفضل ان یقدم الاشعار 
علی التقلید؟ فیه وجھان؛ اأحدھا: یقدم الاشعار فقد بت ذلك ى 'صحیح مسلم" من حدیث ابن عمر 
مرفوعا. والثانِ: وھو نص الشافعی تقدع التقلید وقد صح ذلك عن ابن عمر من فعلهہ والأمر فیه قریب. -- 


کتاب احج ٦٢‏ العمل فی الٰدي حین یساق 


دھھ 7 ۔۔ھظ ےَ 


قَله بنعَلیْن, وَیشَعره من الشی الأيسَر تم يْسَاق مَعَهُ حتٌّی يُوقَف بە مَع النَاس بِعرَفق 


- وقال القسطلان: عل الأفضل تقد الاشعار و التقلید؟ صح فی الأول خبر فی 'صحیح مسلمٴ وصح ف 
الثانِ فعل ابن عمر وھو النصوص: وزاد فی ”اٹ حموع": ان ا ماوردي حکی الأول عن أصحابنا کلھم؛ و م یذ کر 
فیه خلافا. قلت: وم اُجحد الترتیب بیٹھما فی فروع ا حنفیة وا نابلة. ''وذلك ٹی مکان واحد" قال الباحی: وذلك 
ان السنة أن لا یکون إنجابہ من یرید الاحرام إلا عند إحرامه. وق 'العتبیة' و"الموازیة" عن مالك أنه کرہ للشامی 
واللصري ان یقلد ھدیه بذي الحلیفق ویؤخر إحرامہ إلی ا محفة. وف "الدئیة" من روایة داود بن سعید عن 
مالك: لا بس بذلك: وفعل ذلك ٹی مکان واحد اُحب اك وقال مالك فی 'الموازیة": یقلد ھدیه ٹم یشعرف ٹم 
یجلله إن شاء ثم یرکع ثم بحرم فالسنة اتصال ذلك کله۔ وقی "شرح اللباب": إِن بعث افدي یقلدہ من بلدہ وإن 
کان معه فھو من حیث نحرم ہو السن کذا فی "شرح الکنز وفی "العییی" علی "'البخاري" قال ابن بطال: 

راد ان یحرم بالحج أو العمرة وساق معه هدیا لا یقلدہ إلا من میقات و كذلك یستحب لە اأن 0007 
ذلك الیقات علی ما عمل یہ النبي ئگ فی ا حدییة وفی ححت أیضا وکذلك من أراد ان بیعث بمدي إلی البیت 
وم یرد الحج والعمرۃ وأقام ٹی بلدہ فإنه بجوز لە ان یقلدہ ویشعرہ ٹی بلدہ ٹم بیعٹ: کما فعل النبي اذ بعث 
نمدیہ مع أبي بکر عثچہ سنة تسع؛ وم یوحب ذلك علی الببي لگ إحراماء وعلی ھذا جماعة أئمة الفتوی مالك 
وأبو حنیفة والأوزاعي والثوري والشافعی وأ مد وإسحاق الی آخر ما بسطہ. "وو" أي افدي أو ابن عمر 
"موجہ للقبلة'' وقی النسخ اہندیة: متوجه للقبلة اي فی حالي التقلید والاشعار من سنته ان یکون افدي موجھا 
لی القبلک وکكذلك قال مالكء و کذا من سنة ال باشر لذلك ان یکون متوجھا لی القبلة. ”یقلدہ بنعلین"' قال 
الباجي: ھذا هو اللستحب ان یقلدہ بنعلین ٹی رقبته وإن قلدھا نعلا واحدة فقد قال مالك: تحرئه النعل الواحدق 
وتقدم فی أُول ا حدیث شیء من ذلك. وقی هامش "اأحکام الاحکام": استحب تقلید النعلین لا واحدة وقد 
اشترط الثوري ذلكء وقال غیرہ: تزی الواحدة. "ویشعرہ" بضم أوله من الاشعار "من الشق"' بکسر الشین اي 
الحانب ''الأیسر' اختلف فقھاء الأمصار ںی أُفضلیة اإاشعار فی الأیئن أو الأیسر؛ وللمالکیة فی ذلك أُربعة أُقوال 
کما ٹی "الدسوقی" و'الإکمال"ء إذ قالا: وفی أولویتہ ٹی الشق الین أو الأیسر. الٹھا: انا السنة فی الأیسر. 
شیا اتا سرھ ےک سروں اھااسرہ لک سے عمعہ فاقشی: رد کی مھ 
قال: وسن من ا حانب الأیسرء وبە قال صاحبا أبي حنیفق کما فی ''العیي" وغیرہ وقال محمد فی "موطه": وھذا 
ناحذہ التقلید أأفضل من الاشعار والإشعار حسن, والإاشعار من ا حانب الآأیسر إلا ان تکون صعابا مقرنة لا یستطیع 
ان یدخل بینھماء فلیشعرھا من ا حانب الأیسر أو الأیمن وھو اي الیسار روایة للڑمام أ مد کما فی "لغ" وق 
آحری لە اللشھورۃ عنه وبە قال الشافعی وھو روایة عن أبي یوسف کما فی "شرح اللباب": ان یشعر تی الکن 


کتاب ا جج ارؤرگ العمل فی ا مدي حین یساق 


وی ْ:- 


ٹم يْدَفمٌ بہ مَعَهُم نَا دفمُواء فإذا یم می غَداة النْحْرء نَحَرَه قبل ان يَحْلقَ و مُقصر 
وَکَانَ هُوَ یتح عَتنۂ 800۳٤‏ فا کیو لی الا نطو 
٤‏ - مَالك عَْ تافع: ان َبْدَ اللہ بْنَ عُمَر کان إذا طکنَ فی سَنام عدیہ وَھُو 


ُشْعِرُهُ قال: ؛ بسُم اللہ واللہ أَكِبر. 


'ثم یساق" الفدي "معہ حؾ یوقف' بیناء اٹ حجھول "بہ" أي بالفدي "مع الناس' أي الحجاج 'بعرفة" یوم عرفق 
یرید أنە یستصحب ھدیهہ ویحضر معه فی وصوله إل مک وخحروجھ إ لی می وعرفق حیؾ یوقف بە بعرفة حین 
وقوف الناس وأما الوقوف فی غیر ذلك من الأیام قر تروع کذا ٹی "اہنتقی'ء وسیأنی الکلام علی تعریف 
ا ھمدایا قرییاء ''ٹم یدفع" ببناء اٹحھول "بە" أي اقای' 'معھم" أي الناس ''إٰذا دفعوا' یبناء انجھول أي أفاضوا وا 
من عرفة بعد غروب الشمس, "فإذا قدم"' ابن عمر "مء غداۃ یوم النحر"' لرمی جمرة العقبة وبعد ذلك "حر" أي 
دی قال بای فا کور مر اکم وَعلی فذا قول مال وجاعة أصحابه إلا اُشھب, فقد روي عنه ا مواز 
لیلا۔ ''قبل ان یحلق أو یقصر' لقوله عز ا مە: فوْلا َخْقُوا رُووسکُ کم حَتّی یلم الهدئ مَجلدُگ (لبقرۃ: )۱۹٦:‏ "وکان 
هو" أي ابن عمر "ینحر ھدیه بیدہ اس وک درلا سم سا ان مو گر شر روف ا کل 
ٹلاٹا وستین بدنة بیدہ ٹی ححة الوداعء "'یصفھن"' بالصاد المھملة وتشدید الفاء الضمومتین. "قیاما"' لقوله عز اسمە: 
لفاڈکُڑوا اسم ال عَليْهَا صَوَاف)4 (حح:٦‏ جمع صافق 'ویوجھھن" أي امدایاء وإفراد الضمائر ٹی ول الأثر 
باعتبار اللفظ. "ای القبلة'' اتباعا لفعله طف فان کان یستقبل بذبیحته القبلة قاله ابو عمرہ قال القاري فی "شرح 
اللباب": واستحب ا لحمھور استقبال القبلق و کان ابن عمر یکرہ اُن یاکل ما لم یستقبل بە القبلة وقال ابن رشد 
ٹی 'البدایة": أما استقبال القبلة بالذبیحة فإن قوما استحبوا ذلك: وقوما اُجازوا ذلك وقوما أوجحبو؛ وقوما کرھوا 
ان لا یستقبل بھا القبلة والکراہیة والمنع موجودان ٹی الملذھب, أي فی مذھب الالکیة وجعل الباحی ذلك سنةق 
'ٹم یاکل"' بنفسه "ویطعم' غیرہ؛ لقولہ عز ا سمہ: فلفَکلُوا مھا وَأطعمُوا لْقَائع وَالْمتْر (حج:٦۳)‏ ولقولہ ئک في 
بدنات مس أو ست فطفقن یزدلفن إليه بایتھن یبدا: من شاء اقتطع, أحرجه ابو داود بروایة عبد اللہ بن قرط. 
کان إذا طعن إ!خ: أي ضرب "فی سنام" بفتح السن امھملة "ھدیه وھو یشعرہ" أي إذا شرع فی الاشعار ''قال 
بسم اللہ واللہ أکبر' امتٹالا لقوله عز ا مە: لوَلکرُوا ال عَلى مًا مد کمچ (لبقرة:ہ۱۸). قال الباحی: وھو علی معی 
التسمیة علی ابتداء النسك؛ ویحتمل ان تکون التسمیة للڑیجاب کما یسمی للذبح؛ وھذا مما رواہ اُشھب عن مالك 
ٹی ''العتبیة": ان من تولی إشعار ھديه قال: بسم الله واللہ اکیں وٹی "شرح اللباب" قال الکرمانی: یستحب ان 
یکبر عند التوحه مع سوق الفدي ویقول: اللہ أکبر؛ لا إله إلا ال والل أکبر ول الحمد. ئم الأئمة بعد 
اتفاقھم علی أُن لا تشعر الغنم اختلفوا ٹی إشعار الابل والبقرء قال الباجی: هذا إذا کان للبقر أو الابل أُسنمةق “- 


کتاب ا حج ٤‏ العمل فی الهدي حین یساق 
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ھ0۸ - مَالك عَنْ نافع: ن عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَر کان يُجلإ مَََ القبَاطِیٌ وَلا اط 


- فان لم یکن با أُسنمة فإنھا تقلد ولا تشعرء رواہ العبيی واختار ابن حبیب اُن تشعر الابل والبقر وإن لم یکن 

ما اُسنمق وجە قول مالك: ان الأشعار مختص بالسنام بدلیل أنه لا یفعل ٹی غیرہ مع وجودہ فإذا عدم فقد 
عدم حل الإاشعار کالغنم ووجه قول ابن حبیب: ان ھذا ہدي من الإابل و البقر فکان حکمە ان یشعر کاليي 
حا أُسنمة وأما الغنم فلا یشعر جملة۔. 

اففدي ما قلد إخ: ببناء اٹ جھول؛ وتقدم ان التقلید سنة بالاجماع ٹی الابل والبقر ومختلف ق الغنم وأنکر ابن 

حزم التقلید فی البقر "واشعر' ببناء اٹ جھول أیضاء وتقدم الخلاف ٹی حکمە ہل ہو سنة أو حسن أو مکروہ؟ 
ثلالة أقوال للعلماء فی واختلفوا أأیضا فی کیفیتہہ قال الب ٹی "الاکمال": اختلف فی کیفیة الاشعارء فلمالك 
قی ''الدونة": أنه یشعر عرضاء وقال ابن حبیب: طولاء وفسر الباجی الطول بأنه من ا مقدم إلی الؤحر قال: و(نما 
کان کكذلك لینتشر سر شود وت ید مب نوہ سب حقیقة الطول والعرض: بأن 
امراد من العرض فی کلام الإمام مالك و أیضا من الذنب إلی العنق؛ ”ووقف' بیناء اٹجھول "یہ" أي بالمدي 
''بعرفة" قال الباجی: یرید ان ھذا افدي الکامل الصفات والفضائلء وقال الزرقانی: فغیرہ لیس بمدي إن اشتراہ 
ممکة أو می وم بیخرج بہ ا پی ا حل وعليه بدلہ فان ساقه من الحل استحب وقوفه بعرفة ھذا قول مالك 
وأصحابہ کما فی "'الاستذکار" قال الباحی: الأصل فی ذلك اُن المدي من شرطہ اُن یجمع فیه بین ا حل واخرم 
ولا بجزیئ من اشتراہ بالحرم ان ینحرہ بالحرم دون اُن بیخرجحه إلی ا حلء ھذا مذھب مالك. وقال أُبو حنیفة 
والشافعی: إِن اشتراہ ٹی ال حرم ونحرہ فیە اجزأئ والدلیل علی ما نقول: ان البي تك جمع تق هدیہ بین ال حل 
والحرم؛ لأنە قلدہ وأشعرہ بذي ا حلیفة وساقه إی البیت. 

کان یجلل إح: بضم الیاء وفتح ال حیم وکسر اللام اللشددق "بدنہ" بضم أوله وسکون الدال ویضم جمع بدنئة 
شوہ ا کرد لوت رج در سورد کل سروف رت سی کر 
ا حیوان من الابل والفرس وال مار والیغلء وھذا من حیث العرفء لکن العلماء قالوا: إن التجحلیل مختص بالابل 
من کساء و حوھاء کذا فی "العی"ء "'القباطي" بضم القاف علی ما ضبطه صاحب "ا حلی"' جمع القبطی - بالضم 
- ٹوب رقیق من کتان یعمل عمصر نسبة إلی القبط بالکسر علی غیر قیاسء فرقا بین الأنساب والثوب وبسط 
النووي فی "تھذییہ" الاختلاف فی ضم القاف وکسرھا ق القبطیة ئم قال: واتفقوا علی ان جمعھا قباطی بفتح 
القاف وھی ثیاب تعمل بمصرء کذا قاله المروي وا لحمھور وقال الزبیدي: ہو ٹوب من کتان یتخذ عصر. ‏ -> 


کتاب ا حج رڈ العمل فی ال ٰهدي حین یساق 


ال کم بی با لی الْکَعَة َيْکُسُوها إِاھا. 


5 ىي باب خلال 


٤‏ 98 ۰۷۷8۷89 مت 
دنہ حينَ كسِیَٹٗ الْكَعبَةَ هَذْہ الکُوٰة؟ فقال: کان یَتَصَدّقٌ یھا. 


الدیاج این عمر 

< 'والأحاط' بفتح مزة جمع نمط بفتحتین وب من صوف ذو لون من ألوانء ولا یکاد یقال للاأبیض: غط؛ قاله 
الزرقانی وقال الباحی: ھی ثیاب دیباج وقی "ا حمع": ھی ضرب من البسطہ لە حمل رقیق ”وا حلل" جمع حلة 
و سر یر ہے ون وہر کذا ٹی "اف جحمع'" قال الباجی: 
یرید أُنه کان یکسوھا إیاھا إذا اُھداھاء وھذا یقتضی اُن بتحلل الأبیض واللون وا حز والکتان وسائر أنواع الثیاب 
وقال مالك: ولا تُلل باللخحلق وغیر ذلك من الألوان حفیف, والبیاض احب إلیناء وقی "العیيٰ' قال این بطال: کان 
مالك وأبو حنیفة والشافعیي یرون تُلیل البددء وسیاتی عن 'بھمحة النفوس" الاتفاق علی عدم وجوب التحلیل. 

ٹم یبعث با إحخ: با حلال "'إلی الکعبة فیکسوھا إیاھا' الضمیر الأول إلی الکعبة والئانی إلی ا حللء قال الباحي: 
یرید أنه کان یری اُن ھذا اأحق ما صرفت إليه إذا کانت البدن ھا تعلق بالبیت؛ و کانت تحلل و کانت الکعبة 
ما یشرع کسوتھاء فکأن ما یلیق بھا مصروفا إِلیھا. وقال أبو عمر: لأن کسوتا من القرب و کرائم الصدقات؛ 
وکانت تکسی من زمن تبع ا حمیريء ویقال: إنه ول من کساہاء فکان ابن عمر یجحمل با بدنە؛ لأن ما کان 
لہ فتعظیمہ وتحمیله من تعظیم شعائر ال ٹم یکسوھا الکعبة فیحصل علی فضیلتین وعملین من البر؛ قلت 
وھذا کان فی ول الأمر؛ ٹم کان مث چہ یتصدق با کما سیأت قرییا۔ 

یصنع بجلال إخ: بکسر جیم وخفة لا جمع جل کما تقدم قریبا "بدنە" جمع بدنق ''حین کسیت" ییناء 
اٹ جھول "الکعبة ھذہ الکسوة" المعروف قال صاحب "ا حلی": یعيٰ الدیاج وأول من کساھا ابن الزبیر؛ وکانت 
کسوقا النسوج وذکر فی "التعلیق اللمجد": لعل امراد بھا ما کساھا بە عبد الملك بن مروان من الدیباج؛ وکان 
قبل ذلك فی زمن الخلفاء تکسی بالقباطی کما بسطہ العیيٰ وسیأتی شيء من ذلك فی آخر الحدیث: ویأتِ فیه 
أیضاً: اُن عمل ابن عمر کان إذا کان أمر الکسوۃ إلی العامق ٹم ما صار أمرھا إی الأمراء تصدق بھا. 

فقال إح: ابن دینار "کان" ابن عمر 'یتصدق ہا" أي با لال قال الباجحی : معیی ذلك: ان جلال البدن کانت 
کسوۃ الکعبةق وکانت أولی بھا من غیرھاء فلما کسیت الکعبة رأی ان الصدقة با اُولی من غیر ذلكۓ؛ لأن الهدي وإن 
کان لە تعلق بالبیت فان مصرفه إلی الملساکین ومستحقی الصدقق ویتمل ان یکون ابن عمر کان یکسو جلال بدنە 
الکعبة قبل ان ی یعلم ُن الني کكُ کان یقسم جلال بدنہ فلما علم ذلك رحع إليه وأخذ بہ وقال اٰھلب: لیس 
التصدق بجحلال البدن فرضاء وانھا صنع ذلك ابن عمر ہثء؛ لأنە أراد أن لا یرحع فی شیء اھداہ لہ ولا فی 
شیء اأُضیف إلیه وأحرج محمد فی ''موطنہ" بروایة نافع: ان ابن عمر ‏ ئچہ کان یجللھا با حلل والقباطی والأغاط - 


کتاب الج ٢‏ العمل فی ا ٰمدي حین یساق 


ن٠‏ عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان یَقُولَ فی الضّحایا وَالبدنَ: التِیُ 


7 027 و کل پت 09 ٌ)] َ‫ ۰ وه َ‫ یڈ 
۹ - مَالك عَنْ نافع: اُن عَبْدَ اللہ بَْ عُمَر کان لا يَشُق جلال بُدنہ؛ وَلا يْجَْللھا 


حتّی یَقْدُوْ من مِنی إلی عرفة. 


: 0 ۰ ق جن ہو٤‏ ےھ و اک ا 
٠۰‏ مالك عن مِشام بن عرَوٰ عن ابيە: اه کان یقول لبٔنيه: یر ہہ ںہ 


ے حم یبعث بعلاہٰا فیکسوھا الکعبةق قال: فلما کسیت الكعِة ھذہ ا گسروہ قصر من ا چلال غ آحرج عن 
مالك قال: سألت عبد اللہ بن دینار: ما کان ابن عمر یصنع علال بدنہ حیق اقصر عن تلك الکسوۃ؟ قال: کان 
یتصدق گا. ٹم قال: قال حمد: وهذا نأاحذ ینبغی ان یتصدق بعلال البدن و:خطمھاء ولا یعطی الحزار من ذلك 
شیٹاء ولا من لحومھاء بلغنا: ان النبي کہ یعث مع علی بن أبيی طالب ‏ چم بیدی۔ فأمر أن یتصدق بعلالہ 
و خطمه وان لا یعطی ا جحزار من خطمه و جلاله شیئا. 

الضحایا: جمع ضحیة ک''ھدیة وھدایا: ما یذبح فی یوم من ایام النحر علی وج التقرب: قاله القاري. 
''والیدن" بسکون الدال وضمھا جمع بدنة متحر کة. )80 کكک۔"کرم 'فما فوقہ" أي فما یکون اکر من 
الٹی؛ وقی 'التعلیق اللمجد": الشی من الإابل ما لہ مس سنین وطعن ق السادسة ومن البقر ما له سنتان وطعن 
یی النالئةَ ومن الغنم ماله سنه وطعن 6 الثانیة کذا قال القار ي۔ رٹ 'الدر الملختار" الثیی ابن مس من ااایں 
وحولین من البقر وحول من الشاة. لا یشق جلال ببدنه: جمع بدنق أي لا یقطعھا من موضح؛ علا تفسد 
وتکون قابلة لأي انتفاع کانء وعلق البخاري فی "صحیحهٴ: وکان ابن عمر لا یشق من ا لال إلا موضع 
السنام فإذا نحرھا نزع جلاھا مخافة ان یفسدھا الد ٹم یتصدق م4ا۔ 

ولا جللھا اح: یکسوھا اجخلال 'حتؾق یغدو من می ال عرفة" قال الباحي: ومعیٰ ذلك ان جلال البدن 
تشق علی اُسنمتھا لمعنیین: اأحدہما: أُن پیدو الاشعار. والثان: ان ذلك اثبت ھا علی ظھور البدنء قال مالك: 
وذلك من عمل الناس وما علمت ان اُحدا ترك ذلك الا عبد اللہ بن عمر وذلك أنه کان تجلل احلل والأغاط 
ا مر تفع فکان یترك ذلك استبقاء للثیاب: وم یکن بجلل إلا حین بغدو من می إ ی عرفة؛ لتبقی الثیاب ٠اا‏ 
ولا تتغیر بطول اللبس فا. قال ابن البارك: کان ابن عمر لھا بذي الحلیفة فإذا مشی لیلا نز ع ال حلالء فإذا 
قرب من ا حرم جللھاء وإذا حرج إپی می جللھاء فإذا کان حین النحر نزعھاء فعلی ھذا بغتمل ان تکون ھذہ 
الروایة خالفة لروایة مالك؛ ونختمل ان یکون مالك انا قصد الإخبار عن آخر عمله فیھاء واستوی ابن المبارك 
الإاخبار عن جمیع أحوافا۔ 


کتاب الج اڈ العمل پی ا مدي إذا عطب او ضل 


لتق الیدی ِا عَطب أُوْ ضّل 
١‏ - مالك عَنْ مِشام بن رو عن بی صَاجبَ مَذی رُول الل إل فَالَ: 
ارول الا كیْفَ اَصلئغ بِمّا عَطبَ بن الهدي؟ فقال هر سُول اللہ ہت: کل بَدنة 
عَطِبَثْ مِنَ الَهَذيٍ ال ون کک قلادتھا فی دَبھا تُمْ حَل نَا وََيْنَ الس با کل ھا 


یا بی إخ: بفتح الملوحدة وتشدید اثناۃ التحتیة "لا یھدین" بضم الثناۃ التحتیة وبالٹون الثقیلق "ا حدکم ال من 
الیدن'' بضم الدال وسکوها جمع بدنق 'شیئا یستحیي ان یھدیە لکریمہ فإن اللہ أکرم الکرماء' جمع کرم؛ وھو 
الحامع لأانواع ا حیر والشرف والفضائل 'واحق من اختیر لە"' قال الباحی: ومعیٰ ذلك: الوعظ هم والٹھی عن 
ان یھدي احدھم من افدي ما یستحي ان یھدیه لمن یکرم عليه وذکرھم بأن اللہ عزوجل أکرم الکرماء واأحق 
من استحیی منه اُن یھدي لە الحقیں وأولی من اختیر لە الرفیع. إذا عطب إضخ: قوله: عطب ک“'فرح": ھلك: 
کذا ٹی ”الصباح". وفی "ا جحمع" عطب الفدي ھلاکہ وقد یعبر بھ عن آفة تعتریهء فتمنعہ من السیں فینح 
ومقصود الترجمة: ان افدي سواء کان واجبا أو تطوعا إذا عطب ق الطریق فما یفعل بە وھل نجب عليه البدل 
أم لا؟ وکذلك إن ضل وکذلك إن نر العطب أو الضال بعد الوجدان ہل نجوز الأکل منە ام لا؟ 

کیف اُصنع بھا عطب إ: بکسر الطاء اي قارب افلاك وقیل: وقف پ الطریق وعحز عن السیر. قال اٹ حد: 
عطب ک'فرح": ھلك: والبعیر والفرس انکسر. "من المدي" قال الباجی: تحتمل اُن یکون سوالاعن جمیع جنس 
افدي, ونتمل اُن یکون سوالا عن دي معھود عندہماء وھو اآفدي الذي بعث یہ لگ معہ وھو الأظھں 
فسواله عما یصنع بما عطب منەه؛ وذلك بحتمل معنیین من جھة اللفظ: اُحدہما: العطب من جھ۲ة ال لوت والفوات 
غیر ان جحواب الني مدع ھذا۔ والمعیی الٹانی: ان یکون ا معیٰ: بلغت مبلغا لا یمکن توصیلھا معهء وذلك علی 
ضربین: اُحدحا: ان یکون ذلك منع إیصاها ٹی الوقت وبعدہ. والٹان: ان عمنع منہ ٹی الوقت من إعیاء غلب 
علیھاء ومکن إیصافا بعد الوقت. 'فقال لہ رسول اللہ ػہّ: کل بدنة عطبت من الفدي" غختمل الوجھین 
اللتقدمین من استغراق ا حجنس والعھد ولا یمتنع ان تکون الأولی مع العھد والثانیة لاستغراق ا حنس۔ کذا فی 
'لنتقی'. 'فانحرھا" وجوباء کما جزم بە الزرقانء فھو عند ا مالکیة وأما عند غیرھم فیختص الوجوب بالتطوع 
لا الواحب؛ 'ئم ألق"' بصیفة الأمرء 'قلادتھا'' بکسر القاف: المفتولة اليٍ تحعل فی العنق من خیط وفضة وغیرہماء - 


کتاب الحج ارس العمل فی ا مدي إِذا عطب أو ضل 
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۲ - مالك عن ابن شٍھاب؛ عن سعیدِ بن المَسَیّب آَله قال: من ساق بِدئَة 
ُا فَعَبْتُء فََحَرھا تم عَلی بَکھا وی النَاي بَاکلوتھاء فیس عَليه شیع وَإِن 
کل مِٹھا ؤار مَئْ کل مِنْھا غَرِمَھَا. 

مالك عَنْ تر بیز الذييٌء عَنْ عَبد اللہ بن عَباي بقل ذَلِكٍَ 


< وقی بعض النسخ المصریة: قلائدھاء بصیغة ا بحمع. "ٹی دمھا" حکي عن الإمام مالك فی تاویل الأمر بذلك قولان: 
الأول: ما حکی عنہ أُنہ قال مرہ: أمرہ بذنك؛ لیعلم أنه هدي؛ فلا یستباح إلا علی الو جه الذي ینبغھیي وإليه یؤول ما 
قال الباجی: روی عنه ابن المواز أنه عَلمٌ لالڑذن للناس ٹی اُکلھاء وحاصلھما واحد وھو اُن الأمر بإلقاء القلادۃ ٹی 
الدم اڑشارة وإعلام للناس بأن ھذا هدي عطب؛ فینبغی ان یأاکله من نجوز لە اکله. والٹان: أنە تأوله مرة علی أنە 
ھی ان ینتفع مٹھا بشیء حؾ لا تحبس قلادتھا؛ لتقلد با غیر یع لا یستبقی شیئا منھا ولا یتشبث بشيء من أمرھا 
حیؾق القلائد علی قلتھا و بزازھا۔ 37 خل" بصیعة الأمر من المخحلیة واستدل ِذا اللفظ الباحی وغیرہ من ا مالکیة: 
أنه لا یلي تفریق ذلك علی الناس. "بیٹھا وبین الناس یأاکلونھا' الظاھر !إسقاط النون؛ ل حواب الأمر لکن التقدیر: 
فھم یاکلونھاء زاد مسلم وغیرہ فی حدیث ابن عباس: ولا تاکل مٹھا انت ولا أُھل رفقتك. قال ا مازري: قیل: 
فھاہ عن ذلك حمایة ان یتساھلء فینحرہ قبل اوانہ: وٹی ''العین" عن ''التوضیح": اختلف اُھل العلم ٹی هدي 
العطوغع إذا عطب قبل حله؛ فقالت طائفة: صاحبه ممنوع من الأکل من روي ذلك عن ابن عباس وھو قول 
مالك ۰7- حنیفة والشافعی ور خصت طائفة 8 الڈکل من رويی ذلك عن عائشة وابن عمر 022-0 قلت: وھکذا 
حکی الموفق موافقة الشافعی لأ مد ثی المنع من اکل ھدي التطوع, والإباحة من هدي الواجب إذا عطبا۔ 

من ساق بدنة إح: أو غیرھا من امٰدایا. "تطوعا" تخلاف الواجب, 'فعطبت'" بکسر الطاء أي قاربت اطلاك. 
"فنحرھا ٹم خلی" من التخلیة "بیٹھا وبین الناس" قال صاحب "ا حلی": التعریف فيه للعھد, وامراد الذین یتبعون 
القَافلة ویلتمسون الساقطق او جماعة غیرھم ومی قافلة آحری قاله الطيي. قلت: ویدخل فیھم الفقراء والأغنیاء 
ما خلا المٰھدي؛ ور سولە عند ا الکیة والناس الفقراء خاصة عند ا حنفیة؛ و كذلك عند الشافعیة وا حنابلة ما خلا 
أُھل الرفقة "یاکلونھا فلیس عليه شی" أي لا بدل عليه ولا ضمانء 'وإن اکل منھا" المھدي "او أمر من یاکل 
منھا" سواء کان ا أمور غنیا أو فقیرا عند ا الکیۃ ویختص الضمان بإطعام الغیيٰ عند الأئمة الثلانة ”غرمھا" 
بکسر الراء أي دفع بدا عدیا کاملا لا قدر اُكله اه ما أمر بأاکله علی اُصح القولین ٹی المذھب قالە الزرقان 
قال ابن رشد: اختلفوا فیما بجب علی من اُکل منه فقال مالك: إن اکل منه وجب عليه بدله وقال الشافعی 
وابو حنیفة والٹثوريی وأحمد وابن حبیب من اأُصحاب مالك: عليه قیمة ما اکل ا“ آمر بأکله طعاما یتصدق ب 


وروي ذلك عن علی وابن مسعود وابن عباس وجماعة من التابعین. 


کتاب الج ۹ڈ العمل فی افدي إذا عطب او ضل 
٢‏ - مَالك عَیْ بن شِھَاپ آَنه فَالَ: مَنْ دی بَدَئةً جَرَا٤‏ أُوْ درا ار حَذی تَمتُمْ 
فَأَمِييَبْ بالطریقء فَعَله الیْدَل. 

٤‏ - مالك عَنْ نافع: عَنْ عَبد الله بيٍ عُمَرَأَئهُ قال: مَنْ أھْدی بَد بَدَئَةَ تُمْ ضَلےإٗ 
کات تنا ات کک ۷3۷ گرا ات کات ا تنا انا کک نا 


مَالك أَلهُ سَمِعَ اُھْل اعم یَفُولُونَ: لا يَأکُلُ صَاجب الْهّدي مِنْ الْجَزَاء وَالّسْكِ 


من أھدی بدنة لغ واجبة مثٹل ان تکون 'جزاء" عن صید لزمہ "او نذرا' أوجبہ علی نفسه غیر معین, "أو 
تب "فاصیبت لب وش سوس تی ع لو پر تی اللصریةء وٹی 
ٹا '"فاصیب' بلفظ التذکیرں "فی الطریق" کذا فی النسخ المصریة وی الھندیة: بالطریقء والأوجه: الأول. 
سر اما شس الظرہ اجمی کس مار رات چو ھوصر فو نت 
تقدمء إلا ان الإامام مالکا یلق لم بجوز بیع قال ابن رشد: أما ا مدي الواجب إذا عطب قبل :- فان لصاحيه 
ان یاکل منە؛ لأن عليه بدلہ ومنھم من أجاز لە بیع لحم وأن یستعین بە فی البدل وکرہ ذلك مالك. 
من أہدی بدنة إلح: مثلاء وھکذا حکم غیرھا من افدایاء 'ئم ضلت" فلم توجد علی وقت النحرء "او ماتت" 
قبل بلوغ ا حل "فإنھا إن کانت نذرا" أي واحبة فی الذمة غیر معینةق قال الباحي: یرید نذرا متعلقا بالذمة وھذا 
حکم کل ہدي متعلق بالذم من جزاء صید أو قران و تمتعء ان ییدل إن ضلء "'ابدھا" أي جب عليه بدھا؛ 
لان وحوبه متعلق بالذمق فلا تبراً حؾق ینحرء وتقدم فی ول الباب الإجماع علی ذلك من کلام الموفق 'وإن 
کانت تطوعا فإن شاء ابدھا وإن شاء تر کھا' أي لم ییدھا وحکی شیخنا قی ''الصفی" الاجماع علی ذلك نعم 
اختلفوا جدا فیما إذا وجد بعد الضلال؛ وبسط الباحیي أقوال ا مالکیة فی ذلك؛ وكکذلك ال موفق وغیرہ. 
من ا لحزاء: للصید 'والنسك'ء وامراد بالنسك فی اصطلاح ا الکیة کما جزم بە الزرقانِ وغیرہ: هو ما کان 
لالقاء ثفٹ أُو رفاھیة یمنعھا الاحرامء وقال الأبی فی "الاکمال": إن دماء ا حج تنقسم إلل هھدي ونسك: فامٰدي 
عندنا ما کان جحزاء أو تمتع أو قران أو فساد أو فوات؛ وعند الأحناف الدي علی نوعین: هھدي شک وھو 
هدي ا لتعة والقران والتطوع؛ وھدي جبر: وھو سائر الدماء الواجبة ما عدا الٹلائ وکل دم وجب شکرا 
فلصاحبه اُن یاکل منه ما شاءہ ولا یتقید ببعض منهہ وی ؤکل الأغنیاء والفقراء ولا جب التصدق لا بکلە ولا 
ببعضهہ بل یستحب اُن یتصدق بثلئه ویطعم ثلٹه ویھدي للاغنیاء ثلٹہ وکل دم وجب جا لا بجوز لە الأکل 
منه ولو کان فقیراء ولا للأغنیاء ویجب التصدق بجمیعہ حؾ لو استھلکە بعد الذبح کله أو بعضه لزم قیمته 
للفقراء فیتصدق ا علیھم. 


کتاب ا حج ٤‏ هدي اغرم إذا آصاب أھله 


مدي المُحرم اذا أَصَابَ کے 


٥‏ مالك 7 نطاب تا بن أبي طالب وبا هُرَیْرَةَ سُلوا 


ٴَ 7 و 7 1 : 2 : کی ۶ : , 7 و 021,71 ٠‏ 

أآصاب اھلهة: اي جامع اهله. قال ابن رشد: اتفقوا علی آن من وطیئ قبل الوقرف بعرفة فقد افسد حجهہ 
وٍٴكذلك من وطئ من امعتمرین قبل ان یطوف ویسعیء واختلفوا قی فساد ا حج بالوطیئ بعد الوقوف بعرفة وقبل 
رمی حمرةہ العقبة وبعد رميی ا لحمرةۃ قبل طواف اافاضة الذي هو الو اجب۔ قال امٰوفق: اما فساد ا جج باب جماع 
ٹی الفرج فلیس فيه اختلاف. قال ابن اننذر: أجمع أھل العلم علی ان ا حج لا یفسد بإتیان شیء فی حال الاحرام 
ِا الجماع؛ والاصل ٤‏ ذلك ما رويی عن ابن عمر: اُن رجلاا سأله فقال: ان وقعت بامرأتی وحن حرمانء 
فقال: أآفسدت ححك انطلق انت وأھلك مع الناس, فاقضوا ما یقضون وحل إذا حلواء فإذا کان ٹی العام الملقبل 
فاححج انت وامرأأتك وأھدیا ہدیا فان لم بدا فصوم ثلائة ایام فی ا ُج وسبعة إذا رحعتم و کكذلك قال ابن 
عباس وعبد اللہ بن عمروں ونم نعلم شم فی عصرعھم فالفا۔ وقال ابو حنیفة: ان جامع قبل الوقوف فسد حجهہ 
وإن جامع بعدہ م یفسد؛ لقول البی ک: الج عرفة, ولنا: ان قول الصحابة الذین روینا قوفم مطلق؛ وإذا بت 
ھذا فإنہ جب علی ا جحامع بدنف روقّی ذلك عن ابن عباس وعطاء وطاوس و بحاهد ومالك والشافعی وأي نور. 
وقال الثوريی وإسحاق: عليه بدنقف فإن لم بد فشا؛ء وقال اُصحاب الرأي: إِن جامع قبل الوقورف فسد حجهھ 
وعليه شا وإن جامع بعد ال لوقوف فعليه بدنة وحجه صحیح, 

سئلوا: ببناء ا جھول 'عن رجا ل آصاب' اي جامع ''اھله وھو حرم"' اي با حج کما فی النسخ الصریة وکذا 
حکم العمرف ولیس پٹی +6 الفندیة لفظ بالحج لکنە مراد للسیاق؛ "فقالوا" اي الثلالة: "ینفذان" بضم الفاء 
وبالڈال اللعحمة أي یمضیان "لو جھھما" أي لقصدہما 'حؾ یقضیا'" أُي یتما "'حجھما"' یریدون اُن علیھما للضي 
ٹی اخُج الفاسد حؾّ یتما علی حسب ما کان یتمان ا ُج الصحیح۔ قال ابن رشد: ونما بخص احُج الفاسد عند 
ا ُمھور دون سائر العبادات أُنه بمعضی فیه المفسد لە ولا یقطعه وعليه دم وشذ قوم فقالوا: هو کسائر العبادات 
وعمدة ائ ُمھور: ظاھر قوله تعالی: نُا الُحح الف 4 (الفرۃ:٦۱۹)‏ فا حمھور عمموا والمخالفون 
خصصوا قیاسا علی غیرھا من العباداتہ إذا وردت علیھا امٰفسدات. وقال القاري فی "شرح النقایة": أُفسد 
ححہ بالإجماع ومضی فی ححه لإجماع الصحابة علی ذلك. "ئم علیھما الحج من قابل'' کذا ٹی النسخ افندیق 
وقی املصریة ”حج قابل" وامعٰ واحد أأي بجب علیھما قضاء الحج فی عام آت قضاء عن ھذا الفاسدب وھو إجماع 
'وافدي" اي نجب عليه مع القضاء افدي أیضاء وفی "البدائع' فساد ا حج یتعلق بە اأُحکام: منھا وجوب الشاۃ 
عندناء وقال الشافعي: وحوب ہدتقف ولنا: ماروي عن ابن عباس: أُنه قال: البدنة فی الحج فی موضعین: اُحدہ"ا: 
إذا طاف للزیارةۃ جحنبا ورحع إلی اُعله وم یعد. والٹانيی: اذا جامع بعد الوقوف؛ وروینا عن جماعة من الصحابة - 


کتاب ا حج ہت هدي اغحرم إذا أصاب أھله 


عَنْ رَخُلِ اَصَابَ أَهْلهُ وَهُوَ مُحْرِمٌّ فَقالوا: ات ینتا خُهھمَاء خی یَقَضِیَا حَكْھَا 


7 
7- 
گ۶ 


ُمْعَلَيْهِمَا اح من قابل وَالْهَدي. قال: وَقال عَلي ؛ ١ن‏ اي طالب: اذا اَل بِالْحَمٌ 


ِنْ عام قابل تَفرَقاء حَتّی يَقَضِیَا حَکْهُمَا. 
٦‏ - مَالك عَنْ یی بن سَعید ألهُ سَمِعٌ سَعید بْنَ الْمُسَیّبٍ یَقُول: 0 “- - 0( 


< ام قالوا: وعلیھما مدي: واسم افدي وإن کان یقع علی الغنم والبقر والابل لکن الشاۃ أُدق, والأدن 
متیقن؛ فحمله علی الغنم أولی علی نا روینا عن رسول اللہ ئّ أنه سٹل عن الفدي فقال: أدناہ شاۃ. 

وقال علی !ح: یع وقع فی اثر علی دىثہ زیادق وھی أفما 'إذا أھلا" أي اأحرما "با حج" للقضاء "من عام 
قابل' أي السنة الآتیة ''تفرقا" وجوبا أو استحبابا قولان للعلماء "حؾ یقضیا حجھما' أي یتماہ؛ لئلا یتذاکرا ما 
وقع منھما أولا والشھوۃ قد تھیج بالتذکں والسألة خلافیة بین العلماء وحکی العین ٹی ''البنایة" عن "اغرط" 
و 'البسوط'" واڑسبیحابی: یپستحب الافتراق عند خحوف المعاود وقال ایضا: ولو کان واجبا لوحجب بە دم 
کسائر الواجبات فی الحج وأحاب عن استدلالھم بإاجماع الصحابة بأنه إنھا یکون ححة إذا انقرض العصر 
ولم یوجد اخلاف وقد روي عن ا حسن وعطاء مثل قولناء و ما قد اُد رکا عصر الصحابق فیکون خلافا معتبرا 
فلا ینعقد الإإجماعء وحمل القاري فی ”شرح النقایة'' قوغحم علی الاستحبابء وقال فی ”شرح اللباب": لا بجب 
الافتراق ٹی القضاء إلا إذا حافا ا حامعة ثانیاء فیستحب حینئذ اُن یفترقا عند الاحرام. وقیل: موضع المواقعة وأما 
ما قی ا امع الصغیر"' لیست الفرقة بشيء اي أمر ضروري. وقال قاضی خان: لیس بواجب. وقال الزیلعي علی 
الکنز: ولنا: ان الافتراق لیس بنسك فی الأداء فکذا فی القضاء؛ لأن القضاء یحکی الأداء؛ ولآن ا حامع بینھما - 
وھو النکاح - قائم فلا معیٰ للافتراق قبل الإاحرام؛ لإباحة الوقاع ولا بعدہ؛ لأفما یتذاکران ما لحقھما من 
الملشقة العظیمة بسبب لذَة یسیرق فیزدادان ندما وحرزا فلا معیٰ للافتراق الا تری أنە لا یؤمران یفارقھا ٹی 
الفراش حالة ا حیض ولا حالة الصوم مع توھم تذاکرخحا ما کان بینھما حالة الطھر والفطرس والافتراق المنقول 
عن الصحابة محمول علی الندب والاستحباب لا علی ا تم والایجاب ونحن نقول بە إذا حیف ذلك. وق 
'اغلی" ان اإإمام یا حنیفة م یقل بالمفارقة وھو ا مروي عن ال حسن وعحاهد وعطاء: أغما لا یتفرقان وماروي 
عن الصحابة من التفریق حمول علی الندب؛ وروی آبو داود ٹی ا مراسیل عن یزید بن نعیم: ان رجلا جامع 
امرأنہ وا حرمان؛ فسال الرجل البی جٌُ فقال" اقضیا حجکما وأھدیا ھدیا. فلم یذ کر التفریق فی المرفوع. 
یقول: لأصحابہ "ما ترون فی رجحل وقع بامرأتہ" أي واقعھا "وھو حرم" بالحج أُو العمرۃ؟ ولعل سواله کان 
لاعتیار أصحابه وتدرییھم وتنبیھھم علی المسائل ''فلم یقل لە القوم شیئا" اي سکتوا عن ا حواب؛ وسکوقم إما 
لأنہ م یکن عندھم علم بذاك او آثروا تعظیمه والمبالغة ٹی بر؛ وصرف الأمر إليه. ''فقال سعید بن اللسیب" ۔ 
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اوت ید سم ھت وف جو ھتہ 
ما ٹرون فی رجل وقع بامراته وھو محرم فلم یقل لە القوم شیئاء فقال سعید: إِن 
روک ہ۔ بھر۶ٌ ےبھو۔ھ وف ہہ ڑھہ کہہے ورڈ ےہ یہہ ہں مھ ھ ںہ 

رُجلا وقع بامراه وھو محرم فبعث إلی المدِینة یسال عن ذلك؛ فقال بعض الناس: 
ہے کو ای و ا رم ا ا لو و کم کی لع و ا یں ا اف فی ا 
الذّي افسداہ فإذا فرغا رجعا فان اُدِرَكَھُمَا حج قابل فعلیْھما الحج والھديں 
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وَيھلاتِ مِنْ حیث اھلا بحجھما الذّي أفسدامُ ویتفرَقانِ حتی یقضیا حجھما. 


۔- حکایة ما وقع من ھذہ الحادئة قبل ذلك: "ان رجلا وقع بامر أته وھو حرم" با حج کما یدل عليه حواب 
سعید 'فیعٹ'"' قاصدا 0 اللدینة'' المئورة "سال عن ذلژد الأمر" عن علماٹھا 'فقال بعض الناس" من علماء 
اللدینة: "یفرق" یبناء اٹجھول, "بیٹھما' من وقت ال حماع "ہی عام قابل' قال الباحی: قول بعض الناس: 'یفرق 
بینھما إإٰی عام قابل" حکاہ سعید بن ا سیب علی سبیل الإنکار لە؛ ولذلك بیّن ان افتراقھما !نما یکون من حیث 
حرمان با حج ولا فائدة فی ان یفرق بینھما قبل ان یَعلا من ا ححة اليٍ أُفسدا؛ لأن وطھما فی ھذا العام لا یفسد 
علیھما حجاء ولا یو جب علیھما ھدیا ولا فائدہ 6 ان یفرق بینھما بعد الاحلال عنہ وقبل ااحرام بحج 
القضاء؛ لأنھما إنھا یکونان حلالین فلا معن للتفریق بینھما۔ 

فقال سعید بن المسیب: ردا علی ما حکی عن بعض الناس ''لینفذا" بضم الفاء أي لیمضیا "بوجھھما'" باللام 
ٹی أولەه ٹی النسخ الملصریة وبا موحدة فی المندیة اي لقصدہما. ''فلیتما حجھما الذي أفسداہ" لوحوب !تمامه ''فإذا 
فرغا" من الاتمام ''رجعا" قال الباجی: بختمل أن یرید بذلك الإباحق ومعیٰ ذلك أنه یجوز ما أن یرجعا لی 
منازھماء ویجتمل أُن یرید بذلك الوحوب, ومعیٰ ذلك اُن یرحعا إٰل موضع نجب علیھما فیه الإحرام. قلت: 
وھذا مبنی علی تعیین موضع الإاحرام ٹی القضاء فمن قال: یتعین الا حرام من موضع إحرام ایاداء لا بد أن یحمل 
الرحوع علی الوجوب؛ لیمکن الاحرام من ذلك ا وضع وتقدم امذاہب فی ذلك ٹی جامع العمرة. "فإن 
اأدرکھما حج قابل' اي عاشا إلی زمان ا حج من السنة الأنیة ''فعلیھما اج" قال الباحی: یرید - والل اأعلم - 
آفما یستانفان الإاحرام؛ ولا یجوز ما البقاء علی الإاحرام الأول, نغخلاف من فاتہ الحج؛ فإن لە أن یبقی علی 
إحرامه الأول وتم حجه عليه؛ لان إحرام صحیح: والذي افسد ححه لا نجوز له ان یتم قضاء عليه؛ لأانہ إحرام 
فاسد. 'والمدي' قال الباحی: یقتضی أن الفدي لا یکون إلا فی العام المقبل۔ 'ویھلان" أي غخرمان فی القضاء 
"من حیث أھلا' أي من الموضع الذي أحرما أولا فی الأداء ”امجھما الذي أفسداہ'. والسألة خلافیة تقدمت فی 
جامع العمرۃ ولابن أي شیبة عن عطاء عن ابن عباس: تبحرمان من المکان الِذي اُحدٹا فیەء کذا ل ا حلی"۔. 
''ویتفرقان" ٹی القضاء "حؾ یقضیا"' أي یتما "حجھما" کما تقدم قرییا مبسوطا۔ 
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۲- 
ےہیھ۔۔ گے 


َال مالك فی رَجُل وَقَع بامْرآہ فی الْحَجٌ ما یه وین ان یم مِنْ عَرَقةوََميٰ الْحَمْرَةَ: 


ویھدیان: أي الرحل والرأ "'جمیعا" أي کلاہما "بدنة بدنة" بالتکرار؛ لإافادة ان علی کل واحد منھما بدنة 
علیحدق وھذا عند الإمام مالك إذا طاوعتہ ففی ”الدونة": إِن اُصاب النساء مرة بعد مرۃ امرأة واحدة کانت 
أو عددا من نساء فلیس عليه ٹی جماعه إیاھن إلا کفارة واحدة دم واحد وإن هو اکرھھن فعليه الکفارة عن 
کل واحدة منھن کفارة کفارةۃ وعن نفسه ق جماعه إیاھن کلھن کفارۃ واحدة وإن کان لم یکرهھن ولکٹھن 
طاوعنه فعلیھن علی کل واحدۃ الکفارة وعليه هو کفارة واحدة فی جمیع جماعه إیاھن. ولا فرق عند ا حنفیة لی 
جماع المطاوعة والکرھة ٹی إفساد ا حمج او وجحوب ا جحزاء, قال ر6 ''اهدایة": ومن جامع ناسیا کان کمن جامع 
متعمداء وقال الشافعی: جماع الناسی غیر مفسد للحج و کذا الخلاف فی جماع النائمة والکرھق هو یقول: 
ا حظر ینعدم بمذہ العوارض؛ فلم یقع الفعل جنایق ولنا: اُن الفساد باعتبار مع الارتفاق فی الاحرام ارتفاقا 
خصوصاء وھذا لا ینعدم بھذہ العوارض. وقی "'شرح اللباب" لا فرق فی ا جحامع بالنسبة إلی ھذا ا حکم وإن کان 
یتفاوت بالاٹم وعدمه بین العامد والناسی والطائع والمکرہ والحج والعمرة والرجل وامرأۃ. وقد عرفت فیما سبق 
ان الواجب عند ا حنفیة ٹی صورۃة الأافساد شا وفیما بعد الوقوف الذي لا فساد فيه بدنة. 

رجل وقع بامرأتہ: أي جامعھا "فی الحج ما بینه وبین ان یدفع من عرفة وبین ان یرمی ا لحمرة" وأنت خبیر 
بأنه إذا کان الحماع قبل الدفع من عرفة فیکون قبل الرمی بالأول لکنە ذکر الرمی أیضا استطرادا؛ لأن التفریق 
عندھم ٹی الفساد وعدمه باعتبار التحلل الأولء وعند ا حنفیة باعتبار الوقوف بعرفة "'إنه بجب عليه'" إِمام ھذا 
ال اھر وعت اتی" ایشا ''وحج قابل" قضاء ما أفسدہ. قال الباجی: الصیب لأہله لا یخلو ان یکون 
أصانھا قبل الوقوف بعرفة أو بعد ذلك؛ فإن کان أُصانھا قبل الوقوف بعرفة فلا خلاف پی فساد حجھما وأنه 
جب علیھما ال دی وحج قابلء وقوله: "فیما بین وبین ان یدفع من عرفة"' نص علی ما کان قبل وقوفه بعرفة: 
ونص بعد ذلك علی ما کان بعد رمی ا حمر وم ینص علی من وطیئ بعد الوقوف وقبل الرمي وقد روی 
القاضی ابو حمد عنه ٹی ذلك روایتین: إحداہا: وھی الشھورة أنه قد أُفسد ححه وھا قال الشافعي. والثانیة: 
أنه لا یفسد حجه وھا قال ابو حنیفق ھذا إذا کان وطوہ یوم النحر قبل غروب الشمسء فإن کان بعد غروب 
الشمس من یوم النحر فقد روی أصحابنا عن مالك فیمن وطی الغد من یوم النحر قبل أُن برمی ویفیض لم یفسد 
ححہ ولیس بمنزلة من وطئ یوم النحر وعليه عمرة وھدي لوطله وهدي آخر لما آخحر من رمیي جمرة 
العقبف ووجھ ذلك: ان التحلل قد حصل بالقضاء وقت الرمی وخروجھ. ''قال: فإن کانت إصابته"'' مصدر 
مضاف إلی فاعل "اُھله" بالنصب مفعول الصدر "بعد رمی ال حمرة" قال الباحی: الوطئ بعد الرمی لا یخلو ان 
یکون قبل الإافاضة أُو بعدھاء فإن کان قبل الإ(فاضة فلا یخلو ان یکون یوم النحر أو بعد فإن کان یوم النحر > 
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5-2 رج ھ-۔ و ورڈ 


ال يَحبْ عَلَيْه الٰهَذيْ وَحَحٌ قابل, قال ہے وت وت 


ناتوااع انکر دی و ند حٌ قابل: قال مُالك: وَالَذِي بْفَيِد الْحَجٌ 


- فقد اختلف فيه قول مالكل: واللشھور عنه: آنه لاڈایفصسد حجہ قال القاضی اُبو اخسن: وھو الصحیح وقد 
قال أیضا: یفسد قبل الافاضة وبە قال أبو حنیفة والشافعی۔ وإن وط بعد الإافاضة وقبل الرمی فلا یخلو ان 
یکون ذلك یوم النحر أو بعد فإن کان یوھ النحر فقد اختلف أُصحابنا فيه فقال ابن القاسم وابن كنانة 
واصبغ: لا یفسد ولیس عليه إلا المفدي؛ وقال اُشھب وابن وھب: یفسد حجہ فإن کان وطوہ بعد یوم النحر 
پر ہے ویر سس ہس سوب وھ مذہب أبي حنیفة والشافعی لیس بصحیح 
نعم قال به بعض السلف کما تقدم ٹی ول الباب من 'الغیق' ۰ و 'الفروعآ وعلم من ھذا کله ان مسألة الباب 
می وط من أصانھا یوم النحر بعد الرمی قبل طواف الإافاضة فانھا عليه ان یعتمر اي بحرم بالعمرة من الحل 
ویأت بافعاھا ویھدي لحنایته علی طواف الإفاضق ولیس عليه حج قابل؛ لأن ححه الأول لم یفسد؛ لوقوع 
الوطی بعد التحلل الأول وھذا علی اللشھور من مذھب الإمام مالك: وصححہ ابو ا حسن کما تقدم قریباء قال 
الباحي: فإذا قلنا: لایفسد ححه فإنه یلزمه عمرة وھدي۔. وقال اُبو حنیفة والشافعي: لا جب عليه عمرق والدلیل 
علی صحة ما نقوله: ان عليه ان یأت بطواف الآفاضة ٹی نسٹ مُ یدعل عليه نقص الو لی وذلك لا یکون إلا 
بالعمرةۃ؛ لأن الطواف لا یکون ںی : ٹی الاحرام إلا بعج أو عمرق وقد قلنا: إنه لا حج عليه فلزمته العمر٥8.‏ 
قال مالك: ٹی تفصیل ما یفسد الحج والعمرة من ا جماع ودواعيه 'والذي یفسد الج 5 العمرة' من ا حماع؛ 
”حؾ بجب عليه فی ذلك افدی پی الحج أُو العمرة" ھکذا ٹی اکثر النسخ امصریة وافندیة. قال الباحی: فی الحج 
أو العمرة نختمل معنبین: اُحدھما: اُن الإافساد وجحد فی احدھما فیجب بذلك افدي والقضاء فاجتزاً بذکر 
اإافساد عن ذکر القضاء. والٹان: أنہ یرید نجب عليه بذلك افدي ٹی اخج أو العمرة الذيي هو القضاء عما 
أفسدہ منھما. قلت: وھذا التوجیه مختص بمسلك الإمام مالك؛ إذ جب عندہ افٰدي فی القضاء کما تقدم قریبا 
رٹی بعض النسےے خ الملصریة حله "مع ا حج ج أو العمرة” بلفظ مع ”' بدل یا وھو ا تاج إل ی توجیه. 'التقاء اختانین" 
أُي حتان الرحل وخفاض امرأۃ فھو تغلیب. قال صاحب ”اغحلی" : الموصول مع الصلة مبتداً والتقاء ا ختائٰ 
اون 7تت ور" یعیيی یع أُن التقاء اختائٰ وھو یلزم الڑیلاج کما تقدم فی أبو اب الغسل یفسد ا حج 
01 یتحقق الانرال؛ لأن کل حکم یتعلق بالوطء فإنه یتعلق بالتقاء ا ختائین من إفساد الصوم ووجحوب الغسل 
والحد وامھر و غیر ذلك ولا لاف بین ذلك ٹی العلما وکنلك ل١‏ خلاف بین الأئمة فی الملرحح عنھم أن الدبر 
قی ذلك فی حکم القبل نعم اختلفوا فی الوطی بالبھیمة کما تقدم 'قال" مالك: "ویوجحب ذلك' ان افدي مع 


إفساد ا خج او الَعتَرَة ”يسا اماء الدافق" بدون الحماع "إذا کان حروحہه من مباشرۃ" للحسدہ وقی 20-0 
الانزال بإادامة النظر وإدامة الفکر عند ا مالکیة کما جزم به الزرقابی وعند اخنفیة لا یفسد شيء من الدواعيی - 
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أوٴ العَمْرَةَ حتی بج حبّ عَليه فی ذَلك الٰهَدي فی ا أَوْ الْعْمْرَةٍ التقاء الِّتَئيْنَ, وا 
ل کس کا ذافقَ قَال: : ویوجب ذلكَ أَيْسَا لک الدَافقٰ ِذا کان من مَبَاشرَة ق فُآمَا 


رَجُل ذَکكَرَ شیا حٌَی خَرَج مِلْهُ مَاء دَافِژء فلا اُری عَليْه شیا قال مالك: 7 


وھو قول أي حتیفة والشاقعی 


لا قبل اترڈ وم نکی ِنْ طُلك ماء دا مک لہ فی القبلة لا فدی. قال 


_ وأقله شاہ 


مالك: وَلَیْسَعَلَی الْمَرْأ ۳۴ يصِبْھا رَوٴخُھَاء وَمِیٗ مُحِرمَة مِرَارًا فی الْحَحٌ سی 


- نعم یفسدہ الاستمناء عند ا مالکیة وأما الفدي فتحب البدنة ٹی الانزال والشاة بدونە عند الإامام أ مد ویحب 
الشاۃ عند ال حنفیة والشافعیة سواء أنزل أو لم ینزلء وعند ا مالکیة ہو فی حکم الماع ق افدي أیضا۔ 

فاما رجل ذکر شیئا: بدون الاستدامة علی ما هو اللشھور عند ا مالکیة وعليه مله الزرقانِء لکن قال الباجی: 
ظاهرہ الاستدامة کما سیأتی ٹی کلام "حی خرج منە ماء دافق' 'أي وقع الانزال بالتذ کر ''فلا أُری عليه شیئا'' 
أي فساداء ولکن یستحب لە افدي عند الأبھري؛ ورحح غیرہ الوجوب: قاله الزرقانی. قلت: لکن قولە: "لا أری 
عليه شیئا' ظاھرہ ینفي افدي مطلقا. ولو ان رجلا قبل: بتشدید اللوحدة من التفعیلء "امرأتہ ولم یکن من 
ذلك'' اي من أجحل التقبیل 'ماء دافق' اي م یقع الانزالء وقید بذلك؛ لأن القبلة مع الانرال مفسدة عندہ ففی 
''لدونة'' قال مالك: إن ہو لمس آو قبّل او باشر فأنزل فعليه ا حج قابلا وقد آفسد ححہ. "مم یکن عليه فی القبلة 
بدون الإنزال إلا افدي" قال الباحی: لن القبلة ممنوعة لحرمة الاحرامء فإذا لم تفض إلی الانزال لم بجب ھا إلا افدي 
وإنما وجب افدی؛ لأنه أُدخل علی نسکه نقصا با أُتاہ من الاستمتاع وقد روی ابن ا مواز عن مالك: ان ھديه 
بدنق ووجه ذلك: أنه هھدي نجب بالاستمتاع فکان بدنة کھدي الاستمتاع. 

المرأة القی یصیبھا: أي بجامعھا "'زوجھا وھی حرمة" أي یطاھا قی حالة الاحرام "مرار" أي عدة مرات سواء 
کان "فی الحج أو العمرة' وکكذلك حکم الرجل إذا وط امرأۃ مرات أو نساء فی الحج أو العمر "وھی لە فی 
ذلك مطاوعة" قید بذلك؛ لأن دی اللکرھة لا بجب علیھا عند مالكء بل یتحمله عنھا الزوج کما تقدم قرییا 
"'إلا افدي' الواحد ''وحج قابل' قضاء "إِن اُصاھا ٹی ا حج, وإن کان أصانا ٹی العمرة فإنما علیھا قضاء العمرۃ 
التي أفسدت'" فورا بعد إِتمام اللفسدۃة ''والمدي' الواحد. قال الباحی: وھذا کما قال: إن امرأۃ اي ی یصیبھا الزووج 
وھی حرمة مرارا فإنه لیس علیھا إلا حج قابل وافديء نجب ذلك علیھا بأول وطءء وأما الثانی 7 بعدہ؛ فإنه 
لا بجب بە هدي ولا حج ولا عمرة سواء کفر عن الوطء الأول قبل الوطء الثان أو لم یکفر حیؾ وطئ. وقال 
أبو حنیفة: إِن کفر عن الوطء الأول فعليه کفارة ثانیة عن الوطء الٹانیء وإلا فلا وللشافعی قولان: احدحامثل 
قولنا۔ والثانی: بجب عليه بکل وطء کفارۃ سواء ککفر عن الأول او م یکفھر. وعند ا حنفیة: فلو حامع مرارا - 


کتاب الحج لہ هدي من فاته اج 
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ال“ رق وَِيٗ لَهُ فی ذَلك مُطاوِعة إلا الهَديٰء وَحَحٌ قا ابل إن أَصَبَهَا فی الْحَجٌء وَإِن 


2 


کان أَصَابَهَا ٹی ال او رکا علن و اھ اج اھ 
7 اد ےھ ٤‏ 
هُدي من فائه الحج 
۷ - ُالك عَنْ يَحَی بُن سَعیدٍ أَنهُ قال: و وو وی تو ا وا ری و ماک اوا وکا گار الو وا ور 


< قبل الوقوف بعرفة فی بحلس واحد مع امرأة واحدة أو نسوق فعليه دم واحدہ وإن اختلف ا حالس مع واحدۃ أو 
نسوۃ یلزمه لکل بجلس دم علی حدۃ عند الشیخین وقال محمد: عليه دم واحد ٹی 

عن الأولء ولو جامع فی بحلس آخر ونوی به رفض الفاسد فعليه دم واحد ٹی قوغم جمیعا مع أُن نیة الرفض 
باطلة؛ لأنہ لا یخرج منه إلا بالأعمال, ولو جامع بعد الوقوف بعرفة فلم یفسد حجه وعليه ہبدنه سواء جامع مرة 
أو مرارا إن اتحد اٹ ملس وإن اختلف وم یقصد بالثان رفض الاحرامء قبدنة للأول وشاۃ للثانِ ٹی قوفما. وقال 
محمد: إن ذبح للأول بدنة فیحب للٹانِ شاہ وإلا فلا کذا ٹی الغنیة و“شرح اللباب" و غیرما۔ 

هدي من فاتہ ا حج: قال ابن رشد: أما الفساد بفوات الوقوف فالعلماء اُجمعوا علی أنہ لا یخرج من إحرامه إلا 
بالطواف بالبیت وبالسعی بہ بین الصفا وامروق ای٠‏ ای ولا بد بعمرق وأنه عليه حج قابل واختلفوا ھل عليه 
ہدي أم لا؟ فقال مالك والشافعی وأ مد والثوري وأبو ثور: عليه افدي. وقال أبو حنیفة: لا هدي عليه. وف 
''اھدایة'' من فاته الوقوف بعرفة حؾ طلع الفحر من یوم النحرء فقد فاته الحج وعليه ان یطوف ویسعی ویتحلل 
ویقضی الحج من قابل ولا دم عليه؛ لقوله ػػُّ: من فاته عرفة سیل فقد فائہ اح فیحل بعمرة وعليه اخج من 
قابل ولأن اإحرام بعد ما انعقد صحیحا لا طریق للخروج عنه إلا بأداء احد النسکین وھھنا عحز عن الج 
فتتعین عليه العمرة ولا دم عليه؛ لژن التحلل وقع بافعال العمرة فکانت فی حق فائت ا حج بمنزلة الدم فی حق 
انحصرء فلا بجمع بینھما. وفی "شرح اللباب' قال الحسن بن زیاد: عليه الدم؛ وأشار فی "شرح الکنز" إ یل 
استحباب الدم للفائت عندنا ٹم أُصحابنا اختلفوا فیما یتحلل بە فائت الحج أنه یلزمہ ذلك بإحرام ا حج أو 
بإاحرام العمرة؛ فقال ابو حنیفة وحمد: بإاحرام الحج وقال ابو یوسف: باإاحرام العمر؛ وینقلب اإحرامه عمرة؛ 
وقالا: لا ینقلب والمؤدی لیس أفعال العمرة حقیقة بل مثل أفعال العمرةۃ تؤدی بإحرام الحج. وا حدیث الذي 
استدل بە صاحب "اهدایة": أخرجه الدار قطی وابن عدي من حدیث ابن عمر 7 الدار قطييِ من 
حدیث ابن عباس؛ کذا ٹی 'الدرایة' وضعف ف الأول ب-'رمة بن وت وقادقال الآحري: سألت آبا داود عنہ 


تعدد ا حالس أیضا ما م یکفر 


فا عليه خیراء وذکرہ ابن حبان ٹی اللقات کذا ٹی اللسات وضعف ابا دی عیع اڑھی یئ ان ابلی 
وھو من رواۃ السنن الأربعق ضعفه جماعة لکن روی عنە زائدة وابن حریج وشعبة والثوري ووکیع وغیرھی - 


کتاب اس حج ٤۷‏ هدي من فاتہ ا حج 


ہر صرےے 


ا جو - غ۔۔ ي ٭ًَ 
ن ابا آیوب الأنصاري حرج حاجاء و کک ا کر و ا کے 


- وقال العجلی: کان فقیھا صاحب سنة صدوقا جائز ا حدیث: وقال ابو حاتم: حله الصدق,؛ کان سیئ الحفظ 
شغل بالقضاء فساء حفظه لا یتھم بشیء من الکذب: انا ینکر عليه کثرة الخطاء یکتب حدیثه ولا یحتج به. 
وقال یعقوب بن سفیان: ثقة عدل فی حدیثه بعض ا قال لین ا حدیث عندھم؛ وکان الثوري یقول: فقھاؤنا ابن 
أبي لیلی وابن شبرمة. وقال ابن خزیمة: لیس با حافظ وإن کان فقیھا عا ماء کذا فی "'تھقذیب'" ا حافظ. وضعف 
الثانی بپیجی بن عیسی الٹھشلي. قال صاحب ''التتقیح': روی له مسلم. قلت: روی لہ البخاري فی "الدب 
الفرد"' ومسلم ٹی "صحیحہ" وأصحاب السنن غیر النسائي. قال ابن الھمام: إِن الغرض من خصوص ھذا ا لن 
الاستدلال علی نفي لزوم الدم فإن ما سواہ من الأحکام ا ملذکورۃ لا یعلم فیھا خلاف؛ ووجھھہ: أنە شرع ف 
بیان حکم الفوات و کان ا مذ کور جمیع مال من ا حکم وإلا نافی ا حکمةق ولیس من ا مذکور لزوم الدم فلو کان 
من حکمە لذکرہ وما استدل بە الشافعی حمول علی الندب. وی 'البنایة'' ولنا: الحدیث الذي رواہ الدار قطیٰ 
اللذکور آنفاء وھذا دلیل علی ان الدم غیر واحب؛ لان موضع ال حاجة إلی البیان واللائق ۔منصبه البیان عند 
ا حاحق فإذا لم یبین علم أنه لیس بواحب؛ وروي عن الأسود أنه قال: معت عمر د ُچہ: من فاتہ ا حج بحل 
بعمرة ولا دم عليه وعليه ا حج من قابلء ٹم لقیت زید بن ثابت بعد ذلك بثلائین سنة فقال مثل ذلك وعن 
عثمان مثله قلت: وأثر الأسود أآخحرجہ محمد ٹی موطفه مختصرا. 

یسار: بتحتیة ومھملة خفیفةق "ان ابا أیوب الأنصاري" الصحابی الملشھور ''خرج حاجا" أي برید الحجج؛ "حؾ 
إذا کان بالنازیة' بنون فالف فزاي معحمة فتحتیة فھاء عین قریب الصفراءء قاله الزرقانی. وف "'العحم" 
بتخفیف الیاء عین ثرة علی طریق الآحذ من مکة إلی المدینة قرب الصفراء: وھي إلی المدینة اأقرب وإلیھا مضافة 
رحبة واسعة فیھا عضاۃ ومروج سلك فیھا الیی ػگٌُ حین خرج إلل بدرہ وق "مسند الشافعي" بدلە "البادیة" 
بللوحدة والدال "من طریق مکة اأضل رواحلہ" جمع راحلة "وإنہ قدم" مکة او می "'علی عمر بن الخطاب یوم 
النحر'' قال الباجی: إما لأنه شغل بطلبھا وھو یقدر اُن یدرك ا حج؛ فتتابع ذلك من حؾّ بقی من الدة ما قدر 
فیه أنه یدرك ا حج فيه؛ فاخلفه تقدیرہ وإما لأنه عجز عن الوصول إلی ا حج؛ لعدم رواحله الي کان یتوصل بھاء 
فلم یمکنە الوصول إلا بعد الفوات. 'فذکر ذلك لە" یجحتمل أنه ذکر لە ما جری من إضلال الراحلة وأن ذلك 
سبب فوات حجہ؛ أو أخبرہ بفوات الحج خاصة؛ لأن حکممہ یتعلق به دون سببهہ کذا فی "النتقی". ''فقال عمر بن 
الخطاب: اصنع ما" ھکذا ٹی جمیع النسخ الفندیة وبعض المصریق وٹ اکٹر الصریة ''کما یصنع العتمر"'. قلت: وفیه 
تأیید لن قال: إن ھذہ العمرۃ اي یتحلل بھا الفائت لیست بعمرۃ حقیقةق بل صورتاء وأوضح منە ما ورد فی آکٹر 
النسخ المصریة "اصنع کما یصنع العتمر" وھکذا بلفظ التشبيه فی روایة الشافعی فی ''الأم" وھکذا ذکرہ 
الزیلعي ٹی "'نصب الرایة'' بروایة "الموطا'"'. وقال الشافعی فی "الأم": فیە دلالة عن عمر أنە یعمل عمل معتمر ۔ 
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کے اد کان اَم طرق مکه ال ور ا علق لاخ ملین الخطاب 
موضع قریب صفراء 


سے١۔‏ مہ .>ج۔ہْ, 


وم النَحْرء فذکر ذلك لە؛ فقال عُمَرُ: اصَنَعْ ناتتم المشیی نف خلت فاذا 
أَذرَككُ الْحَحٌ قاباٌٗ فاحْحْم رافتوف کت سر ایر 
۸ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ سُليْمَان بن يَسَارِ ان تار بْنَ الأسُوّدِ جاء يَوْمَ النخر 


ح لا ان إحرامه عمرة. وقال الباحی: یرید أنه یاتی بعمرة کاملة بطوافھا وسعیھا بنیتھا یتحلل بھاء ولذلك قال 
مالك: إن فاتہ ا حج یتحلل بعمرة یستانف ھا طوافا وسعیاء وبە قال أبو حنیفة والشافعی وقال أبو یوسف: 
ینقلب إحرامه عمرةء فیکون بطوافہ وسعیه متحللا من العمرة لا من ا حج والدلیل علی ما نقولہ: ان إحرامه 
بالحج لو ینقلب عمرۃ لکان قد انفسخ عما وقع عليهء والفسخ مفسوخ بلا خلاف بیننا وبینہ ودلیلنا من جہة 
القیاس: ان من انعقد إحرامه بنسك لم ینقلب ای غیرہ کما لو أحرم بعمرة. 'ئم قد حللت" أي من إحرامك 
با حج؛ 'فإذا ادرکك الج قابلا" أي إن عشت إلی زمن ا حج من السنة الأتیة 'فاححح" اي عليك بقضاء الج 
عما فات؛ وھو دلیل لمن وجب قضاء الفائت, ''وآد ما استیسر من افدي" وسیات الکلام علی مصداقه قرییا 
ٹی الترحمة الثانی وھو دلیل لٰن اُوجب افدي علی الفائت وھم الأئمة الثلائق ومن لم یقل بوجوبه کالحنفیة 
وھو روایة عن أ مد مله علی الندب؛ کما تقدم مبسوطا واستدل بە ا مالکیة علی ان الٰہدي جب ان یکون فی 
سنة القضاء وتقدم المذاہب ىٍي ذلك. 

جاء یوم النحر: وأخرجہ البخحاري فی "التاریخ' من طریق موسی بن عقبة عن سلیمان بن یسار عن ھبار بن 
الأسود أنه حدثہ: أنه فاته ا حج فقال لە عمر: طف بالبیت وبین الصفا والمروۃ. وھکذا أخرجہ البیھقی من ھذا 
الوحہ وھو فی "'الموطا' عن نافع ان ھبار بن الأسود حج من الشامء وھکذا أخرحه سعید بن أبي عروبة في 
'کتاب ا لمناسك" عن یوب عن نافع فذکرہ مطولاء ھکذا فی "الإاصابة" ولیس سای سس 
'موطا' بایدیناء نعم تقدم فی کلام "الغیی"' بروایة الأئرم ''وعمر بن الخطاب ینحر ھدیہ" ولفظ محمد فی 'موطلہ" 
ینحر بدنهھ. قال الباحی: یرید أنه جاء من واستغی عن ذکرہ لمعرفة السامع ان عمر بن الخطاب لا ینحر ھديه 
یوم النحر إلا بمیٰ. ''فقال: یا 2 الومنین! اخطانا العدة' ولفظ محمد 'اُخطانا ٹی العدة" بکسر العین و الدال 
أُي ق تعداد التاریخ والأیام. "کنا نری' ببناء ا جھول أي نظن "ان هذا الیوم' الذي وصلنا فيه "یوم عرفة" أي یوم 
الوقوف بعرفة فلعلھم وردوا من متوجھین إِلی عرفة یوم اس فلما وحدوا عمر بن الخطاب وجمیع الحاج بمیٰ 
علموا أغم اُحطووا العدة وفاتھم الوقوف؛ ''فقال عمر" بن الخطاب: اذھب إِل مکة" قال الباحی: ھذا یقتضی ان 
عمر قد علم اُن إحرامہ کان من ا حل. قلت: وذلك ما تقدم فی اول الباب من وحوب الخروج إلی الحل لمن 
أحرم من مکة عند مالكء وذلك ما اُن الحمع بین ا حل وا حرم شرط الاحرام عند مالك: واأحد قولی الشافعی - 


کتاب ا حج ٤‏ هدي من فاتهہ ا حج 
ست ھت ھج وت فقال: او المُؤمنینَ! ١‏ أَخْطآنا و کا کا یی ان 


.0ر 


حا ال یوم عَرَفة نال عو ات إلی مکكة فخطفٰ ا ومن معك: وَالْحرُوا 


ُدیا 0 کاٹ مَعکم تُم اخْلقوا ١‏ او فَصَّرُوا وَارُحمُواء فاذا کان عام قابلُ فَحُجُوا 
عبت صسست 0 5 


< خلافا لأبي حنیفة وأ حمد. "فطف انت ومن معك' أمرھم بالطواف ولا بد من السعی معہ وإن مم یذکرہ؛ ما 
دق فی کرات قترق ”ای آر یھر سجازت کان سر رتو ات ھن ضا ات2 
احلقوا أو قصروا'' یرید ان علیھم اُن یتحللوا ولا یکون ذلك إلا بلاق أو تقصیر وظاھر الأثرین أنە بجب عليه 
التحلل ولا جوز لہ البقاء علی إحرامه وق "شرح اللباب' ولو ان الفائت لم یتحلل بافعال العمرة وبقي حرما 
پل قابل فحج بذلك الاحرام لم یصح حجہ. ''وارحعوا' إی الأوطان, والأمر لیس علی جھة الالزام والوحوب؛ 
وإنما ہو علی جھة إباحة الرحوع أو علی ما علم من حاھم أنه لا یمکنھم إلا الرحوع إلی أھالیھم وأغم لو 
آمروا بغیر ذلك لشق علیھم وأیاما کان فالر حوع وغیرہ ٹی الأمر سواء 

فحجوا: قضاء ما فات, ”وآمدوا' علی الإیجاب أو الندب, "فمن لم بجد' الٰمدي "'فصیام ثلالة أیام ٹی الحج وسبعة 
إذا رحع". قال الباحی: وھذا حکم کل من وجب عليه مدي یلزمہ إخراجه لم نجدہ أما ھدي ال حزاء وفدیة الأذی 
فلیس بلازم بل ہو نخیر بین وبین غیرہ. ومن قرن ا حج والعمرة: أي أحرم أولا بالقرانء "ئم فاتہ الحج فعليه 
ُن بج قابلا' أي ٹی السنة الأتیة فی القضاء 'ویقرن" بضم الراء من نصر وق لغة بکسرھا من ضرب. "بین 
ا حج والعمرۃ" یع یقضی الحج الذي فاته علی صفتھ. قال الباحي: وھذا کما قال: إن من قرن ا حج والعمرة 
ففاته فعليه اُن بج قابلا قضاء علی صفته من القرانء ولا تسقط عنهە العمرۃ ق القضاء بالعمرة اليٍ تحلل بھا؛ لأن 
تلك لیست بالعمرة اليٍ قرهھا مع حجھ. قال ابن رشد: اختلفوا فیمن فاته ا حج وکان قارنا ھل یقضی ححا 
مفردا او مقرونا بعمرۃ؟ فذھب مالك والشافعی إلی أنه یقضی قارنا؛ لأنه إِنھا یقضی مثل الذي عليه. وقال ابو حنیفة: 
لیس عليه إلا الإافراد؛ لأنه قد طاف لعمرتہ فلیس یقضی إلا ما فاتہ. "ویيهدي" قی ححة القضاء ''ھدیین, مدیا 
لقرانہ الحج مع العمرة" ٹی سنة القضاء "وھدیا" انیا "سا فاتہ من ا حج" ثي العام ا ماضی. قال الباحی: سأ 
یهدي ثی ححة القضاء مدیین, مدیا للقران ٹی ذلك العامء وھدیا للفوات پ العام ا حالی. 


کتاب ا حج ى٠‏ هدي من أصاب أھله قبل ان یفیض 
هي مَن أَصَاب أَمْلهُ قبل ان يفیض 


۹٥۹‏ ۔ مَالك عَیْ اي الزَْر الحَكَيٌ عَنْ طَاء بن أبي رََاج عَنْ عَبل الہ بن عَباي 
اه شیل عَئ رَحلِ وَقَع الہ وَمُو ببئی فلا ثفیضن: فان ا َْحر بَة 
٠‏ ۔ مالك عَنْ تُوْرِ بن زی الذیليٌ عَنْ عِکَرمَة موی ابْنِ عَبَاس قال : لا أظنه 
إلا عَنْ عَبْدٍ اللہ بن عَباسٍ ال قَال: الْذِي يصِیبٰ اَمْلَهُ قبْل اُن يٰفیضض فیضَ یعتَمر وَيھدِي. 


٦۱‏ - مالك أهُ سٌمع رَبیعة بْنْ اي عَبْدِ الرَحْمَن یَقول فی ذَلك مِثْل قوٴل عِکرمَة 


عَنْ اب عباسي, 


ہدي من اأصاب !إل: یع إذا جامع اأھله قبل طواف الإفاضة فما یکون حکمە؟ وما نجب عليه من افدي؟ 
وفصل المصنف بین هذا الباب وبین ''ھدی ان حرم إذا صاب أُھله'" بیاب الفوات؛ لأن الفوات کان أُشبه بالبہاب 
السابق باعتبار ان فی کل منھما کان ا حج معدوما إما بالفساد أو بالفوات؛ وقی ھذا الباب تم ححه ووحجب 
المدي لنوع من الفساد. أنہ سٹل: بیناء اٹجھول, "عن رجحل وقع" أي جامع "باہله وھو بھی قبل ان یفیض” أي 
قبل ان یطوف طواف الآفاضة سواء رمی ا لحمرة أُم لا عند ا حنفی وھو مقید عند الشافعی وأ مد با بعد 
التحلل الأول؛ لأن ا ماع قبل التحلل الأول مفسد عندہما؛ فإن الناط عندہما التحلل وعند ا حنفیة الوقوف. 
قال الباحی: ویقتضی علی مذھب مالك ان یکون بعد الرمي بمرۃة العقبة أو بعد یوم النحر وقبل الإفاضة اما 
إن صاھھا قبل یوم النحر فقد تقدم ان اللشھور من مذھب مالك اُن ححه یفسد. قلت: وذلك؛ لأن الحج لا یفسد 
عند مالك فی ثلاث صور: وھی وقوع ا ماع قبل الرمی۔ وقبل الافاضة او وقوعه بعد احدھہما ٹی یوم النحر۔ 
"'فامرہ" اي بصحة الحج و'"اُن ینحر بدنة" وبە قالت ا حنفیة خلافا للشافعیة وا نابلة؛ فان الواجب عندھم إذ ذاك 
شاۃ. قال الباحی: البدنة أرفع افدي؛ لأن افٰدي قد یکون بقرة ویکون شا وأرفع ذلك البدنة وخصه هھنا 
بالبدنة لعظم ما أتی بە. أنه إخ: أي ابن عباس ''قال الذي یصیب أھله قبل ان یقیض" قال الباحی: یحتمل ما 
قلناہ قبل ھذا أن یکون قبل الرمی أُو بعدہ علی التفسیر الذي تقدم ذکرہ. قلت: وتقدمت أیضا مسالك الأئمة 
ق ذلك یعتمر ویھدي. قال الباحی: هو قول مالك وھو الشھور عن ابن عباس؛ وذلك أُنه ما أدخل النقص 
علی طوافه للافاضة با أصابه من الوطء کان عليه ان یقضيه بطواف سا م إحرامه من ذلك النقص؛ ولا یصلح 
أن یکون الطواف فی إحرام إلا فی حج أو عمرة. نہ مع ربیعة: الرأي؛ "یقول فی ذلك" أي فیمن یصیب اُھله 
قبل ان یفیض؛ "مثل قول عکرمة عن ابن عباس" من أنه یعتمر ویھدي۔ 


کتاب احج ٤٤‏ هدي من أصاب اھله قبل ان یفیض 
قال مُالك: وك اُحَبُ مَا سَمِعْثٗ إِلَيٗ فی ذَلِكَ. 
وسُبْل مَالك عَنْ رَجُل ز َسي الافاضّق حَتٌی خَرَج من مَكَة وَرَحَع إِلی بلادوء و دو 


وذلك: أي وجوب الفدي مع العمرق "'احب ما سمعت إلی" بإضافة "ال" إ یل ضمیر التکلم؛ "ىي ذلك" فقد 
احتار روایة عکرمة علی روایة عطاء بن أبي رباح مع أنە من اأُجل التابعین فی المناسك والثقة والأمانة. 

رجل نسي: طواف "الإافاضة حتؾق خرج من مکة" ورحع إلی بلادہ 'فقال: اُری إن لم یکن أُصاب النساء' اي 
جامعھا ولو امرأة واحدة مرة أو مراراء 'فلیرجع" وجوبا حلالا إلا من نساء وصید و کرہ الطیب؛ قاله الزرقانِ: 
وھذا عند ا مالکیة. ''فلیغض" أي لیطف طواف الإفاضة لا حلق بعد ذلك؛ لأنه قد حصل ۔عخ. 'وإن کان اصاب 
النساء'' بعد الرجوع 'فلیرحع" أیضا؛ لأن طواف الإفاضة رکن بالاجماع وقد بقی علی ذمتہ فیرجع حلالا من 
منوعات الاحرام إلا النساء والصید؛ لن البواقی حلت لہ بالتحلل الأولء ولا بجدد إحراما؛ لأنه علی إحرامه 
الأاول فیما بقی عليه ولا یللی حال رجوعہ؛ للأن التلبیة قد انقضت. ”فلیفض" أي فلیطف طواف الإفاضة. قال 
الزرقانی: وحل وحوب رجوعه ما لم یکن قد تطوع بطواف فیجزیه عن طواف الافاضة المنسی؛ کما قاله الإمام 
نفسه فی ''الدونة" ولا دم عليه؛ لأن تطوعات الحج تحزی عن واجباتہ. "ئم لیعتمر" ما تقدم من إیجاب العمرۃ عند 
مالك ومن وافقه علی من وطئ قبل الافاضة. ”ولیھد" اي نجب عليه افدي حنایة الوطء علی طواف الإفاضة. 
ولا ینبغي" اي ولا یجوزں "لە ان یشتري هھدیہ" الذي وجب علیہ "من مکة" أي من الحرم 'وینحرہ با" اي 
بمكة وذلك ما تقدم فی عحله أنە لا بد من ا لحمع ب بین ا حل وا حرم ٹی الفٰدي عند مالك؛ "'ولکنە" وفی النسخ 
الصریة بدون الضمیر بلفظ "'ولکن" "إن مسا ھی "معه من حیث اعتمر یہ یی 
بالعمرۃ وہو ا حل ما تقدم فی حله ان محل إحرام العمرة ا حلء "فلیشترہ" أي افدی؛ "کت" اي الحرم 'ئم 
لیخرحہ" أي افدی ال الحل لیحمع فی افیديی بین الحل والحرم "فلیسقہ" اي افدي "من" أي من ا حل؛ َ 
مکة"' خاصة؛ لان موضع نحرہ مکة لا غیر "ئم ینحرہ ھا" قال الباحی: یرید أنه لا یصلح الہدي إلا ان تجمع بین 
الحل والحرم وذلك ان یشتریي فی ا حل فیساق إلی الحرم أو یشتري فی الحرم فیخرج إلی ا حل نم یعود إل 
موضع النحر فی الحرم فینحرء وإنا الذي یمنع من ذلك اُن یشتري بمکةہ ٹم ینحرہ بھا قبل ان یخرجه إلی الحل. فإن 
م یکن معہ ہمدي ساقہ من ا حل فلیشترہ یمکة أو حیث أُمکنہ من ا حل أو ا حرم؛ لأنہ لیس من شرط صحة 
شرائه الاختصاص باحد الأمرین فان اشتراہ قی ا حرم بتمکة أو غیرہا فلیخحرحہه إلی ا حل؛ لیجمع فیه بین ا حل 
والحرم؛ لأن النحر فی ا حرمء فإذا اشتراہ فی الحل لأجزاً إدخاله إل النحر فی ا حرم وخص مکة بالذکر؛ لأن ما 
أُعدی فی العمرة لا ینحر عم ولا ینحر إلابمکة. قلت: وھذا کله علی مسلك ا الکیة وأما عند الأئمة الثلائة 
الباقیة فلیس من شرط افدي ا حمع بین ا حل وا حرمء بل إِن اشتراہ عکة وغحرہ بھا اأجزأہ کما تقدم. 


کتاب الج رہ ما استیسر من افدي 
ایت ات نکر بات اتا نم نس رات کات ات اتا 
فلْر جم فَلْفِضن, تم لیعتَمر وَليْهَی ولا يَِْفی لَهُ ان يَشْتَری هَدِیهُ مِنْ مك وَِلَحَرهُ 
بھا وَلکنہ إِ لم بیکن سَالَه مَعَهُ مِنْ حَیث اعتَمر فََیدمِ 7 ۴ 


ہہ ۔دزظھ 


ھا و ےھ و 


ما استیسر من الْهدي 
0020 عَنْ عَلیٌ بن اي طالِبٍ کان یَقول: 
ما اسْتَيْسَر 0 ِن الٰهَذي4 شَاۃ. 


(المفرف:۱۹) 

پا می من افهدي: أي ماورد ٹی تفسیر ھذا اللفظ فاإنه وت کے ا کت 
می تَمَتُم بالمُمْرَة إلی الْحَحٌ فمّا اسْتيْسَر مِنَ الْهْديٍکە وقال جل اؤہ فان امہ ما ابس من ادہ4 
(الہقرۃ:٦۱۹)‏ قال العین: قد اختذنف العلماء فیما استیسر من افٰدي. فقالت طائفة: شا روي ذلك عن علي وابن 
عباسء رواہ عنھما مالك فی "موطنہ"' وأخذ یہ وقال به جمھور العلماءی واحتج بقوله تعالیل: هإ٘هدٰیا بالِغ الْکمْاہه 
(ائائدة:٥۹),‏ قال: وإنما بحکم بە ٹی افدي شاق وقد ساھا اللہ ھدیاء وروي عن طاوس عن ابن عباس: ما یقتضیي 
ُن ما استیسر فی حق الغي بدئقہ وفی حق غیرہ بقرق وق حق الفقیر شاة, وعن ابن عمر وابن الزبیر وعائشة 

نہ من الابل والبقر خاصة وکانھم ذھبوا إلی ذلك من أحل قوله تعالل: ٭وَالُدن جعلناھا لكُم منْ شعائر الہ 
حج:٦م)‏ فذھبوا إلی اُن افدي ما وقع علیھا اسم بدنء ویردہ قوله تعال: 'لحَرَاءٌ لْلْ ما ققَلَ مِن نم لی قوله: 
هْدیاً بَالغ الْکَمَْةہہ (طائدہ:ہ٥۹)‏ وقد حکم السلمون تی الظی بشاق فوقع علیھا اسم ھدي, وقوله تعالی: نما 
سیر من الْهْدي گ4 (لیقرۃ:٦۱۹)‏ نختمل ان یشیر بە لی اأقل اجناس افدي وھو الشاق أو إل أقل صفات کل 
جنس وھو ما روي عن ابن عمر: البدنة دون البدنة والبقرۃ دون البقرق فھذا عندہ أفضل من الشاق ولا خلاف 
یعلم ٹی ذلكء وانما محل الخلاف أن الواجد للابل والبقر ہل خرج شاة؟ فعند ابن عمر یمنع إما تحریما وإما 
کراھق وعند غیرہ نعم. قلت: وسیأتی عن الإمام التصریح بأن اأحب الأقوال عندہ: ان ما استیسر من افدي 
الشاۃ قال صاحب "ا حلی": وبە قالت الثلالة الباقیة. 

کان یقول: إن المراد عا تیسر ٹی قولہ عز ا مه "ما اسٹیسر" أي تیسر "من افدي' بیان ل_'ما "شاة" خبر لمبتدا. 


کتاب ا حج ٣‏ ما استیسر من افدي 


2 
وے۔ )ہو ٤‏ ۔ھے۔ 


٣‏ - مالك أَنَه بَلكه ا عَبْدَ اللہ بُنَ عَبَاْي كَانْ يَقُول: ا اسَیْسَر مِنْ الْهَدي شاق, 
قال مَالكَ: 2 سا وت أُن اللہ 20 ة وَکعلَی کک 


۔‫ و دوھ ہے قعله 


رش نخگازم وا خخل نکد نوز تد 
ذكَ صِيَاماَإِيدوق وَبَال أمْرہ)ە فَمِمًا یُحْكَمْ بە فی الْهَديٍ 0 وَقَد سَمَامَا اللہ هھدیا 


(آمائدہ::۹۵) 
کان یقول: إن امراد ٹی "ما استیسر من الفدي' شا فوافق علیا مثهچہ فی تفسیرہ. قال السیوطی: حرج سعید 
بن منصور وعبد بن مید وابن حریر وابن أبي حاتم من طریق إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود ٹی قوله تعالی: 
ففان أَحْصِرْنہْ زایقرن:ہ۱۹) یقول: إذا أھل الرجحل بالحج إلی آخر الأئر مفصلاء وفیه: ما اسٹیسر من افدي 
شاۃ. قال إبراھیم: فذکرت ھذا الحدیث لسعید بن جبیر فقال: ھکذا قال ابن عباس فی ا حدیث کله. وأحرج 
وکیع وسفیان بن عیینة وعبد الرزاق والفریابي وسعید بن منصور وعبد بن حمید عن ابن عباس: فما استیسر من 
المدي؛ قال: ما یجد قد یستیسر علی الرجل ا حزور والحزوران. واعرج ابن جریر وابرز ن أي حاتم عن ابن عباس 
قال: عليه هدي إن کان موسرا فمن الابل وإلا فمن البقر وإلا فمن الغنم. وأحرج وکیع وابن أبي شیبة وعبد بن 
حمید وابن ا منذر وابن أبي حاتم من طریق القاسم عن عائشة تقول: : ما استیسر من افدي شا وسیأت عن ابن 
عمر ما یخالف ذلك: وإن الشاۃ لا تکفیه. 

قال مالك وذلك: أي کون المراد با اسٹتیسر شا ''اُحب ما معت إلی" من الأقوال المختلفة ٹی ذلك المذکورۃ 
ٹی کلام العیي وغیرہء وھذا نص عن الإامام مالك ٹی ان أحب الأقوال ٹِيی ذلك عندہ قول من فسرہ بالشاق فما 
قال اللوفق فی 'الغی": إن المراد به عند مالك بدنة لا یصح النقل کما تقدم فی باب التمتع. ''لأن اللہ تبارك 
وتعال ی یقول فی کتابہ" استدل الإمام مالك علی حتارہ بقوله عز ا مہ وحاصل الاستدلال: أن اللہ تبارك أوحجب 
الصید المثلء ومعلوم بالبداہة ان کٹیرا من الصیود لا یماثل البقرة أو ا حزور بل یکون اقصر منھما ویکون 
مماثلا للشاۃ فالواجب فيه بالمثلیة الشاة وسماہ اللہ تعا ی ھدیاء فعلم منە ان الھدي یتناول الشاۃ أیضا وأیضاً 
لا خلاف بین العلماء فی اُن ا حکمین قد یحکمان ق الصید بالشاۃ أیضا و می اللہ عز ا مه ما یحکمان به ھدیاء 
فعلم منە أیضاً اُن الشاۃ داخلة فی مسمی الدي. وإذا ثبت ان ا مدي یتناول الشاة أیضاء ومعلوم اُھا أیسر قیمة 
من البقر والحزور غالباء فعلم منە ان مصداق ما استیسر هو الشاۃ وأصل ھذا الاستدلال عن ابن عباس فقد 
قال الحافظ پٍی 'الفتح": قد احتج بذلك ابن عباس فاحرج الطبري بإسناد صحیح لی عبد اللہ بن عبید بن عمیر 
قال: قال ابن عباس: الفدي شاۃ. فقیل له فی ذلك؛ فقال: انا أُقرأ علیکم من کتاب اللہ ما تقرؤون بە ما ثی 
الظی, قالوا: شاق قال: فإن اللہ تعالی یقول: وھدیأً بائغ الع ه 


کتاب الحج ٤‏ ما استیسر من افدي 


وَذَلكَ الّذي لا اختلاف یه عِنْدنا وَُكَْفَ يك اَحَدٴق ذلكَ وکل شيْو لا یَبْلغ 
ان يُحْكَمْ فیه یتعیر أُوْ بَقَرَ فَالْحْكُمُ فيه شَادء وَمَا لا يَيلغ اُن بُحْکَمَ فيه یشاق فَھُوَ 


کفارَة منْ صِیّامأُوْ إطعام مَسَاکِین. 


٤‏ - مَالك عَنْ نافع ان عَبْدَ الله يْنْ عُمَرَ كَانْ يَقُول: مَا امسَیْسَر من الهَدي شاة 
ا 

۸٥‏ - عَنْ عَبل الہ بن أي بر ان مَوْلاهُلِعمْرَة بنْتِ عَبْد الرَحْمَنِ بقل لَھا: رَفَيَةَ 
ره ھا عَرَحَتٗ مَع عَمْرَةَ بت عَبْد الرَحمَنِ إلی مَکةقَالتٌ: سسمسہ 


کان یقول: الراد بقوله تعالل "ما اسٹیسر" أي تیسر "من افدي بدنة أو بقرة" ھکذا ٹی جمیع النسخ الملصریة من 
المتون والشروح وٹی جمیع النسخ افندیة من التون و"امصفی” شاۃ أو بقرق وقی "ا حلی" علی 'الوطا" قولە 
شاۃ أو بقرق ونحمد: بعیر أو بقرق ویقویه روایة القاسم عن ابن أبي شییة عن ابن عمر: افدي من البقر والڑبل. 
وما روی الطبران فی "مسند الشامیین" بإسناد صحیح عن ابن عمر أنه کان یقول: لا اأعلم افٰدي إلا من الابل 
والبقر وکان لا ینحر ٹی الحج إلا الڑبل والبقر فإن مم یجد مم یذبح 2س 
سثل عما استیسر من افدی: فقال: بدنة أو بقرۃ أو سبع شیا وآن أھدي شاۃ اُحب إلی من ان اصوم أو اُشرك 
پی جزوں أخرجه مالك إلی قوله: بقرق وأخرج باقيه رزین. والظاہر عندي ان ما فی النسخ افندیة تحریف من 
الناسخ؛ لاتفاق جمیع النسخ المصریة وموافقة عامة ما روي عن ابن عمرہ کما تقدم عن "ا حلی”. وآخحرج محمد 
ٹی "موطلہ" أثر علی: ما استیسر من ا مدي شاق ٹم أثر ابن عمر هذا بلفظ بعیر أو بقرق؛ ٹم قال: وبقول علی 
ناحذ. وھذا أیضا یدل علی ان قول ابن عمر غیر قول علی وفذا خصه بالأخذ. 

قالت: رقیة "فدخلت عمرۃة مکة یوم ا اي امن ذي ا ححق ”وأنا معھا' ٹی ھذا السفر وظاھر السیاق 
ھا کانت متمتعة. ''فطافت بالبیت" وسعت "بین الصفا واطروةۃ" لعمرتھا "ٹم دخلت صفة الملسجد'" قال الزرقانی: 
بضم الصاد مفردة صفف ک۔'غرفة وغرف". قال ابن حبیب: مؤخر الملسجدہ وقیل: سقائف الملسجد. 'فقالت 
عمرة: اُمعك مقصان'؟ بکسر الیم وفتح القاف والصاد المشددة. قال ا حوھري: المقص: ا لمقراض وہما مقصان. 
'"فقلت: لا فقالت: فالتدمسیه" أي اطلبيه "لی فالتمسته حؾ جثت بە" إلیھا 'فاحذت' به عمرق فعلی ھذا هو 
من صیغة الغائب وضبطه صاحب "ا حلی' پھر 'من قرون" أي ضفائر راسھا ٹی صفة المٰسجد إرادة 
للستر وا لمبادرۃ بالتقصیر والاحرام من السجد با خج: قاله الزرقاتی. وقال صاحب "ا حلی': لعلھا کانت فا عذر > 


کتاب ا حج ‌ً٥‏ جامع افدي 
فَدَخَلت عَمْرة مَکة یَوْمَ التَْویَةء وَأنا مَعَهَاء فطافت بِالبْیْتِ وَبیْنَ الصفا وَالمرُوَِ تم 


خلت مق الْمَسجدِ فَقَالتً: أََعَكٍ مِقضَان؟ فَقَلت: لاہ فَقَالتً: فَالتَیییہ لی 


۔×چھ 


شی خی جِنْٹٗ یہ فأحَذت مِنْ قَرُونِ رَأِھا فلمًا کان يَومُ الٹَحْرٍ دَْحَتٗ شا 


بزنة الٰتکلم 
و ا 
٦‏ - مالك عَنْ صَدقَة بٔن یَسَار الْمَكَيٌ ان رَجُلا من أَهْلِ اليْمَنْ جَاء ےس 


- ٗی ذلك من وقوع القمل أو غیرہ۔ وعلی ھذا فھی کانت حاحة واحذت من شعرھا قبل أوانہ والأوجه 
الأول؛ فإن عامة من حمل الأثر لا سیما الإمامان: مالك وحمد - کما سیأتي من کلامھما - ملوہ علی 
العمرة. "'فلما کان یوم النحر ذنعت شا" زاد فی روایة ابن القاسم ''للموطا': قال مالك: اُراھا کانت معتمرق؛ 
ولولا ذلك لم تاحذ من شعر راسہا بمکة بل تاحذ عم ویجتمل ان الإمام مالکا راد بذلك العمرة المفردة أو 
عمرة التمتع وو الظاھر وعلی ھذا فیکون المعیٰ اما دحلت مکة بعمرة وحلت منھا فی اُشھر الحجء فوحب 
تقصیر شعرھا للعمرق والمدي للتمتع. وذکر محمد ھذا الأثر فی "موطلہ" فی باب العتمر واللضرۃ ما بب 
علیھما من التقصیر وافدي؛ ٹم قال سا الذکور: قال حمد: وھذا نأخذ للمعتمر والمعتمرة ینبغی ان یقصر 
من شعرہ إذا طاف وسعیء فإذا کان یوم النحر ذبح ما استیسر من الٰمديء وھہو قول أي حنیفة والعامة من 
فقھائنا۔ وھذا أیضا یدل علی اما کانت متمتعة؛ لأن العمرۃ اٹ حردة لا ذبح فیھا. قال ابو عمر: اُدخل مالك ھذا 
هھنا شاھدا علی ان ما استیسر من الدي شاة؛ لأن عمرة کانت متمتعة والمتمتع لە تأحیر الذبح إلی یوم النحر۔ 
وقال الباجی: إدخال مالك ھذا ا حدیث ق ھذا الباب دلیل علی أنه مل ذلك علی ھا کانت متمتعةء فاحتج 
باجتزاٹھا بالشاة عن تمتعھا علی اُن الشاة مرادة بقوله تعا ی: للفما اسْتَيْس رہہ (البفرۃ:١۱۹)‏ اإلح. 

مقصان: مقراضء فی ''القاموس" اُقص الشعر والظفر: قطع منھما باللقص أي القراض؛ وفما مقصان, 

ان رجلا إلح: لم یسم؛ "جاء إلی عبد اللہ بن عمر" بمكة ''وقد ضفر راس" بفتح الضاد المعجمة والفاء ا حفیفة 
کذا ضبطہ الزرقانی. وق "التعلیق المجد'"': روي بالتشدید والتخفیف أي حعله ضفائر کل ضفیرۃ علی حدة. 
وقال اش قد ضفر رأسه وھو نوع من التلبید. قلت: یشکل علی التلبید لفظ حمد ثائر الرأس. ''فقال: یا 
با عبد ال ر من" کنیة ابن عمرء وق النسخ افندیة هھنا وفیما یأتی بدون الألف علی "با ٹی ا حلین. "إنِ قدمت" 
تمکكة حرما "بعمرة مفردةۃ". ولفظ محمد فی "موطئەه" عن صدقة بن یسار قال: معت عبد اللہ بن عمر ودخلنا 
عليه قبل یوم الترویة بیومین أو ثلائةق ودخل عليه الناس یسألونہ فدخل عليه رجل من اُھل الیمن ٹائر الرأس؛ < 


کتاب اخج "٥٢‏ جامع افديی 


4 ۔" تی شوہے۔ ‏ ىہ ےر ےہ و ںو ہد سو کپ ۔ تھص, وج ٥ء‏ 3 ےم و ھ8ے۔ 
إلی عبد اللہ بن عمر وقد ضفر راسه فقال: یا آبا عبْدِ الرّحمن! یں 
ز۴۔ہ۔۔ 


مُفْرَذَء فقال لَهُ عَبْدُ اللہ بْنْ غُمَر: لو کن مَعَك او سَالتی لِأَمَرْكَ ان َقَرنْ: مقال 


٦4‏ -*<ھ-ے۔ے۔ 


ى ٭ْ ]-۔۔ 3 


انا قد کان ذلكَ, فقال عَبْدُ الله بُرْ عُمَر: خُذ ما تُطَايرَ من رَأَِك وَأمب فَقَلْتُ 


طاٴ وتفرق 


- فقال: یا أبا عبد الر حمن! ویت وی و و ور لہ وی لی ا تع پر یت 
معلد" حن اآحرمت بالعمرة المٰفرد 2 سالتیی" قبل الا حراھ بھاء ”أمرتك ہاو ان تقرن" بضم الراء وڑکسرھا أي 
لأمرتك بالقران؛ إأانہ أفضل من التمتع واإافراں ھذا هو الظاھر من السیاق لکن الأثر ٰا کان حالفا مختار 
ا مالکیة من ترحیح الإفراد أولوہ بوجوہ: منھا: ما قال الزرقانی: اي لأعلمتك بإباحة ذلك وأن القران مثل التمتع. 
وأنت خبیر بن ھذا التوجحيه یأباہ سیاق الأئر. 

لأمرتك ان تقرن: ایدل علی أن القران أفضل, کما قال ابو حنیفة. قد کان ذلك: یرید أنه قد فات أمر 
القران بفغوات حل اڑرداف؛ لتمام الطواف والسعی ولنلك یأمرہ ابن عمر بشيء غیر التقصیں وم یذکر 
طوافا وسعیاء فدل ذلك علی أُنه فھم من الیمانی أنه قد کان أکمل الطواف والسعی؛ فلم یبق إلا ان یشیر عليه 
بافضل ما یراہ ٦.‏ ھذہ ا لخحال انی قد فات فیھا القران کذاو ٹی "اہنتقی" وبە جزم الررقانِ اذ قال: ''قد کان 
ذلك'' الذي اخبرتك من التمتع. 7 ابو عبد الملك: معناد قد فاتيي الذي تقول؛ لأن حلقت وسعیت للعمرة. 
وخالفھم شیخنا فی "الصفی" إذ ترجمہ بقولہ: سر آئنر عحخق شر قران إخ. ویشکل عليه الأمر بأخذ ما تطایر من 
الشعر وفسر الشیخ ہذہ الحملة بقولہ: گیرآن پان شدواست ازموۓ سر إخ. 'فقال عبد اللہ بن عمر: خذ ما 
تطایر" أي ارتفع وطال: "من" شعر ”رأسك" أي قصر. قال الباحی: یرید ما علا من الشعر عن التضفیر وھذا 
لا یصح عند مالك قي التقصیں ولا نجزئہ إِلا الأخذ من جمیع الشعر بل لا نجزی من ضفر التقصی ولا غخرل !ا 
الحلاق, ولکنە لعله قد أمرہ بنقض ما ضفر من م حینئذ یأخذ ما زاد من وی بج علی ما ییقيه 
التقصیر وأما إن حمل علی ظاھرہ فعندہ نجوز التقصیر بأاحذ بعض الشعر وعند مالك: غیر بحزئ. قلت: ولا 
یشکز ل علی الحنفیة إذ تقصیر ربع الر اُس نجزی عندھم. "وآمد “ لأنہ اعتمر فی اُشھر ا حج, والظاھر أنه یرید ا حج 
ھی ن عامه فلزمه ھدي الُتعة. ''فقالت امرأة من اُھا ل العراق' 'اکانت موجودة اذ ذاك۔ ولفظ حمد: فقالت لە امرأة 
ٹی البیت: "'وما ھديه " بفتح فسکون فتحتیة حفیفة أو بکسر الدال وشد الیاء "یبا عبد الر من" بالألف وبدو نا 
نسختان. قال الباجی: بختمل قوها اأحد أمرین, اأحدہما: ان تساله عن هھدي من آتی عثل ذلك ٹی ال حملة. والٹانی: 
ان تساله عن همدي ذلك الرحل خاصة فی مثل یسارہ وحاله. ''فقال: ھدیہ'" اي الذي یطلق عليه اسم افٰدي, أجمل 
افدي أولا وثانیا رجاء اُن یأذ بالأفضل فلما اضطر إ ی الکلام صرح بالأدن کما سیأتی. "فقال ابن عمر: لو 
م أحد إلا ان أذبح شاۃ لکان اُحب إلی من ان أصوم' فصرح بواز ذبح الشاۃ ٹی مثل ذلك لمن لم نجد غیر ذلك - 


کتاب ا حج ۷ٔ جامع افدي 


"و" 
و ہ6 َ‫ ۔ وظھ 7 ہ۔ طظھھ 


امرأة مِنْ أهُلِ العرّاق: رما میا اعد امن ُن؟ فقال: هَدیْهُ فقالت أَەُ: وما ھدیه؟ 


فقال عَبْدُ اللہ بَنْ عمَرَ ہنارت منْ ان أَصُومَ, 


الٰذي بدتت 


یت قول: را المحرمة رن خَ 


ہرس۔۔ے۔۔ ے۔ جچسے۔ 


8 ۵٣ 


۸۰۸ - م٘الك أنهُ سَمع بَعْض ُلِ الم یقول: لا يك الرّجُل وَامْرآئهُ فی بَدَنة وَاحِدَق 


< وأنہ احب إليه من الصوم و"احب“' ھہہھناء وإن کان لفظه لفظ الاستحباب فظاھرہ الوحوب؛ للاتفاق علی 
ان لا یجوز الانتقال إل الصوم إلا عند عدم ما بجزئ من الفدي, کذا تی "النتقی". قال الزرقان: وھذا لا بخالف 
قوله: اُولا ما استیسر من الہدي بدنة أو بقرةء إما لأنه رحع عنهہ أو لأنه قید بعدم الوجحود فمن وجد الاو 
البدنة فھو أفضل ل. قال آبو عمر: ھذا أُصح من روایة من روی عن ابن عمر: الصیام اُحب إلی من الشاق؛ لأن 
اللعروف من مذھب ابن عمر تفضیل إراقة الدماء فی ا حج علی سائر الأعمال. قلت: لکن الروایات الي تقدمت 
عن ابن عمر صریحة فی انحصار ما اسٹیسر ق البدنة أو البقرةۃ وعدم احتزاء الشاق فروایة من روي عنه: "الصیام 
اُحب إلی مر ن الشاة" مؤیدة بتلك الروایات واتا المشھور من مذھبه عند عامة نقلة المذاھب: ان ما استیسر من 
المدي بدنة أُو بقرق نعم ما تقدم فیمن أحصر بعدو من قوله: "وآمدی شاۃ" یوید اثر الباب لی الاجتزاء بالشاۃ. 
المرأۃ اشحرمق: بج أو عمرة "إذا حلت" من إحرامھا "لم تمتشط" أي لم تسرح شعرھاء 'حؾ تاذ من قرون 
راسھا" لتحلل بذلك. قال الباحی: یقتضی استیعاب ذلك بالتقصیر دون الاقتصار علی التقصیر من بعضه دون 
بعضء وھو الواجب عند مالك. أُي الاستیعاب بالتقصیر واجب عند الإمام مالكء لکن ظاھر لفظ "من" یقتضیي 
الاقتصار علی البعضء وأما عند ا حنفیة: لو قص شاربە أو لحیته أو غسل رأسه بالخطمی قبل الحلق لزمه موجب 
ا منایة عند الإامام خلافا لصاحبيه والمرحح الأولء کما فی "شرح اللباب" وفیه أیضا ان ھذا الاختلاف فٍ 
اعت بضے جو بوڈ ا حلق شيء مما مر اتفاقا۔ ''وإن کان ھا مدي م تاحذ من شعرھا" أي من شعر 
ساسا حؾ تنحر ھدیھا' لقولہ عز مہ: 8و لا تاقوا وو تک خی يَبْلُغْ الهَدئ مَحلهم4 (البقرہ:٦۱۹)‏ وھذا 
ححة لمن قال: ان سائق الفدي لا بحل حؾ ینحر ھديه والْسآألة خلافیة تقدمت فی إفراد ا حج والقران. 

لا یشترك الرجل وامرأتہ إخ: قال الباحی: انا خص الرجل وامرأتہ بالمنع من ذلك؛ لأن الرحل نبجوز لە أن 
یشرك امرأتہ ٹی الأضحیة وإن لم نجز لە ان بیشرك اأحنبیة؛ فلما نص علی أنه لا یجوز لە ان یشرك امرأتہ ٹی 
افدي, کان فيه تنبیه علی ان امتناع ذلك ٹی الأحنبیۓة أولی. "لیھد کل واحدة مٹھما بدنة" بدنة بالسکریر “ 


کتاب الحج ۸" جامع افدي 


ہو ۔ظاھ 


نہیں ٥و‏ 2-0000 وے۔۔ وع و ور کے توق پکاھ 
ليھدِ کل واحدِ منھما بد . وسُیْل مُالك عَمَنْ بُعث مَعَهُ پھدي يَنْحَرَّهُ فی حجٍ . 


< ثی النسخ الصریة وبدوفھا فی افندیق وإذا لم بجز الاشتراك ٹی البدنة وھی کبر ما یکون من افدي ففي غیرھا 
أوی بالمنع. قال الزرقانی: وبه قال مالكء وأجاز الأکٹر الاشتراك فی الفدي؛ وبسط الکلام علی ذلك ابن رشد 
تی "البدایة" وجحعل ھذا روایة این القاسم وحکی عن مالك أیضا۔ بجوز الاشتراك فی هدي التطوع دون 
الواحب. وأخرج البخاري ٹی "صحیحہ" عن أبي جمرة قال: سالت ابن عباس عن التعة فامرقِ بھا وسالته عن 
امدي؛ فقال: فیھا جزور أو بقرة أو شرك ٹی دم. قال الحافظ: قوله: 'شرك"' بکسر الشین الملعحمة وسکون الراء 
اي مشارکة ٹی دم حیث بجزئ الشیء الواحد عن جماعق وھذا موافق ما رواہ مسلم عن جابر قال: خرجنا مع 
رسول اللہ ئل مھلین با حجء فامرنا رسول اللہ گل أن نشترك قي الابل والبقر کل سبعة منا قی بدنة وهذا قال 
الشافعی والحمھور سواء کان افدي تطوعا أو واجحباء وسواء کانوا کلھم متقربین بذلكء أو کان بعضھم یرید 
التقرب وبعضھم یرید اللحم وعن أبي حنیفة: یشترط فی الاشتراك ان یکونوا کلھم متقربین بالمدي؛ وعن زفر 
مثله بزیادة: أُن تکون اسباہھم واحد وعن داود وبعض ا الکیة: نجوز فی ھدي التطوع دون الواحب؛ وعن 
مالك: لا یجوز مطلقاء وقد روي عن ابن عمر: أنه کان لا یری التشريیك: ٹم رجع عن ذلك ما بلغته السنة. 
وسٹل: بیناء اٹجھولء "مالك عمن بعث'' ببناء اٹحھول ویصح بیناء للعلوم أیضا والاول أوجہ۔ 'معه نمدي پنحرہ فٍ 
حج وھو" اي البعوث مع "مھل بعمرة" أي حرم ھا "ھل یتحرہ إذا حل" من العمرة "ام یؤخرہ حیؾ ینحرہ ٹی 
الحج؟" أي یوم النحر وسائر یام من. 'ویخل ہو" أي البعوث مع "من عمرتہ'" قبل حر ولیس قی النسخ افندیة 
وبحل ہو من عمرتہ" ولا ضیر فی ذلك؛ فإنه مفھوم أیضاً بدون ذکرہ. 'فقال' مالك: ”بل یؤخرہ حیؾ ینحرہ فی 
الحج"؛ لأنہ اذہ بذلك العھد 'ویخل ہو" أي البعوث معہ ”من عمرتہ" قبل نحرو؛ لأنہ لا ارتباط لە بعمرتہ. قال 
الباحی: قولہ: "'لینحرہ فی حج" یقتضی ان لبعثہ ٹی الحج تاثیرا یعنع من نحرہ فی غیرہ ولا تعلق للھدي بنسك ال حامل 
لہ وإنما تعلقه بالوجه الذي أمر ان یذخه عليهء فمن بعث مع ہدي لیتحرہ فی ا حج فانھا بعث بە معه؛ کلا ینحرہ قبل 
أیام میء فإذا اذہ علی ذلك فعليه الوفاء نما عاہد عليهء والتزم فعلہ وھل بَختص ذلك بحج الذي اُرسل معه أو 
بحج الناس قال القاضی أبو الولید: ُ أر فیه نصاء وإنما یتعلق ذلك بَعج الناس فعلی ا حامل للھدي اُن یقف بە بعرفة 
ویتحرہ مع الناس یوم النحر می حج ہو أو لم بج ولذلك قال مالك فی ھذہ المسألة: لا ینحرہ إلا فی ا حج 
وم یعلقه بحجھ. قلت: وافدي یتقید بالملکان وھو ا حرم عند الحنفیة ولا یتقید بالزمانء ففی "البدائع': ویجوز ذبح 
المدایا ٹی اي موضع شاء من ا حرم ولا بخخص عم ومن الناس من قال: لا نجوز إِلا بی والصحیح قولنا؛ ما روي 
عن الي ئگ آنه قال: می کلھا متحر وفحاج مکة کلھا صحر. وعن این عمر أنہ قال: الحرم کلە منحر۔ وقد 
ذکرنا أن اللراد من قولہ عزوجل: هإنُمَ مُحلھا إلی ابيْتِ الْعتَیقَہ رشج:۳۳) ا حرمء ویجوز ذبح اھدایا قبل أیام النحر 
وا حملة فيه ان دم النذر والکفارۃ وھدي التطوع بجوز قبل أیام النحرء ولا جوز دم التعة والقران والأضحیة. 


کتاب الج اہ جامع افدي 


وَهُو مُهھلَ برق ھل بَْحره انا حَل ام بُوَشْر خی بَْحرَۂ فی الْحَج؟ قال: َْ 


ر۔ ل5اھھ ےے ہو ۔۔طظ 


وَشْرهُ تی بَْحرَۂ فی الْحَحٌ وَبْجل هُوَ مِنْ عُنْرَتہ. ال مَالك: وَالَِّي يُحْكم عَلبِ 
بالَّدي فی قل ا لت ات َحبٗ عَليْه هَديٌ فی غْر ذَلكَ فان مَديهُ لا یکون إلا بمكة 
کما قال اللہ تَعَالَی: قاھدیاً الع الَْعبَةہ فأَمًا مَا عُدِل بە الْهَدیٔ ِنْ الصّیّام أ 


امائدۃ :۹( 


الصدقق فَإِن ذلك کون بِقَبْر مَكَةَ حَیْث احب صَاجبہ ان "َ"َتعَ و 


- 7- 
ط2 1 27 


۹ ۔ مَالك عَنْ يَحّی بْنِ سیب عَنْ يَعْقْوبَ بْن عَالِد الْمَحْرُوِيٌ عَنْ اي 


2 2 2 عو ءَ مہ۔ھو یھ سے ع۔ےھمھ 
مُولی عَبْدِ اللہ بن خغفر أَنَه أَخََرَه الهُ کان مَعَ عَبْدِ اللہ بن عفر فخرج مَعَه کے 
- حرما با حج 


والذي یحکم: بیناء اٹجھول: 'عليه بافدي' اي وحب عليه الفديء "فی قتل الصید"' أي بسبب جزائە "أو بجب 
عليه مدي" بالتتکیر فی النسخ المصریة والتعریف ق افندیة والأوجه الأول. "فی غیر ذلك" اي بسبب آخر غیر 
الصید 'فإن ھدیہ لا یکون"' أي لا یجوز ذبحہ "'إلا بمکة" أو بھی کما سیاتی تفصیله "کما قال اللہ تعالی: ٭هدیاً 
بالغ الْكَمَة ہہ قال الباجی: إِن بدل الصید ثلالة اُشیاء: هدي أو إطعام أو صیام؛ فأما ا مدي فلا ینحرہ إلا ممکة 
وھل نبجزئه ان یتحرہ عمیی؟ ظاہر قوله ھھنا یمنع ذلك ویقتضی اختصاصه بمکة و كذلك یقتضيه استدلاله بالیق 
غیر ان حکم ھذا ا مدي حکم غیرہ من الھدایا إِن ساقه وہو معتمر أُو حلال نحرہ یمک ولو ساقہ ثی حج فوقف 
بہ فی عرفة لم بجزہ ان یتحرہ إلا بھی فی ایام مئۓ: قاله اشھب وابن القاسم عن مالك. 'فاما ما عدل" ببناء 
انحھول "بە الہفدي' الضمیر إلی الملوصولء "من الصیام أو الصدقة" ولفظ "من" بیان للموصولء "فان ذلك 
یکون" أي یجوز "بغیر مك حیث اأُحب صاحبه اُن یفعله فعله'. قال الباحی: إن لە ان یأت بالصیام والإٴطعام 
حیث شاء من البلاد مکة أو غیرھاء فاما الصیام: فلا تأثیر للبلاد والمواضع والأزمان فيه ولذلك من أفطر 
رمضان بمکة وقی الصیف جاز لە ان یقضيه فی الشتاء وفی کل بلادے ولا خلاف فی ذلك نعرفہ وأما الإطعام 
فقد قال مالك فی "الموطا"' وغیرہ: إن ذلك یکون بغیر مکة حیث شاء صاحبه و م یذکر صفة الاخراج بغیر 
مکق وقد اتفق أُصحابنا علی جواز الاخراج بغیر مک وإن اختلفوا فی کیفیة الاخراج وبە قال أبو حنیفة. 
وقال الشافعی: لا بجوز اُن یفرق الطعام إلا فی ا حرم. 

فخرج معہ: أي خرج ابو ا ماء مع ابن جعفرہ وقد خرجا مع أمیر اللؤمنین عثمان بن عفان کما سیأتی فی آخر 
الحدیث ''من الدینة فمروا" أي ہما مع من معھما 'علی حسین بن علي" بن أبی طالب افا می ابو عبد اللہ اللدنِ - 


کتاب ال حج ٠‏ جامع افدي 


مِنْ الّمَدِيَق فَمَرُوا عَلی خُسَیْن بٰن عَليٗ وَھُوَ مَریضٌ بِالسَقیَاء فَأَامَ عَليْهِ عَبْدُ اللہ بن 
حر اف الفوَتَ ات وٹ الی عَلِيٌ بُن آيی طالب رات 
١‏ کے ا 


سج بالمَدِينَةق فقَدمَا عق ا ا وہ 


ہمہ فَأَمَر عَلیٌ ره 


فَخْلق تم کے تا ےش عق 0 
9-9 "0" 
رما ناخح 
< سبط رسول اللہ کل وریحائته من الدنیا وأحد سیدي شباب أھل ابخنة "وھ" أي الإمام حسین "مریض بالسقیا" 
قال الباحي: وقد روی سفیان بن عیینة عن یِيی بن سعید أُنهە قال: مرض حسین بالعر ج فتحامل فلما بلغ السقیا 
اشتد به الرض فمضی عثمان وبقی هو بالسقیاء فأقام عليه عبد اللہ بن حعفر یعاونہ قی المعا حق ویرجو اُن یقوي 
علی التوجه معه. "حیّ إذا خاف" عبد اللہ بن حعفرء 'الفوت' وفی ا مصریة: 'الفوات' وہما مصدران معی, أي 
خاف ان یفوتہ ا حج إن أقام بعد ذلك 'خحرج” لی ا حج؛ "وبعث" قاصدا 'إل علي بن أبي طالب وأ ماء بنت 
عمیس" بضم العین اللھملة مصغرا وھیي زوحة علی یومٹذ وکانت قبله تحت أبي بکر وقبله شعت جعفر وھی أم عبد 
اللہ بن حعفر "وا بالمدینة'' یشکل عليه ما سیاتی فی آخر الحدیث بروایة الأثرم من کون علي معھمم وأرسل 
إلیھا؛ لیخبرھا بحاله وم یرسل إلیھما قبل ذلك ما رجا من صحته وقوته علی إکمال نسکه ”فقدما عليه" بالسقیا 
وھذا نص قی ان علیا لم یکن معه إذ ذاك وما سیأتی من روایة الأئرم ٹی آخر الحدیث ظاھرہ أنە وت إن 
حسینا أشار إلی رأسه" یشکو وجع راس أو تاذی بشعرہ أو ہوام فی راسہ. 'فأمر علي" بن أبي طالب " 
فحلق" ببناء اٹ جھول لأمرہ تپ کعب بن عجرة تعلق رأسه إذ تاذی بھوام راسٹ "نم نسك عنه بالسقیا" وھذا نص 
یو تس ہیر سس سس بی تفسیر لللسك, وقد قال عز ا مە: ولفمر' نْ کان مِنْكُمْ مریضا أڑ یہ 
اذ مںْ رؤا صیام او صدقة او نل يہ (القرۃ:١۱۹)‏ وقد ورد حدیث کعب بن عجرۃ بتفسیر ذلك: 
وسیأتی ٹی فدیة من حلق قبل ادس والائز یل غراز السك آکر قاوجب قات الراعت إذا ا3 
وکان حسین خرج: من ال مدینة لی الحج "مع عثمان بن عفان" أمیر اللومنین وثالٹ الخلفاء الراشدین "یی 
سفرہ ذلك إلی مکة" والأثر یدل علی ان علیا ۔ثچۂ لم یکن خرج لکن یشکل عليه ما قال اٰوفق: وروی الأئرم 
وأبو إسحاق الحوزحانی فی کتابیھما عن أبي أ ماء مولی عبد اللہ بن حعفر قال: کنت مع عثمان ۳ وحسین 
ابن علي یر ححاجاء فاشتکی حسین بن علي بالسقیاء فأوماً بیدہ ال راس فحلقه علیء ونحر عنه جزورا 
بالسقیاء وھذا لفظ روایة الأثرم وللحمع مساغء واحتمال التعدد لا یمئع. 


کتاب ال جج کڈ الوقوف بعرفة وا مردلفة 


لوٰقَوفٰ ِعَرَِ فة وَالْمُزدَلِفة 


۰ - مالك أَنَهُ بَلعَه: ان رَسُول اللہ ٥‏ قال: 00۷ مسج ےس 
بت تس پر اپ ے ‏ ٹک سے ا۰ک کے فلت 

الوقرف بعرفة وا لمزدلفة: أما الوقوف بعرفة فقد أجمعت الأمة علی أنه رکن لا یتم الحج إلا ب؛ وحکی 
الإجماع علی ذلك غیر واحد من شراح الحدیث ونقلة المذاہب؛ منھم ا موفق وابن رشد وملك العلماء وغیرھم؛ 
لا خلاف بینھم ٹی ذلك إلا ما قال الرازي: نقل عن الحسن ان الوقوف بعرفة واحب: إلا أنه إِن فات ذلك قام 
الوقوف بجمیع ا حرم مقامه وسائر الفقھاء اُنکروا ذلكء واتفقوا علی أُن الحج لا حصل إلا بالوقوف بعرفة وأما 
الوقوف ۔عزدلفة فمختلف فيه أیضا عند الأئم وھھنا مسالتانء طالما اشتبھت إحداہما بالأحری علی نقلة 
المذاھب, إحداما: الوقوف مھا بعد طلوع الفجر من صبیحة یوم النحر. والٹائیة: المبیت ا لیلة النحر؛ ورعا 
اطلقت ٹ شراح ا حدیث والفقه إحداما علی الأحری. قال الموفق: للمزدلفة ثلائة أ ماء: مزدلفة وجمع والمشعر 
الحرامء والمبیت بھا واحب؛ من ترکە فعليه دمء وھذا قول عطاء والزھري وقتادة والثوري والشافعی وأي ور 
واتحاق راجاب الرأ٘ي. وقال علقمة والنخعي والشعبي: من فاتہ جمع فاته الحج؛ لقوله تعالی: ٭فاذْکرُوا اللّ 
عِنْد ال . مسر الحرام4ہ (البقر:۱۹۸) وقول النبي 2 من صلی صلاتنا ھذهہ ووقف معنا حؾ ندفع - وقد وقف 
راتا دای ت وھ ہس ولنا قول السی إل: اج عرفة فمن جاء قبل لیلة جمع فقد تی ححمہ یع من 
حاء عرفق وما احتحوا به من الأیة وا خبر فالمنطوق فیھما لیس برکن فی ا حج إجماعا؛ فإنہ لو بات بجمع ولم یذکر 
لہ تعا لی وم یشھد الصلاۃ فیھا صح ححہ؛ ولآن البیت لیس من ضرورة ذکر اللہ بماء فتعین مله علی بجرد 
الإیجاب أو الفضیلة أو الاستحباب ومن بات بعزدلفة لم بجز لە الدفع قبل نصف اللیلء فإن دفع بعدہ فلا شيء 
عليه وھذا قال الشافعي. وقال مالك: إن مر بھا ولم ینزل فعليه دم فإن نزل لا دم عليه مؾ ما دفعء ولنا: اُن 
الببي 7ت بات بھاء وقال: خذوا عي مناسککم وانما أبیح الدفع بعد نصف اللبل, با ورد من الرخصة فی 
فروي عن ابن عباس: کنت فیمن قدم البي اك ضعفة أھلہ وعن أسماء: أنھا نرلت لیلة جمع, ا حدیث. 

ععرفة: سیأتی وجہ التسمیة بھا قی ا حدیث الق؛ "کلھا موقف" یع ان الواقف باأي جزء منٹھا آت بسنة إبراھی 
ومدرك لفریضة الوقوف: ولا بختص بعضھا هذا الحکم دون بعض؛ لا یتضایق الناس بموضع وقوف البي کٌّ وقد 
قال عمر بن ال خطاب: یا أیھا الذین آمنوا! لا تقتلوا أنفسکم ولا تھلکوا أنفسکم علی ھذا اللکانء فإن عرفة کلھا 
موقف؛ فهذا ٹی الحواز؛ وإن کنا نستحب الوقوف ى ذلك الملوضع وما یقرب منە تب رکا بالبی کل ''وارتفعوا" اأیھا 
الواقفون بھاء "عن بطن عرنة" بضم العین المھملة وفتح الراء ونونء وق لغة: بضمتین, موضع بین می وعرفات 
وھی ما بین العلمین الکبیرین جھة عرفة والعلمین الکبیرین جهة می قاله الزرقانِ. وٹی 'البدائم": لا ینبغی أن 
یقف قی بطن عرنة؛ لأنە ھی عن ذلكء وأخبر أنە وادي الشیطانء قال الباحی: قولھ: ''ارتفعوا عن بطن عرنة" - 


کتاب الج ٢۲‏ الوقوف بعرفة وا مردلفة 
سی ,8ہ "تو .-- ص8 ہے ہے 27ب کی ہاو وت و 
وارتفْعوا عن بطنِ عرلة والمزدلفة کلھا مَوَقَفء وَارتفُعوا عَن بطن مُحسّر۔ 


> بختمل معنیین: اأُحدہما: ان تکون عرنة من جملة ما یقع عليه اسم عرف فیکون ذلك استثناء ما عممه بقوله: 
"عرفة کلھا موقف" فکكأنه قال: عرفة کلھا موقف إلا بطن عرنةق علی حسب ما قال ابن الزبیر بعد ھذاء ویژید 
ہذا التاویل أنه لم یمد عرفة من غیر جهھة عرنق واقتصر علی ان یکون الموقف بختص بالموضع الذي بتناوله ھذا 
الاسم فدل ذلك علی أنه احتاج لی استٹنائھاء ویجتمل اُن تکون ۶ لیست من عرفق ولا یتناوضا ا مھا 
فیکون قولە ػهٌ علی مع قصر ھذا الحکم علی عرفق ولذلك قال: 'ارتفعواعن بطن عرنة" مع قربه من عرفق 
وقد قال مالك فی 'الموازیة": بطن عرنة واد ٹی عرفةق یقال: إِن حائط مسجد عرفة القبلي علی حدہہ لو سقط 
ما سقط إلا فی وقد روی ابن حبیب: أن عرفة فی ا حل وعرنة فی ا حرم وبطن مر الذي أمر البی کل 
بالارتفاع عنه بطن الوادي الذي فيه مسجد عرفق وقال ابن رشد: روي عن النی ہك من طرق: عرفة کلھا 
موقف إلا بطن عرنق واختلف العلماء فیمن وقف بعرنق فقیل: حجهە تام وعليه دمء وبه قال مالك: وقال 
الشافعی: لا حج له وعمدة من أبطل ا حج: الٹھی الوارد عن ذلكء وعمدة من مم یبطله: أُن الأصل اُن الوقوف 
بکل عرفة جائز إلا ما قام عليه الدلیلء قالوا: و م یأات ھذا ا حدیث من وجه تلزم بە ا حجة. 

والمزدلفة ! خ: قال القاري: ھی علی ما ٹی "القاموس": موضع ہین عرفات ومی؛ لأنه یتقرب فیھا إ ی اللہ تبارك 
وتعا یء أو لاقتراب الناس إلی مین بعد الإفاضة أو ٹحيء الناس إلیھا فی زلف من اللیلء أو لٹا أأرض مستویة 
مکنوسة وھذا اُقرب؛ قال القاري: لکن ما قبله للمقام أنسب: وقال الرازي: ٹی التسمیة با أقوالء اأحدھا: ام 
یقربون فیھا من می, والازدلاف القرب. والٹانی: ان الناس نجتمعون فیھاء والازدلاف الاجتماع. والٹالٹ: ام 
یزدلفون إلی اللہ اي یتقربون بالوقوفء وذکر الطحاوي: ان للمزدلفة ثلائثة أ ماء: مزدلفة والمشعر الحرام وجمع؛ 
ا ا و الکرمانی: إن اللشعر فیھاء لا عیٹھا إلا أنه یطلق علیھا بجازاء ومنه قوله تعا ی: ٭افاذ کرو ١‏ اللہ 
عند امش لمشعر الحرامہ (الیفرۃ:۱۹۸)؛ لأنه رید بە امزدلفة جمیعھاء لکن ذکر اجحزء الأفضل واراد الکل؛ َ 
الکلام علی المشعر قریبا قی تفسیر الایة. "کلھا موقف' وکلھا من ا حرم؛ 'وارتفعواعن بطن حسر" بکسر السم 
اللشددة بین می ومزدلفق سمي بذلك؛ لأن فیل أبرہة کل فیه وأعیا فحسر أصحابہ بفعل واوقعھم فِ 
الحسرات: وإضافتہ للبیان ک_''شجر إراك" قاله الزرقانِ وبذلك جزم النووي قال ابن حجر فی شرحہ: جزم 
بہ ا حب الطبري وشیخه ابن خلیلء لکن نظر فيه الفاسی بقول ابن الأثیر: إِن الفیل ‏ م یدخل ا حرم وقیل: لأنه 
بحسر سالکیە ویتعبھم وتسمیه أأھل مکة وادي النار قیل: لأن رجلا اصطاد فيه فنزلت نار فأحرقتہ وقیل: لأن 
بعض الأنبیاء اٹلا رأی اثنین علی فاحشة فدعا علیھما فنزلت نار فأحرقتھماء وقی ''اللباب": الزدلفة کلھا 
موقف إِلا وادعي حسرء وحد المزدلفة بین مازمی عرفة وقرن حسر ولیس ا أزمان ولا وادي حسر من الزدلفة 
وئی "'الدر المختار" إنه موقف النصاری؛ وق 'العنیة": هو مسیل بین مزدلفة وم لیس فی واحد مٹھما۔ -- - 


کتاب ال حج ۳ الوقوف بعرفة والمزدلفة 
۱ - مالك عَنْ هِشام بْنِ عُرُوَقَ عَنْ عَبْدٍ اللہ ُن الزّىْر أنهُ کان یَقول: اعلمُوا ان 
ظا اھر رک 0اا کہ ترس وھ تا 

قال مَالك: قال الله تبَارَك وَتعَالی: فلا رف وَلافْسُوق وَلا جدال فی الْحَحٌ)ہ حسہ 


(الفرۃ:۱۹۷) 

< قال الأزرقی: ہو مسمائة ذراع و مس وأربعون ذراعاء کذا فی "البحر" وغیرہ وقی "غایة السروجی": أنە 
من می فی الصحیح ویدل عليه خبر "الصحیحین" عن ابن عباس: ومال فی ''البدائع" إلی أنه من مزدلفة ولذا 
قال: لو وقف بە أُجزأہ مع الکراهة قال ابن افمام: ظاھر کلام القدوري والمدایة وغیرا: اُن اللکانین أي عرنة 
ومحسرا لیسا مکان وقوف, سواء قلنا: إفھما من عرفة وا مزدلفة أو لاء وھکذا ظاھر ا حدیث الذي قدمنا تخریج 
وکذا عبارة الأاصل من کلام محمد ووقع فی 'البدائع": أما مکانه أي الوقوف ۔عزدلفة فجزء من أجزاء مزدلف 
إلا أنه لا ینبغی ان ینزل فی وادي حسرہ وروی ا حدیث ٹم قال: ولو وقف بە أحرأہ مع الکراہق وذکر مثل ھذا 
ٹی بطن عرنق إلا أنہ لم یصرح فیه بالأجزاء مع الکراہة کما صرح بە ٹي وادي حسرء ولا یخفی ان الکلام 
فیھما واحد وما ذکرہ غیر مشھور من کلام الأصحاب, بل الذي یقتضيه کلامھم عدم الاجزاء وأما الذي 
یقتضیه النظر إن لم یکن إجماع علی عدم إجزاء الوقوف با لمکانین: هو ان عرنة ووادي حسر إن کانا من مسمی 
عرفة واللشعر ا حرام جزی الوقوف بماء ویکون مکروھا؛ لأن القاطع أطلق الوقوف بعسماہما مطلقاء وخبر 
الواحد منعه ٹی بعضہہ والزیادة عليه بخبر الواحد لا تحوز فیثبت الرکن بالوقوف قی مسعاہما مطلقاء والوجوب 
تی کونە فی غیر اللکانین اللستثنیین وإن لم یکونا من مسماہما لا بجزیئ اأصلا وھو ظاھر؛ والاستئناء منقطع. 
اعلموا ان عرفة إحح: میت بذلك؛ لأنھا وصفت لإابراہیم جل فلما أبصرھا عرفھاء أو لژن حبریل ج حین کان 
یدور بە ٹی الملشاعر راہ إیاھا. فقال: قد عرفت: أو لأن آدم ية ہبط من الحنة برض الہند وحواء بحدة, فالتقیا ٹمة 
فتعارفاء أُو لأن الناس یتعارفون بھاء أو لأن إبراھیم ےت عرف حقیقة رؤیاہ فی ذبح ولدہ ثمةء أو لأن الخلق یعترفون 
فیھا بذنویھمم ولأن فیھا جبالا وا بال ھی الأعراف؛ وکل عال فھو عرفء کذا فی "العیٰ' و'تقذیب اللغات"' 
للنووي. "کلھا موقف إلا بطن عرنة" بالنون علی ما اکثر النسخ وھو الصواب؛ فما وقع ٹی کثیر من النسخ 
الصریة وامندیة بلفظ "بطن عرفة" بالفاء لیس بصحیح: والملصنف عقب ا رفوع با موقوف إشارۃ إِلی استمرار العمل 
بذلك؛ "وأن الزدلفة کلھا موقف إلا بطن حسر" قال الباجی: ھذا أُظھر فی اأحد التاویلین: وھو ان تکون عرنة من 
عرفة ومحسر من المزدلفة ولذا استٹنالماء وقد یجوز ان یکون اسٹٹناء من غیر ا لحجنس, والأول اأظھر. 

قال مالكٰ: راد تفسیر قوله عز اه الا وذکرہ ٹی ھذا الباب؛ لآأن ار الثالٹ وھو مت ۲ لمج هذا 
سی یتعلق بالوقوف بعسرفق قال اللہ تبارك وتعالیل: لحم أُشْهْر مَعْلٰومَاتٌ فمَنْ فرْض فيھِیٌ الْحَجٌ فلا رفٹ 
لا فْسُوق ولا جدال فی الْحَحٌ (لیقر:۱۹۷) هذہ ا حمل الثلائة ٹی محل حسزم جواب "من" إِن کانت شرطیةق < 


کتاب ا حج ٤‏ 727 ھ٭٣+‏ 


لت إِلی سَائكم)4 فال: وَالْفْسُوق: الذِیْم للَّصَاب ٦‏ م00 7 
۲ (البفرہ:۱۸۷) ہی ےھ َ‫ 
ڈو فِسْقامِلِعْر اشویهہہ قَال: وَالْحِدَال ف نی الْحَجٌ: ان فَریشًِا کات تقف 0ج 


)۱ ٤١ (الانقام:‎ 

- وٹی محل رفع خبرھا إن کانت موصولق وعبارة "السمین": الفاء إما جحواب الشرط وإما زائدۃ ٹی الحخبں علی 
حسب القولین التقدمین, وقراأ أبو عمرو وابن کثیر بتنوین "رفٹ وفسوق" ورفعھماء وفتح 'حدال"' والباقون 
بفتح الثلالة وأبو جعفر - ویروی عن عاصم - برفع الثلانة والتنوین والعطاردي بنصب الثلاٰة والتنویں کذا 
فی "ا حمل" 'قال'' مالك ٹی تفسیر ھذہ الآیة: : "فالرفٹ إصابة النساء" الحماع؛ - واللہ اأعلم ۔عرادہ - والدلیل 
علی ذلك "ما قال اللہ تبارك وتعا ی" فی آیة الصوم: وأ پر ال الام لاٹ إلی نسائک٭چ (البفرف:۱۸۷) اي 
جماعھن بلا شك, فیحمل علیھا الرفث فی آیة ا حج؛ لأن القرآن یفسر بعضه بعضا۔ قال الباجی: الذي ذکرہ 
مالك ٹی تفسیر الأیة هو قول جماعة أُھل العلم؛ فأما الرفث فقال مالك: إِنه إصابة النساء یرید بذلك ا حماع؛ 
وقد روي ذلك عن ابن عمر وابن عباس؛ واحتج مالك علی ذلك بآیة الصوم ولا خلاف ان الرفٹ ںی آیة 
الصوم إصابة النساء وأما ٹی آیة الحج فقد قیل: إنه ا حماع. وقال عطاء: ہو ال حماع وما دونه من قول الفحش: 
وروی طاوس عن ابن عباس: ان الرفٹ فی آیة الے۔ ج الاغراء وھو التعریض للنساء با لجماع۔ 

والفصوق الذبح للأنصاب: جمع نصب بہضمتین: حجار مت ود ۲ واللہ اعلہ عزادہ - والدلیا ل علی ذ ذلكد 
ما 'قال اللہ تعال" ٹی آخر سورۃة الأنعام: ر0 ا ا دق ما اوس لی مُحرٌماً علی طاعم یطعمْهُ الا ان کت ات ا دم 
مشفوحا أَ لَحْم عتزیر فإلدُر رحس دو تی لعَیْر اللہ به ک4 (الٛأنعاء:١١۱)‏ فسمی اللہ ۔ عز اه عه - ذلك فسقا فدل 
علی أنه المراد ٹی الحج. قال الباجی: وإنما قصد مالك الاستدلال بالقرآن؛ لأنه قد ورد لفظ الفسوق فيه والمراد بهە 
الذبح للأنصاب والحج مما شرع فيه الذبح وإراقة الدمای فخص بالنھی عن ذلكء وإن کان قد فی عن العاصی 
جملة. قال القاضی أبو الولید: ولا یمتنع عندي ان یکون الفسوق ف الأیة کل ما یفسق بە من المعاصی؛ والذبح 
للأنصاب من جملة ذلك. وقال الرازي: إن الفسق والفسوق واحد وہما مصدران ل_'فسق یفسق' وھو الخروج 
عن الطاعق واختلف المفسرون؛ فکٹیر من ا حققین ملوہ علی کل ا معاصی: قالوا: لأن اللفظ صاخ للکل ومتناول 
لە والٹھی عن الشيء یو حب الانتھاء عن جمیع اُنواعہ فحمل اللفظ علی بعض اُنواع الفسوق کم من غیر 
دلیل وھذا متاکد بقوله تعالل: طففسق عَنْ أثر رہہ لکیں:٠٠٥)‏ وبقوله تعالی: هو كَرَه إِلَيْكُم الْکفر وَاْفَسوق 
والْعصیان پ4 (اححرات:۷) وذھب بعضهھم إلی ان امراد منه بعض الأنواع ٹم ذکروا وجوھا۔ 

وا جدال: "فی" مر 'الحج" هو ال حدال ق الموقف, ولذا ذکرہ فی هذا الباب: وبە فسر الآیة ابو السعود والبیضاو ي 
وغیرہما ٹی تفاسیرھم إذ قالوا: وقراً الأاولان بالرفع علی معین: لا یکونن رفٹ ولا فسوق, والثالٹ بالفتح علی معن - 


کتاب ا حج ٥ء‏ ماک تاد سے 


سے تق زی رَ خی اب نول مزا رَ مت 7 الله لی 
ےو - روح ےت 
گزاخحج: )٦۷‏ 


الإخبار بانتفاء الخلاف فی ا حج, وذلك اُن قریشا کانت تخالف سائر العرب فتقف بالمشعر ا حرامء فارتفع الخلاف 
بان یقفوا أیضا بعرفات. وذلك "ان قریشا" ومن دان دینھم کما سیأت "کانت تقف" قی آلحج "عند المشعر 
الحرام' بفتح الیم وبە جاء القرآن وقیل: بکسرھاء وقال بعضهم: إِنه اکٹر فی کلام العرب وذکر القعني 
وغیرہ: أنہ لم یقرأ به أحدب وذکر افذلی أُن ابا السماك قراً بالکسرء قال الراغب: مشاعر ا حج معاله الظاھرة 
للحواس والواحد مشعر. وقال الرازي: اللشعر المعلم وأصله من قولك: شعرت بالشیء إذا علمته ولیت شعري! 
ما فعل فلانء أي لیت علمی بلغه وأحاط بە فسمی اللہ تعالل ذلك الموضع بالمشعر ال حرام؛ لأنه معلم من معالم 
ا حج "بالمزدلفة بقزح" بقاف وزاي مفتوحتین وحاء مھملة علی ما ضبطہ الزرقانء وقال النووي فی "'حذییه": 
بضم القاف وفتح الزاي: جبل معروف با لمزدلفة یقف ا حجاج عليه للدعاء بعد الصبح یوم النحر۔ 

وکانت العرب إح: غیر قریش والحمس "وغیرہم' من العحم "'یقفون بعرفة' علی اُصل شرع إبراھیم علی 
نبینا علیھم الصلاۃ والسلام. 'فکانوا' أي ا حمس وغیرھم 'یتحادلون" أي یتخاصموت فیما بیٹھم 'یقول ھولاء" 
أي ا حمس: "نحن اصوب"؛ لأنا من ا حمس, فلا نخرج من ا حر ”ویقول ولا" أي غیر ا حمس: "من آصوب'؛ 
لأنا اتبعنا شریعة إبراھیم علی نینا وعلیھم الصلاۃ والسلام. ''فقال اللہ تعالی"' رادا علی کل من نجادل فی أمر الدین 
ویدخل فیه المدال فی الحج أیضا: "لکل أمة"' بدون الواو فی أوله ٹی بعض النسخ وق اکٹرھا بالواو والصواب 
الاول؛ لأن الواو لیست ںی التنریل 'حعلنا منسکا' بفتح السین وکسرھا قراءتان سبعیتانء أي لکل أمة من 
الأمم ا خالیة والباقیة جعلنا شریعة خاصة ودینا مخصوصا ''ھم ناسکوہ'"' أي عابدوہ وعاملون بھہ "فلا ینازعنك ٹی 
الأمر"' أي أمر الدین؛ والمعیٰ: اُن علیھم اتباعك وترك خالفتك فقد استقر الأمر الآن علی شریعتكث؛ لأنه ناسخ 
لکل ما عداہ فکأنہ تعالی تھی کل أمة بقیت منھا بقیة ان تستمر علی تلك العاد, وألزمھا ان تتحول إلی اتباع 
الرسولء فلذلك قال: 'وادع إلی ربك" أي دینە ٹم علله بقوله: ”إنك لعلی هدی مستقیم" وھذا علی أحد 
التفاسیر ٹی الأیق وفیھا أقوال أآخر حلھا کتب التفاسیر. 'فھذا الدال فی الحج فیما نری" بضم النون أي نظن 
قال الباحی: وأما ا لحدال: فذھب مالك إلی أنه ا لحدال فی الموقف یوم عرفة وبە قال ربیعق وقال ابن عمر وابن 
عباس: ا حدال المراء زاد ابن عباس اُن تماري صاحبك حتؾ تغضبه؛ وقال القاسم بن حمد: هو قول بعضھم: 
الحج الیوم وقول بعضھم: الحج غداء وإنمھا ذھب مالك إ یىی تخصیص الاختلاف ہمذا العیٰ خاصة دون غیرہ - 


نات :اح ٦‏ وقوف الرجل وھو غیر طاھر ... 


وھ تو اص وی تو رہ وو كت رر سو ےھ 
وقوف الرٌجل وھو غیر طاہرء ووقوفه عَلی دابتهِ 
قال بھی: وسُٹل م٘الك ھَل يَقَفٔ احد بِرفة او بالمْرَِفة او می الْجمَار ا يَسْعَی 


یْنَ الصّفا وَالمَرٰوِّٰ وَهُوَ غيْرُ طاہر؟ فقال: کل أمر تَصْتَعْهُ الحائض ا 


من وجوہ الندال؛ لأنہ حمل قوله تعالی: ولا حدال فی حدم (الیقرہ:۱۹۷) علی النع من المدال قی آمر الحج 
خاصق ولا یمتنع حمل الأیة علی العمومء إلا ان یدل الدلیل علی التخصیص. وقد معت ذلك التفسیر من أُھل 
العلم بختمل تفسیر الّیة کلھاء فإنذ کل ما حکی مالك ثی تفسیرھا منقول عمن سلف؛ کما تقدم مفصلا؛ 
وختمل تفسیر الحزء الثالث خاصقء فإنه ما لم یکن تعلق آیة هِللكَلٌ أُتَةٍ جَعلنا مسکاہ (خح:۷٦)‏ بالجندال فی ا حج 
معروفا عند المفسرین, عزاہ إلی اھل العلم وما ذکرہ الامام مالك من التفسیر فیه تخصیص للایة علی بعض 
مواردھاء قال الباجی: ولا یمتنع مل الأیة علی عمومھاء فیکون الرفث ال حماغع وکل قبیح من الکلام والفسوق: 
کل معصیق والندال: کل مراء منوع منه فھذا کله وإن کان منوعا ٹی غیر ا حج إلا أنه یتاکد أمرہ فی ال حج. 
وقوف الرجل إخ: ذکر امصنف فیه مسالتین: الأول: حکم الطھارة فی الوقوف بعرفة. والثانیة: حکم الوقوف 
راکباء وتقدم الکلام علی الثانیة ٹی صیام یوم عرفق أُما الأولی فقد قال ا ٰوفق: لا یشترط للوقوف طھارةۃ 
ولا ستارة ولا استقبال ولا نیة ولا نعلم فی ذلك خلافاء قال ابن ا منذر: أجمع کل من محفظ عنه من أھل العلم 
علی اُن الوقوف بعرفة غیر طاہر یندرك للحج؛ ولا شيء علیہ وقی قول البي ا لعائشة: افعلي ما یفعله ا حاج 
غیر الطواف بالبیت, دلیل علی اُن الوقوف بعرفة علی غیر طھارۃ جائر ووقفت عائشة بھا حائضا بامر الني ہت 
ویستحب ان یکون طاھراء قال أ مد: یستحب لە ان یشھد ال مناسك کلھا علی وضوء؛ و کان عطاء یقول: لا 
یقضی شیئاً من الناسك إِلا علی وضوء. 

وسئل: بیناء اٹجھول 'مالك ھل یقف اُحد" کذا فی النسخ افندیق وقی المصریة: ھل یقف الرحل "بعرفة أو 
بالردلفة و یرمی ا لحمار" یوم النحر وغیرہ "و یسعی بین الصفا وامروۃ وھو غیر طاھر"' بالطھارةۃ من ا حدث 
الأصغر أو الأکبر؟ ''فقال' الإمام ٹی جوابہ مستدلا بالقیاس: "کل أمر" موصوف. "تصععه ا حائض”' صفة لە 
من أمر ا حج" بیان لقوله: کل أمرء وا لحملة مبتداء خبرہ: 'فالرحل یصنعه وھو غیر طاہر" والواو حالیق فإن 
ا حائض محدثة حدثا اکر فإذا جاز لھا ان تفعل سائر المناسك غیر الطواف؛ دل ذلك علی ان ا حدث وا چنب 
یفعله؛ فان ا حدث ادون حالا من ال حائض وا حجنب مساو لم "م لا یکون عليه شیء ق ذلك" من القضاء 
وا حبران "ولکن الفضل" أي الستحب 'اُن یکون الرحل فی ذلك' المذکور فی السوال "کله طاہرا" متوضیاء 
ولا ینبغی لە ان یتعمد ذلك' اي عدم الطھارة ٹی ھذہ الأماکن؛ پترك الاستحباب؛ وقال الشیخ فی "السوی" 
بعد قول الإمام مالك: هذا قلت؛ وعليه أھل العلم. وقال صاحب "ا حلی"': وبە قال الثلائة الباقیة. 


کتاب الحج ۷" وقوف من فاته ا جج 
ِنْ آثر الْحَحٌ فَالرَحْلُ یَصُتفْہ وَھُو غَيْر طاہرہ تُمْ لا يَکُونْ علیہ شَئٰءُ ف ذَلكَ 
الم 1ن کرت ٹر ولف کل طاول ولا یَبَغی لَهُ ان یَکَعَمّدَ ذَلكَ. وسیل 
مُالك عَنْ الُوقوف بَِرَفة لاک اَل ام يَقَفُ رَاکتا؟ فَقَالَ: بل يَقفُ راکا إلا ان 


َ‫ 9پ ٦َ‏ اھ 3.10 
901ئ0 بدابته علة فا اعدر بالعذر . 
ت3 عذر قبول کنندہ 
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۲ - مالك عَنْ نافع: أارَ ان 1 ا کان ول مَُنْ لمْ یَقف بِعَرَفة مِنْ لب 
الْمُرْدَلِفَة قَبْل ان يَطٔلم الَْحر فَقَد فا الحَح وَمَنْ وَقَفٗ بَِرفة مِنْ ليلَة المْردَلِفة من 
0 7 ۶مھ" 


و عليه ا حمھور 
للراکب: " عن ا ملرکب ''ام یقف راکیا" أیھما أفضل؟ 'فقال'' مالك: "بل یقف راکیا" اتباعا لفعله طٌ 


"الا ان آ یه" أي بالراکب: "او بدابتہ عذر" وی النسخ المصریة: علق بدل عذر والودی واحد "اللہ 
أعذر بالعذر" أي اأجدر بقبول العذرہ فإن الأعذار تسقط الواجبات؛ فکیف با مندوبات؟ 

وقوف من فاتہ الحج: ولیس لفظ "بعرفة" فی النسخ افندیة والعیٰ أي وقوف بعرفة یکون سیا لفوت ا حج 
وعلم من الآار الواردة فی الباب هو الوقوف الذي لا یکون ي لیلة النحر وذلك ما تقدم فی باب الوقوف بعرفة 
اُن وقت الوقوف المفروض عند ا الکیة: ہو من غروب الشمس لیلة النحر إ یل طلوع الفجر منھاء وتقدمت 
اللذاھب فی ذلكء وبوٗب شیخ مشانِنا الشاہ ولی اللہ الدھلوي فی ''الصفی": باب من لم یقف بعرفة حؾ طلع 
الفجر یوم النحر فقد فاتہ الحج. ھن لم یقف بعرفة: "من" بعض "لیلة المزدلفة' وھي لیلة النحر "قبل ان یطلع 
الفجر فقد فاته الحج" ولو وقف قبل ذلك من الٹھار عند الإامام مالك. "ومن وقف بعرفة من لیلة المزدلفة" ولو 
ساعق "من قبل أن یطلع الفجر" وإن لم یقف ف الٹھار قبل ذلك اأصلا 'فقد اأدرك ا حج". قال الباحی: ھذا 
بحتمل معنیین: اأُحدھا: أنه پرید أن ھذا آخر ما یدرك بە الوقوف وإن کان بجوز الوقوف قبله ویجتزا بە. 
والثان: ان یقصد تبیین زمان الوقوف فیکون معناہ: إِن لم یقف لیلة المزدلفة بعرفة فلا وقوف لە وقد فاته الحج 
وإن کان قد وقف قبل ذلك؛ لأن ما قبل ذلك لیس بزمان لفرض الوقوف, وھذا ھو الأظھر فی اللفظ؛ لتعلیقه 
الحکم علی اللیلة۔ قلت: وعلی الثان حملہ الإمام مالك؛ وعلی الأول حملہ ا حمھور منھم الأئمة الثلاثة, 


کتاب اج ۸ء ری اسکوۓ 


۳ - مَالك عَنْ ھشام بن غروَقَ عَنْ أبيه أَنَهُ قال مَنْ أَذْرَكهُ 1ئ مِنْ لِیْلة 


وص ۔ ہتس سو‪. جا ہے ہبہ ۔ٰ2 دن يف خی تو شی کے ۔ .۔ جا 
المز دلفة ولم یقفٰ بعرفة فقد فانہ ایی ومن وفف 5 ہہ 
لم الفْحر فَق رك وت 
ےھ ھ۔ 
ال مالك ابد بَُیُ قی الموقف بَِرَفَة: فان ذَلك لا بُحْرِئ عَله مِنْ حَحة الإسلام 
ول یقف بعرفة اح : تق اللیل عند مالك, ولو تی اللیل عند ا حمھور 'فقد فاته الحج" فله التحلل بفعل عمرۃ عند 
مالك ولیتحلل بفعلھا وجوبا عند الحجمھور. "ومن وقف بعرفة من لیلة المزدلفة" خاصة عند مالكء ولو من لیلة 
اللزدلفة عند الحمھو ''قبل ان یطلع الفجر فقد اُدرك ا ححج”۔. قال الزرقانِ: ففی فحوی کلامه أیضا أنە لا یکفی 
الوقوف ھاراء وإليه ذھب مالك وذھب الاکٹرون إلی أنه إذا وقف اي جزء من زوال یوم عرفة إلی طلوع فجر 
النحر فقد اأدرك اج واحتارہ جمع من أصحابنا. وٹی ''الترمذي'' صحیحا مرفوعا: من شھد صلاننا ھذہ ووقف 
قبل ذلك بعرفة لیلا أو نھارا فقد تم ححه. 
یعتق اخ ببناء ا جھول "فی اللوقف بعرفة'' ویکون محرما کما یدل عليه السیاق, '"'فإن ذلك" أعيی حجه بإحرام 
الرق "لا جزرئ عنه' اي لا یکفی من ححة الاسلام"؛ لژن إحرامہ هذا نفل جب عليه إتمام ویبقی عليه ححة 
الاسلام: وبذلك قالت ا حنفیة "إلا أن یکون" ھذا العبد العتق "لم بخرم'' إل الان 'فیحرم بعد ان یعنق, ٹم یقف 
بعرفة من تلك اللیلة قبل ان یطلع الفجر" من یوم النحر "فان فعل ذلك اُجزا عنه" یعیيِ ان م یکن آحرم با خج 
وبقھی حلاا حؾ اأعتق فادرك ان بعرم با خُج ویقف بعرفة قبل طلوع الفحر من لیلة النحر فان ححه بجزئه عن 
فرضہ؛ لأن إحرامه انعقد بنیة الفرض, کذا فی "ا نتقی" وا مسالة إجماعیق "وإن لم خرم" مد ال آرشان آھ 
طلع" بصیعة امضارع 7 المٰاضي نسختان الفجر" فقد فاتهہ اخج من تلك السنه ویبقی عليه حجة ااسلام 
'وکان بمنزلة من فاته ا حج؛ إذا ‏ م یدرك الوقوف بعرفة قبل طلوع الفجر من لیلة امزدلفة'' قال الزرقانی: فیتحلل 
الفائتء قال الباجحی: یرید أُنە إِن م نمرم بعد عدتقه حؾ یطلع الفجر من لیلة النحر فقد فاتہ ا حج, فلا یلو اُن 
لا بحرم بعد ذلك أو خریم فان لم رم فلا شیےء عليه سوی حجة الاسلام ٹی المستقبل ویختمل ان یرید ھذا 
بقوله: "کان بمنزلة من فاته الوقوف بعرفة" علی تاویل أنه لما رای أنه قد فاته الوقوف بعرفة لم یحرم با حج؛ 
وھو الصواب إلا ان بحرم بە إذا طلع الفجر من یوم النحر وکان فی وقت یعلم أنەه إِن أآحرم طلع عليه الفجر 
قبل الوصول ال عرفة؛ لاہ دحل پی حج یٹیقن أنه لا یمکكنه. 'ویکون علی العبد" المذ کور الذيی اعتق بعرفة 

ولم تحرم؛ أو أحرم بعد طلوع الفحر. 'ححة الاسلام یقضبھا" أي یودیھا علی الفور أو التراحی. : 


کتاب الج 1۹ تقدیم النساء والصبیان 
لا أُن کون لَمْ مُخْرِم فَبْحرِم بد ان بیشق, تُم يف بِعَرفَة من بَلّكَ الد قب ان 
ےت ےج جوے۔ تہ 
وا الحَحٌٔ ٰذا لمْ رڈ الْوُقَوفَ بعرفة قبْل طلُوع الفَجر و لِللة الْمْر دق 
کر تع الد ملا ضا 
تَقَدِيمُ النسَاءِ وَالصّبَْانِ 
٤‏ - مَالك عَنْ نافع عَنْ سالم وَعْيلِ اللہ ابََيٗ عَبدِ اللہ بْنٍ عَمَر: : ان 


غُنر کان یقام ال وَِييَانَ مِن الم لمزدَلِقَة إّی مٌی تی مُصَلوا الصبْحْ بممئی, 


۳ئ عد الله 


َيرمُوا قب ان يَأِي النَای. 
۷٥‏ - مالك عن یحیی بر سُعیدٍء عَن عطاء بنِ أبي رباح ان مولاة وت سے 


- قال الباحي: یرید أُنه إذا فاته الو وقوف بعرففت !ما لأنہ م بعر أو لأنه آحرم قبل العتق؛ او آحرم بعد العتق فلم 


ر‫ 


مکنە الوقوف بعرف فان ن حجة الاسلام باقیة عليه لا یقضیھا عنهە ولایسقط وجوا بشيء ما تقدم. 


کان یقدم اخ: ببناء الفاعل من التقدعم الہ" بالنصب ب مفعول: وامراد النساء ''وصبیانه من المردلفة للل می 
اتباعا لفعله کل و ورفقا بھم؛ لخوف الرحق ' 'حق یصلوا الصبح کی وھذا یقتضی ان التقدم کان قبیل الصبح؛ 


001 رما یأنون می لصلاة الصبح وتقدم قریبا عن روایة البخارعيی: فمنھم من یقدم من لصلاة 
الفج ومنھم من یقدم بعد ذلك, ' اویرمو ١‏ قبل ان يأت الناس" لل می۔ قال الباحيی: ما کان التعریس الذَي هو 
فرض ال مبیت بالمردلفق قد وجد منھم ول یبق إلا فضیلة الوقوف مع الامام فرخص غم ىپی ذلك لضعفھم قلت: 
ومن قال بہوجحوب الوقوف قال بسقوط ذلك عنھم؛ للعذنس کسقوط الوداع عن ا حائض. 

ان مولاة إح: بالتانیث فی جمیع النسخ افندیة واللصریق و لم یذ کرھا اُھل الرجال ٹی البھمات قال الزرقانی: 
م تسم لکن قد رواہ ابن القاسم عن مالك عند النسائی بلفظ "ان موی" بالتذکیر فھو عبد اللہ کما ٹ 
''الصحیحین'۔ "أسماء بنت أي بکر الصدیق أحبرتہ" أي عطاء 'قالت: جینا' من المردلفی مع اسماء بنت أي بکر" 
الصدیقی "من" بالصرف:؛ 'بغلس" بفتحتین: ھو الظلمة آحر اللیل اختلط بضوء الصباح کما ف ا حمع". قال 
الباجی: بحتمل آن ترید به قبل طلوع الفہ ٭ ویختمل أآن ترید بعد طلوع الفحر وھو الأظ یں ولنذلك روي 
عن عائشة اُنھا قالت: کان رسول اللہ لہ یصلی الصبح بغلس قلت: یوید الاأول ما تقدم قریبا عن البخاري: - 


کتاب الحج مھ تقدعم النساء والصبیان 


لأِسْمَاء ينْتِ أي بُکر أَخْرَثهُ قالت: جثّْا مَع أَسْمَاءَ بنت أبي بکر منّی بغَلس قالتٗ: 
فقلتٗ لَھا: لَقَدْ جثْنّا می یغلس؟ فقالت: : قد گا تصََع ذَلك مَع مَنْ هُوَ خَْر منكاے 


طلْحَة بعد اللہ کان قم بَا وَمِیبانہ مر المردلفة 
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07 س مالك آئنه بلعغه:‎ ٦ 
إلی منی.‎ 
مَالك أَنّهُ سُمع بَهُ بَغضْ أَھْلِ الْعلم یکره رَمّی انت و ا ار چک ما کک ا‎ - ۷ 


ح ھا ترتحل حین غاب القمر ویؤید الثانِ ما سیأتی فی آخر الباب: اُنھا تصلی با مزدلفة الفجر ٹم تر کب فتسیر 
می وقال الزیلعی علی "الکنز": الغلس یکون بعد الفجر کما فی حدیث ابن مسعود: صلاھا یومٹذ بغلس؛ 
والذي یدل عليه ان دفعھا من ائمزدلفة کان بعد ما غاب القمرء وھو لا یغیب فی اللیلة العاشرۃ إلا آخر اللیل؛ 
ویغلب علی الظن أفھم إئی ان یتأہبوا للدفع ویصلوا إی می یطلع الفحر ویتمل اُهھا قعدت بعد ما غاب القمر 
زمانا طویلا؛ لأنه لم یبین الراوي أنھا دفعت کما غاب القمر. 

قالت !ا خ: ولا "”فقلت فا" أي لإأماء "لقد حتنا می بفلس" + الأمة علیھا إتیافھا بغلس؛ ا علمت ان 
السنة الوقوف با مزدلفة إ لی الإسفارہ بل ا ی قبیل الطلوع قال اوفق: لا نعلم خلافا ٹی ان السنة: کت 
و یی تس لے البی كٌُ کان یفعلہ. قاٴ اسر حجٛصے کانوا لا یفیضون حؾ تطلع الشمہم 
ویقولون: اأشرق ثبیر کیما نغیر وإن رسول اللہ تک خالفھم فافاض قبل ان تطلع الشمس رواہ تی 
والسنة: ان یقف حیؾ یسفر جداء وھذا قال الشافعی وأصحاب ب الراأي؛ وکان مالك یری الدفع قبل الإإاسفار, 
''فقالت: قد کنا نصنع" وفی روایق: نفعل "ذلک" أي التعجیل "مع من ہو خیر منك' بکسر الکاف خطاب 
الونٹ. قال الباجی: بغختمل اُن ترید بذلك الني ےا فقد روي عنھا ھذا ا حخدیث مسندا ویختمل ان ترید بذلك 
من بعد النبي من اخلفاء ابا بکر وعمر وعثمان ہہ ولعلھا أرادت بذلك الزبیر,. قلت: وعلی الأول فھر 
مرفوغ حکما ولفظ أبي داود: إِنا کنا نصنع ھذا علی عھد رسول اللہ ػٌ کان یقدم إلخ: ببناء الفاعل من 
التقدع. "'نساءہ وصبیانہ من الزدلفة إلی من" اتباعا لفعله ػكٌ وعملا بالرخصة. قال الباحی: لم بین وقت 
التقدع؛ فیحتمل اُن یکون قدمھم قبل الفحرہ فیصلوا عم علی ما تقدم ٹی حدیث اما ویختمل ان یکون 
قدمھم بعد الفحر وقبل الوقوف إِلا ان الرفق ہم أبلغ ٹی تقدیمھم قبل الفجر؛ لأنە أخلی ھم. 

مع بعض اھل العلم: وقد روي ذلك عن جماعة من الصحابة والتابعین. "یکرہ رمیي ال٣حمرة"'‏ للعقبة ٹی یوم النحر 
”حیؾ بطلع الفحر من یوم النحر" قال الباحي: کو کرفتاعلی و سای وی ۷ر جر زاء وذلك اُن رس ری 
الٹھار دون اللیل ولذلك وصفت الایام بالرمی دون اللیل قال اللہ تعالی: فوادکروا الله فی اھ معُدودات ہہ 
(لیقرة:٢۲۰)‏ فوصفت الأیام بأنھا معدودات للححار ا لمعدودات فیھاء فلا نجوز الرمی باللیل فمن رمی ایلا آعاب - 


کتاب ا حج ۱۹ء تقدع النساء والصبیان 


ےَ ا ےا ہم ش6 
حتی یطلع الفجر من یوم النحر وی ا الا ای ای و یر مار و ا ےی ان 


< وبە قال ابو حنیفق وقال الشافعی: إن من رمی بعد نصف الیل أجزأہ. قال الموفق: ولرمی ہذہ ا لحمرة 
وقتان: وقت فضیلةق ووقت إجزا أما وقت الفضیلة: فبعد طلوع الشمس. قال ابن عبد البر: ا جع علماء 
السلمین علی ان رسول ال کل نما رماعا ضحی ذلك الیوم: وقال جاہر: زنر فطاون و 
ضحی یوم النحر وحدہ ورمی بعد ذلك بعد زوال الشمس؛ احرجه مسلم وقال ابن عباس: قسدمنا علی 
رسول اللہ کٹ اغیلمة بی عبد المطلب الحدیث: وفیە: لا ترموا ا لحمرة حنؾ تطلع الشمس رواہ اُحمد .۰ 
ماحه وا لرمی بعد طلوع غ الشمس بجزیئٰ بالإجماع وکان أولی۔ وأما وقت ا لحواز: فأولہ نصف اللیل من لیلة 
النحرء وبذلك قال عطاء وابن أبی لیلی وعکرمة بن خالد والشافعی وعن اُجمد: بجزیئ بعد الفجر قبل طلو 
الشمس؛ وھو قول مالك و أصحاب الرأي و وإسحاق واب 0 ال ما ری ری ہت 
طلوع الشمس؛ ما روینا من ا حدیثٹ: ولنا: ما روی أبو داود عن عائشة: ان الئنے ی ال آمر ام سلمة لیلة النحر 
فرمت قبل الفحر 5 مضت فأفاضت؛ ورويی: أُنہ أُمرھا ان تعجل الإافاضة وتواٹی مكکة بعد صلاة الصبح 
واحتج بە أ مد وقد ذکرنا ٹی حدیث ا ماء: نما رمت ٹم رحعت؛ فصلت ت الصبح ؛ وذکرت أن النبي لا اذن 
للظعن والأخبار اللتقدمة حمولة علی الاستحباب, وإن أخر الرمی إی آخر الٹھار جاز. قال ابن عبد البر: اأجمع 
اُھل العلم علی اُن من رماھا یوم النحر قبل المغیب فقد رماہا ٹی وقت فا وإن لم یکن ذلك مستحبا ا 
وروی ابن عباس قال: کان ایی کک یسال یوم النحر بھی قال رجحل: رمیت بعد ما أُمسیت؟ فقال: لا حرج 
رواہ البخعاريی؛ فان أُخرھا ال اللیل لم یرمھا حیؾ تزول الشمس من الغد وھذا قال أبو حنیفة وإسحاق؛ وقال 
الشافعي وحمد وأبو یوسف وابن ا نذر: یرمي لیلا؛ لقول النبي ئکُ: ارم ولا حرج ولنا: ان ابن عمر قال: من 
انارپ و وت لی درد سی رون اشممی سکرور ای کا ولا حرج انھا کان ٹی 
الٹھار؛ لأنہ سأله فی یوم النحر ؛ولا یکون الیوم إلا قبل مغیب الشمسن: وقال مالك: یرمی لیلا وعليه دم وھرة 
قال: لا دم عليه. وقی "شرح اللباب": أُول وقت جواز الرمی یدخل بطلوع الفجر الثان من یوم النحرء فلا یجوز 
قبلہ وھذا وقت ا حواز مع الاساءق وآخر وقت الأداء طلوع الفجر الثانی من غدہ؛ والوقت المسنون من طلوع 
الشمس تد إلی الزوالء ووقت ال حواز بلا کراہة من الزوال إلی الغروب, وقیل: مع الکراھ ووقت الکراھہة مع 
الجواز من الغروب إلی طلوع الفجر الثان من الغدہ فلو آخحرہ إلی اللیل کرہ إلا ٹی حق النساء والضعفاءء ولا یلزمہ 
شيء من الکفارق ولو آخرہ ال الغد یلزمه الدم والقضاء ویفوت وقت القضاء بغروب الشمس من الیوم الرابع. 
ٹم قال بعد ذکر الأیام الباقیة: ولو لم یرم فی اللیل من لیالی أیامھا ال ماضیة رماہ ٹی مار الاأیام الاّتیة علی التالیف 
قضاء اتفاقاء وعليه الکفارة أُي الام عند الإامام ولا شیء عليه عندہماء ولو أخر رمی الأیام کلھا إِلی الرابع مثلا 
قضاھا کلھا ٹی الرابع اتفاقاء وعليه الحزاء عند الامام وژإن مم یقض حؾ غربت الشمس من الیوم الرابع فات 
وقت القضاء وسقط الرمی؟ لذھاب وقته وعليه دم واحد اتفاقا۔ 


کتاب اج ۷۲ تقدیم النساء والصبیان 


< وقی 'البدائع": اما یوم النحر فاول وقته بعد طلوع الفجرء وأول اللستحب بعد طلوع الشمس قبل الزوال 
وھذا عندناء وقال الشافعی: إذا انتصف لیلة النحر دخل وقت الرميء وقال سفیان الثوری: لا نجوز قبل طلوع 
الشمس والصحیح قولنا؛ ما روي عن البي لٌٍُ أنه قدم ضعفة اھل وقال: لا ترموا ابخمرة حؾ تکونوا 
مصبحین, تھی عن الرمی قبل الصبح و ا کک کان یلطح اأفخاذ أغیلمة بن عبد اللطلب؛ و کان یقول 
لھم: لا ترموا جمرة العقیة حی تکونوا مصبحین, فإن قیل: قد روي أنه قال: لا ترموا جمرة العقبة حیؾ تطلع 
الشمس وھذا ححة سفیان فا لحواب: ان ذلك حمول علی بیان الوقت الستحب: توفیقا بین 7 بقدر 
الامکان وبە نقول وأما آخرہ فآخر الٹھارء کذا قال ابو حنیفة: إن وقت الرمی یوم النحر یمتد إلی غروب 
یں ؛ وقال ابو یوسف: بمتد لی وقت الزوالء فإذا زالت الشمس یفوت الوقت ویکون فیما بعدہ قضاء 
یہ إِن اأوقات العبادة لا تعرف إِلا بالتوقیف: والتوقیف ورد بالرمی فی یوم النحر قبل الزوال 
فلا فلا یکون ما بعدہ وقتا له ادا ولأبی حنیفة: الاعتبار بسائر الأیا وھو ان ٹی سائر الأیام ما بعد الزوال !لی 
الغروب وقت الرميء فکذا فی ھذا الیوم؛ لأنه إنھا یفارق سائر الأیام ٹی ابتداء الرمی لا ٹی انتھائہ فکان مثلھا ٹی 
الانتھاء: فإِن لم یرم حؾ غربت الشمس فیرمي قیل طلوع الفجر من الیوم الثانی آحزأئ ولا شیء عليه فی قول 
ُصحابنا. وللشافعی قولان: فی قول: إذا غربت الشمس فقد فات الوقت وعليه الفدی وی قول: لا یفوت الا 
ٹی آخحر أیام التۂ یق والصحیح قولنا؛ لأنہ لّ اذن للرعاء ان یرموا باللیل. فإن أخحر الرميی حؾ طلع الفحر من 
الغد رمی وعليه دم للأآخیر فی قول أبيی حنیفق وقی قول أي یوسف وحمد: لا شيء علیه. قلت: وما استدل به 
صاحب 'البدائع" وکذا صاحب ''افدایة" وغیرہحا من قوله 3 لا ترموا إلا مصبحین, اأخرجه الطحاوي بسندہ 
پل ابن عباس: ان الني ئگ کان یأمر نساءہ وثقلہ صبیحة جمع أن یفیضوا مع ول الفجر بسواد ولا یرموا 
الحمرة إلا مصبحینء وبطریق آخر عنہ: ان رسول اللہ ڑگ بعلہ قی الثقل وقال: لا ترموا ال حمار حی تصبحواء 
وتقدم ما استدل به الباحی من قوله تعال ی: َوَاذکروا ال فی أیام مُعْدُوذاب4 ومااستدل به ابن رشد من قول 
مالك: م بیلغنا أن رسول اللہ ئک رخص لأحد ان یرمی قبل طلوع الفجرہ مع أنه قد روی حدیث ا ماء. وقال 
الزیلعي علی "الکنز" ما قاله الشافعی: یوؤدي إ یل حرق الإجماع بتحصیل حجتین فی سنة واحدةء بأن یرمی 
باللیل ٹم یطوف للزیارۃ باللیل ٹم خرم :عحة أآخری ویرحع کم ایر ہو بج اید 
بقیة الأفعال ولو کان هذا جائزا ما أمر من أفسد حجہ بالحماع ان یقضی من قابلِ وحدیث أُم سلمة لیس 
دلالة علی أنه لا علمھا ذلك وأقرھا عليه ولا أنه ےا أُمرھا ان ترمي لیلاء وعٹل ھذا لا یترك المرفوع. انا 
بالرفوع ما تقدم من قولہ ئگ لا ترموا إلا مصبحینء وحکی ال خطابی عن غیرہ: ان حدیث أم سلمة رحصة 
خاصة لھاء ومل الشیخ فی 'البذل" قولہ فی حدیث آأم سلمة: فرمت قبل الفجر علی ما قبل صلاة الفجر۔ 


کتاب ا حج ارگ تقدیم النساء والصبیان 
ومن تی فق خل ! دس 
وق نمخة: عن 
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أُ 


ققد حل لە النحر: قال الباحی: عندنا یقتضی تقدع الرمی علی النحرء وإن النحر إنما بحل لە بعد الفحر 
وقولہ: "فقد حل" یقتضی معنیین, اُحدھا: یرید بە ا حلولء فیکون معیق ذلك: قد حل وقت ذبحهہ ویختمل ان 
یرید بذلك: أنه قد أبیح لە إباحة عاریة من الکراہیق سالمة من التقدیم علی ما ہو مرتب عليه وذلك ان الرمی 
الذبح وھو انحفوظ من فعل الني ظ والأصل فی ذلك ما روی انس: ان رسول اللہ پچ رمی جمرة 
العقبة ٹم انصرف إل البدن فنحرھاء قلت: ومع ذلك فتقدم الرمی علی الذبح لیس علی الوجوب عند ا لحمھوں 
قال ابن رشد: اجمعوا علی أن من نر قبل ان یرمی فلا شیء عليه؛ لأنه منصوص عليهء إلا ما روي عن ابن 
عباس أنه کان یقول: من قدم من ححه شینا أو أخرہ فلبھرق دماء قلت: وھو مقید عندنا ا حفیة باللفردہ فإن 
الذبح ما لم یکن واجبا عليه لا بجب الترتیب بین وبین الأمور الثلائق من الأنساك الأربعة ٹی یوم النحر۔ 
ھا کانت تری: أم اُبیھا "ا ماء بنت أبي بکر' الصدیق "بالمزدلفة تامر' إمامھاء 'الذي یصلى ھا ولأصحاھا" 
أي یؤم ھا ومن معھاء "الصبح" بالنصب مفعول لقوله: "یصلي. قال الباحی: یرید أھھا کانت اتٌخذت إماما 
یصلی بھا؛ إذ لا بجوز ھا ان توم من اأحد رجالا ولا نساء وکان یشق علیھا النھوض إلی ا موقف؛ إما لضعفھا أو 
ما کان أُصاما من العمي فاغذت من کان یکون معھا من یصلىی ہھم فتدرك بذلك فضل ا لجحماعة. ٭یصلی ھم 
الصبح" بیان للمأمور بە أي تامرہ اُن یصلی؛ "حین یطلع الفجر" اي فی ول طلوعه وھذا ہو السنة ٹی ھذہ 
الصلا 'م ترکب" بعد الصلاق ''فتسیر إی می ولا تقف" بالمردلفة بعد الصلاة. قال الباجيی: ترید انھا کانت 
تقدم صلاة الصبح ول طلوع الفحر وھذہ السنة من وقف بالمزدلفة؛ لیتمکنوا من الوقوف والدعاء ولا یضیق 
وقت الوقوف عما یریدونه من طول الدعاء والتضرعء إلا أنھا کانت تقدم الصلاة لمعیٰ آخر وھو ان یمکتھا 
التقدم إلی مییء ویمکتھا الرمی فی خلوة قبل التضایق والتزاحم. قلت: ویشکل علی ھذا الأثر ما تقدم عن 
البخاري بروایة عبد الہ مولی ا ماء: اُھا کانت ترتحل حین غاب القمرء فترمی الحمرۃ ثم تصلی الصبح فٍٍ 
منزلھاء ومکن ال حمع باختلاف الأحوالء یع کیفیة السیر ٹی الدفع من عرفة إی مزدلفة ومٹھا إلی می ومی 


دفعا؛ لازدحامھم حین انصرفواء فیدفع بعضھم بعضا. 


کتاب ال حج ٤۷ء‏ السیر فی الدفعة 
بٹوظءط "_ کے 
السیر ٹی الدفعة 

۸۷۹ - مَالك عَنْ ھشام بٰن عُرٰوقَ عَنْ أبيه آلهُ قال: سُثل اَسَامَة بن رَدٍ وا حَالِسْ مَعَةُ: 


سٹل !إح: بیناء اٹجھول, "آسامة بن زید" بن حارثة بن شراحیل الکلي. حب رسول اللہ ئل ومولا وابن خ 
زید بن حارئف واحتص زید من الصحابة بأنه تعالل م یصرح 6 کتابه باسم احد من الصحابة سواہ. "وانا 
جالس معە'" مور کیو جس ا نعرف 7 سے ہو ےج 2ت 
سو ہد اھ و سرد چھا و 0 
وإسراعہ حیث اسرع واِیضاعه حیث وضع ومنازله ومناقل اأحواله ٹی ححة الوداع فیه التسمیة بذلك: وقد 
ورد فی أحادیث کثیرق وھو بفتح واو وجاز کسرھا ودع فيه الناس, علم أُنه لا یتفق لە بعد ھذا وقفة أخری؛ 
ولا اجتماع لە آخر مثله؛ وسببه أنه نزل ٭ڑإذا جاءَ نَصُر الله وَالْفنْح (انصر:١)‏ فی وسط أیام التشریق وعرف أنه 
الوداعء کذا فی ”افنحمع" "حین دفع" قال الباحي: بجوز ان یرید بە الدفع من عرفقۂ ونجوز ان یرید الدفع من 
المردلفق إلا ان اختصاص أسامة بوقت الدفع من عرفة هو اللشھور؛ لأنه کان ردیف الني 2 حین دفع من 
عرفقف وأما حین دفع من المردلفة فإانہ اُردرف الفضل بن عباس: ولا دع ان یکون اأسامة شاھد ذلك فأحبر عن 
الأمرین؛ علی نہ قد رویي عن أسامة الخبار عن الافع رت ن عرفة خاصق قلت: ھذا هو المتعین ما قال ا حافظ: 
زاازق دض سی ای شرع مان یھ نآ حین دفع من عرفق, 

قال الزرقاني: لعله ٹی روایة ابن وضاح عن نی, وإلا فروایة ابنه لیس فیھا ذلك. کاکٹر رواۃ 'الوطا' وإن کان 
الع علیھا. 'فقال" أسامة: "کان یسیر العنق' قال العیييٰ: بفتح العین الٰھملة وفتح النون آخرہ قاف, هو السیر 
الذي بین الإبطاء والاسراع ۳" ''امشارق" ھو سر سھل ئی سرعة وقال القزاز: سیر سریع:؛ وقیل: امشی 
الذي یتحرك به عنق الدابق وق "'الفائق": العنق: الخطو الفسیح وانتصب العنق علی المصدر ا لموکد ھ 
الفعلء کذا ىي ''الفتح" "فإذا وجد کے فرجت" ھکذا فی جمیع النسخ افندیة من ا تون والشروح وق النسخ 
وابن وھب والقعنی والتٹیسی وطائفق ورواہ نيی وأبو مصعب وی بن بکیر وسعید بن عفیر وجماعة فرحة 
بضم الفاء وفتحھا وسکون الرا قال ابن عبد البر وغیرہ: هو ععیٰ فجوة. إذا کانت روایة یی بلفظ "'الفرحة" 
فتظافر جمیع النسخ الملصریة من ال متون والشروح علی لفظ ''الفحوة" مستغرب. "نس" بفتح النون وتشدید الصاد 
المھهملة فعل ماضصض وفاعله النبي بت أي أسرع؛ وی ٭کتاب الاحتفال': التثص والنصیص گل السیر : ان 
تسار الدابة او البعیر سیرا شدیدا حؾ تستخرج أقصی ما عندہ ونص کل شيء منتھاہ وقال أبو عبید: النص “ 


کتاب ا حج ۷٤‏ السیر فی الدفعة 
کیْف کان یس رسول اللہ پل ٹی حَجُو الوداع حینَ دَفع؟ فقال: کان بیز اعََقَّ 
فإذا وَحَدَ فرجة تَصٌ. قال مَالك: قال هِشام بن عروٰة: َالتٌصٌ فوْقَ الْعتَق. 

۰ - مالك عَنْ نافع: اُن عَبَّ اللہ بن عُمَرَ کان یْحَوّك رَاجِلَتَهُ فی بط مُحَسٌر قدر 
رمیة تحجر. 


< أصله منتھی الاُشیاء وغایتھا ومبلغ أأقصاھا. وقال ابن بطال: تعحیل الدفع من عرفة - والّہ أعلم - نما ہو 

لضیق الوقت! لأنھم إنما یدفعون من عرفة إلی ال مزدلفة عند سقوط الشمس, وبین عرفة وا لمزدلفة نمو ثلائة أُمیال 

اعاف ان بجمعوا بین المغرب والعشاء با لمزدلفة وتلك سنتھاء فتعجلوا ٹی السیر لاستعحال الصلاۃء وقال 
الطبري: الصواب ى السیر ٹی الإفاضتین جمیعا ما صحت ب الآثار؛ إلا فی وادي حسر؛ فإنہ یوضع لصحة 
الحدیث بذلك: فلو أوضع اأحد فی مواضع العنق أو العکس لم یلزمه شيء؛ لاجماع ا حمیع علی ذلكء غیر أنە 
س0 

والئص فوق العنق: أرفع منہ فی السرعۃہ قال النووی: ما نوعان من اِسراع السیرء وف العدق نوع من الرفق 
قال الحافظ: کذا بین مسلم من طریق حمید بن عبد ال رمن, وأبو عوانة من طریق اُنس بن عیاض؛ کلاما عن 
ہشام: ان التفسیر 00 واُدرجه بجی القطان فیما أحرجه البخاري فی ا ھاد بلفظ: فإذا وجد فحوۃ نص 
والنص فوق العنق و کذا ادرحه سفیان فیما أخحرجه النسائي وعبد الرحیم بن سلیمان وو کیع فیما أحرجه ابن 
خزیمة کلھم عن ھشام وقد رواہ إسحاق بن راہویہ فی "مسندہ" عن وکیع ففصل وحعل التفسیر من کلام 
وکیع؛ وقد رواہ ابن خزمة من طریق سفیان ففصله وجعل التفسیر من کلام سفیانء وسفیان وو کیع إنھا اأعذا 
التفسیر ا مذکور عن ہشام فرحع التفسیر إلي وقد رواہ اکٹر رواة "الموطا" عن مالك فلم یذکروا التفسیں 
وکذلك رواہ الطیالسی عن ماد بن سلمق ومسلم عن ماد بن زید کلاہما عن ہشام وقد روی ا حدیث 
اللذکور عن هشام عشرة اُنفس کما بسطه الزرقانيِ تبعا لشراح البخاري. 
کان بحرك إح: بیناء الفاعل من التحريك: اي تحریکا زائدا لیسرع "'راحلته ٹی بطن حسر" بضم الیم وکسر السین 
الشدد تقدم سبب تسمیته بذاكء ''قدر رمیة" ھکذا فی جمیع النسخ افندیق ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ المصریق 
وزاد ٹی بعض افٰندیة بعدھا: بعجص ولفظ حمد: کقدر رمیة بحجر. قال حمد فی "موطنہ" بعد ذلك: هذا کله واسع 
7 ئج‪ە.ءس+.٭ہصس۷۳سبکک‌پپئکٔ‌"۹ ٔ ٘ "۰ ٹی السیرین جمیعا: علیکم بالسکینق حین 
أفاض من عرفة وحین أفاض من المزدلفق یعی أنه لیس علی الوجوب؛ وتقدم نحو ذلك قرییا عن الطبري: أنه لو 
وضع اأحد فی موضع العنق أو العکس لم یلزمه شيء؛ لاجماع ا حمیع علی ذلك غیر أنه یکون خطتا طریق الصواب؛ 
وقال الشیخ فی 'السوی": عليه أھل العلم ٹی "افندیة": إذا بلغ بطن حسر سرع إن کان ماشیاء وحرك دابته - 


کتاب ا حج ع3 ما جاء فی النحر فی ا جج 
ما جاء ٹی التحر قی الحَجّ 
ماف الف ان رمول ٴ اللہ کل قال یمتی: دا الْسْحرْ کل متی متحو 
وَقال فی الْعْمْرَة: ھا المتْحَ يَعْيي المرُوَقَ وکل فِجاج ءَ کیا 


< إن کان راکبا قدر رمیة بحجرہ ومثله ٹی الأنوارں لکن قال السرخسی: ویمشی علی ہینتہ ٹ الطریق ھکذا قال 
رسول اللہ کٌ: ایھا الناس! لیس البر فی إنعاف اخیل, ولا فی إیضاع الابل عليکم بالسکین وروی جاہر أن البی ٥‏ 
کان یمعشی علی راحلته ٹی الطریق علی هینتہ حؾ إذا کان لی بطن الوادي أوضع راحلته وجعل یقول: 

إليیك تعدو قلقا وضینھا مخالفا دین النصاری دینھا 

معترضا ىقي بطتھا جنینھا قد ذھب الشحم الذي یزیٹھا 
فزعم بعض الناس ان الایضاع ق ھذا اللوضع سن ولسنا نقول بەہ وتاویله اُن راحلته کلت ى ھذا اللوضع 
با فابعشت کما هو عادة الدواب؛ لا ان یکون قصدہ الإیضاعء وعامة کتب اخُنفیة علی الأولء ففي 
"شرح اللباب' : فإذا بلغ بطن حسر سرع قدر رمیة بحجر إن کان ماشیاء وحرك دابته أي لاڑسراع إن کان 
راکبا 6ی وت الأربعق فقد روی أ مد عن جابر: ان البي کل أوضع فی بطن حسر وف 
''الوطا": اُن ابن عمر کان بحرك راحلتہ فی حسر قدر رمیة بحجر۔ وبە جزم قي "الدر المختار'' وغیرہ. 
قال إح: وھو نازل إذ ذاك 'می' بالباء فی جمیع النسخ ا مصریقء وباللام بدل الباء ٹی افندیق والأوجه الأول 
'"'ھذا" أي للوضع الذي نحرت فی "النحر" الأفضل, أو منحري۔ "وکل مین منحر' ولیس ٹی اکٹر النسخ افندیة: 
وکل می منحرء بل فیھا: قال لم: ھذا النحرہ فیکون إشارۃ إی جمیع مئ, لا إنی موضع خامہ 7ء 
داود بروایة حعفر عن أبيه عن جاہر قال: قال ایی ػػلّ: نخرت ھھنا وم کلھا منحرہ زاد فی روایة لە: فانحروا ٹی 
2ئییی۷۶ٰیییٰ00 التین: منحر اي رو وی تلی ائسجد. 
وقال: فی العمرة !خ: شارۃ پل الروق "ہنا النحر" الافضل "یم" بلفظ الشارق ''لروۃ مفمول "یی" 
قال الباحی: ‏ عص العمرة هذا القول؛ لأنه لا تعلق فا ولا ممدیھا عی, فأشار ل '" مروة وقال: 817 علی 
سبیل التخصیص ھها. قلت: ھذا اي مب علی مسلك ا الکیةق فعندھم إذا انتفت الشروط الثلالة فمحل النحر 
حینئذ وجوبا مکكة: 0 0ھ" 'وکل فجحاج مکة"' بکسر الفاء وحیمینء جمع فج - بفتح الفاء - 
وھو الطریق الواسع بین ا حبلینء 'وطرقھا" جمع طریقء "منحر" بجوز النحر فیھا۔ قال ابو عبد الٰلك: یرید کل ما 
قارب بیوت مکة من فجاجھا وطرقھا منحر وکل ما تباعد فلیس بعمتحرء قال الباحی: یع ان امروۃ وإن 
اختصت بفضیلة ذلكء فإن سائر طرقھا ومواضعھا بجزی النحر فیھاء فکل ما لا یصح وہ بمنی؛ لعدم صفة 
من الصفات الثلالة اليي ذکرناھاء فإنه لا ینحر إلا بعکة؛ لأنه لا منحر للھدي غیر مین ومکق ٹم المنحر یمک > 


کتاب الج ٦۷‏ سس تی 
00 . جنا 0 
رج ےت ےت کے 


- مکة نفسھا وما یلی بیوتھا من منازل الناس: قاله مالك. وأما عند ا حجمھور: فتخصیص می ومکة ما باعتبار 
الندب, وأما ا لمواز: ففیه ا حرم کله سواء؛ حؾ حکی علی ذلك الإجماع أیضا غیر واحد من نقلة المذاھب؛ وقد 
عرفت أتٍ حکایة الإجماع لیس بوحیيه مع خلاف مالك فی ذلك, قال ا حصاص فی ''احکام القرآن" فی قوله تعالی: 
تمہ تَحَلََا ال ایت اَی راخح:٣۳:‏ المراد بالبیت هھنا ال حرم کله؛ إذ معلوم ھا لا تذبح عند البیت ولا فی 
تس مس لت سس کله متعلقة بالبیت وھو کقوله 
تعا لی ٹی جزاء الصید: لهَدَبا بَالغ الْكَمَْة4 (طائدة:٥۹)‏ ولا خلاف اُن امراد ا حرم کله؛ وقد روي عن حابر مرفوعا: 
مین کلھا منحر وکل فحاج مکة منحرہ وتقدم فی شرح آیة الصید تحت قوله تعالی: للهَدیاً بالغ الْكمْبَةچ ان مالکا 
لا یجیز من نحر ھدیہ ٹی ال حرم إلا أُن ینحرہ بمکةء وقال الشافعی وأبو حنیفة: إن نحرہ فی غیر مکة من ا حرم أحزأئ 
وی 'الدر الختار": ویتعین الحرم لا من للکلء قال ابن عابدین: قوله: "لا می" اي بل یسن؛ ما فی 'البسوط" من 
ان السنة ٹی الھدایا أیام النحر مین وق غیر أیام النحر فمکة ھی الأویء "شرح اللباب"۔ 

تقول خرجنا إخ: واختلف فی عددھم, "مع رسول اللہ ۰ من الدینة سنة عشر من افحرق "لحمس لیال 
بقین"' قال القسطلان: یقتضی ان تکون قالته بعد انقضاء الشھرء ولو قالته قبله لقالت: إن بقین إلح "من ذي 
القعدة' بفتح القاف وکسرھاء سمي بذلك؛ لأنھم کانوا یقعدون فیه عن القتالء ومثل التاریخ الذي وقع ف 
حدیث عمرة وقع فی حدیث این عباس أیضا وأخرجه البخاري بلفظ: انطلق ايل من اللدینة بعد ما ترحل 
وادھن ولبس [إزارہ ورداءہ؛ فاصبح بذي الحلیفة رکب راحلتہ؛ حبؾ استوی علی البیداء أھل هو وأصحابہ 
وذلك لخمس بقین من ذي القعدة ا حدیث. وق 'الموامب" بروایة النسائي عن حابر قال: حرج رسول اللہ کل 
لخمس بقین من ذي القعد وخرجنا مع ا حدیث. 

ولا نری !خ: بضم النون أي لا نظن علی ما ضبطه اکٹر الشراحء قال العییٰ: جملة فی محل النصب علی ال حال 
'إلا نہ الحج"ء ھکذا ٹی 'الصحیحین" وغیسرھما من روایة الأسود عتھا: خرجنا مع رسول اللہ ئكُُ ولا نری 
إلا ا حج وللبخاري من وحه آخر عن أي الأسود عن عروۃ عنھا: مھلین بالحج؛ ولسلم عن القاسم عنھا: 
لا نذکر إلا الج ولە أیضا: ملبین با حج؛ ویشکل علی ھذہ الروایات ما تقدم فی إفراد الحج عنھا: خرجنا مع 
رسول ال کل فمنا من أعل با جج فحمل الزرقانی وغیرہ من شراح الحدیث الروایات الأول علی اُول الأمر؛ اذ 
خرجوا من المدینة لا یرون إلا ا حج؛ لما کانوا یعھدون من ترك الاعتمار فی اُشھر ا حجء والروایات 
المتضمنة لأنواع الحج علی آخر الأمر؛ إذ بین ھم البی لک وجوہ الاحرام وجوز غم الاعتمار ق اُشھر الحج - 


کتاب ا حج ۷۸ء ما جاء فی النحر فی ا جج 
مَعَهُ هَديٌ إذا طافٗ بالَبيْتٍ وَسَعی مَیْنَ الصّفا وَالْمَروَةِ أُنْ يَحلٌء قالتٗ عَائسة: -- 
- وجمع بیٹھما القاري بأن قوفا: لا نذکر إلا ا حجء أي ما کان قصدنا الأصلی من ھذا السفر إلا الحج بأحد 
اُنواعه من القران والتمتع والافراد فمنا من أفردے ومنا من رات سو ہہت فعلی ھذا یکون الاستثناء باعتبار 
الأنواع الآخر من سفر ال حھاد وغیرہ وقال ابن القیم: فیا للہ العجب! أیظن با لتمتع أنه خرج لغیر الحج؛ بل 
و یت مد ہی مار للحنابة إذا بدا فتوضا لا یمتنع ان یقال: خرجحت لفسل ال ناب وأجاب 
عنه الشیخ فی "البذل" عن تقریر القطب الکنکوھی تہ بانھا إنھا أضافته إی نفسھا بجازاء کما أضافتہ ٹی قوفا 
بعد ذلك: فلما قدمنا تطوفناء ومن المعلوم أنھا کانت حائضا عند ذلك وانما نسبت فعل ا لحماعة إلیھاء قلت 
والمراد بقوله: کما أضافت بعد ذلكء ما ٹی أي داود من روایة الأسودب وقد أُخرجھا البخار ي أبضاً بلفظ: 
خرجنا مع رسول اللہ ولا نری إلا أنه ا حج؛ فلما قدمنا تطوفنا بالبیت, ا حدیث. 70 فحضت 
فلم طف بالبیت؛ قال ا حافظ: قوله: تطوفناء أي غیرھا؛ لقوفا بعد: فلم اُطفء فإنه تبین بە اُن قوا: تطوفناء 
من العام الذي رید بە الخاص. ''فلما دنونا" أي قربناء "من مکة" وکان ذلك بسرف کما جاء عن عائشة وقال 
ایض بعد وصوفم مکة حین فرغوا من طواقھم بالبیٹ وسعیھم کما فق روایة حابرء قال الزرقان: ونختمل گما 
قال عیاض وغیرہ: إنه قاله مرتین ٹی الموضعین وأن العزیمة کانت آخرا ما أمرھم بفسخ الحج إ لی العمرۃ. 

'آمر رسول اللہ نک من لم یکن معہ همدي" باسکان الدال وحفة الیاء او بکسر الأول وشد الثانِ لغتان اسم ما 
یھدی إلی الحرم من الأنعام. قال الباحي: وھا خصھم بذلك؛ لان من کان معه ھدي قد قلدہ أو اشعرہ فحکمە ان 
لا بحل حیؾ ینحر؛ لقوله تعالی: ووَلاتخقوا رَدوسنک زا حتی لغ الھڈیٰ محنَہ (البقرۃ:١۱۹)‏ فمن کان معه هدي 
بقي علی إحرامہ واردف الحج علی عمرتہ ویختمل ان یکون من لم یکن معه ھدي هو الذي أحرم بالعمر 
فلذلك أمر ان بل من عمرتہ ومن کان معه ہدي أحرم بج فلذلك لم بل من ححه حؾ أُئمه ویؤیدہ حدیث 
عروۃ عن عائشة ا تقد وھو قوفا: ما من أھل بعمرۃ فحلء وأما من أھل بحج أو جمع الحج والعمرة فلم نحلوا 
حؾ کان یوم النحرہ قلت: وھذا الاحتمال بعید فإنہ لم بیق علی ہذا الاحتمال أحد ممن فسخ الج إلی العمرق 
وقد تظافرت الروایات علی ذلك: وأما حدیث عروۃ الذي ید به ھذا الاحتمال, تقدم معناہ فی إفراد الحج., 

ان یعل إخ: بفتح أُوله و وکسر ثانيە أي یصیر حلالا وھذا ہو فسخ اإلحج إلی العمرة قال ال لنووي فی "'شرح مسلم": 
اختلف العلماء ي ھذا الفسخ ھل هو خاص للصحابة تلك السنة خاصة أم باق فھم ولغیرھم إل یوم القیامة؟ فقال ا مد 
وطائفة من أھل الظاہر: لیس خاصاء بل ہو باق إلی یوم القیامة فیجوز لکل من أحرم بحج ولیس معه ھدي ان یقلب 
إحرامه عمرۃ ویتحلل بأعمالھاء وقال مالك والشافعی وأبو حنیفة وجماھیر العلماء من السلف والخلف: ہو ختص بھم في 
تلك السنة لا بجوز بعدھاء وإنا أمروا به تلك السنة؛ لیخالفوا ما کانت عليه الحاھلیة من تحرم العمرة فی اشھر الحج؛ 
وما یستدل بە للجماھیر حدیث أبي ذر عند مسلم: کانت التعة ٹی الحج لأصحاب محمد کٌ خاصق یع فسخ 
الحج إلی العمرقء وأما الذي ٹی حدیث سراقة: أُلعامنا ھذا اُم لابد؟ فقال: لاب فمعناہ جواز العمرة ٹی اُشھر الحج, 


کتاب الحج ۹ ما جاء فی النحر فی ا حج 
فڈجل عَليَْا يَوْمَ اللُخر پلخم بقرء فَقَلْتُ: ا2فال ئن رون 29630 
اُرُوَاجه قال یََی بُنْ سَعید: کرت ھذا الْحَدِیث لِلقاہم بْنِ مُحَمّدٍ فقال: أَئثْكَ 
اللہ بالحَدِیثِ عَلی وَحْھه. و 
۰۸۳ - مالك عَنْ نافع؛ عَنْ عَبلِ اللہ بن 22 سم او اس ھا قَالتٗ 
لرسُول اللہ پھڑ: ا شأَك اس خّوا وت تَحْللْ ال مْ عُْرَيِكَ؟ تَقَالَ: نی لَبّدتٗ 
سی وَقلاتُ ھَڈیی, فلا أَجِلُ حَتّی أاَلْحر 


قفدخحل إخ: بضم الدال وکسر ا حاء مبنیا للمفعول 'علینا یوم النحر"' بالنصب علی الظرفیه: اي فی یوم النحر 
"'بلحم بقر فقلت: ما ھذا' استدل مذا علی أنە کے لم یستاذفن فقد ترجحم عليه البخاري ٹی ”صحیحہ": باب 
ذیح الرجل البقر عن نسائه من غیر أمرھن قال الحافظ وغیرہ من شراحہ: أما قوله: "من غیر أُمرھن" فاحذہ من 
استفھام عائشة عن اللحم؛ ولو کان ذنحه بعلمھا لم بجحتج إل الاستفھام لکن لیس ذلك دافعا للاحتمال؛ فیجوز 
ان یکون علمھا بذلك تقدم بأان یکون استاذفن پٹی ذلكء لکن ما ادخل اللحم علیھا احتمل عندھا اُن یکون هو 
الذي وقع الاستثذان فیه وأن یکون غیر ذلك؛ فاستفھمت عنه لذلك. ”فقالوا: نحر" ھکذا ٹی روایة عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك عند البخاري؛ وللشیخین من روایة سلیمان بن بلال عن تحجی: ذبح قال الباجی: یجحتمل أنە 
استوی ذلك عند الراوي للحدیث: عبر عن الذکاة بأي اللفظین اُمکكت فغعبر عنھا مرة بالذبح ومرة بالنحر 
''رسول اللہ يک عن أزواجہ"' استدل بذلك علی حواز الاشتراك قی امدایاء والمسألة خلافیة. 

قال بجی بن سعید: ولیس فی النسخ افندیة: ابن سعیدہ والأوجه وجودہ؛ اثلا یلتبس براوي ''الموطا' والحدیث 
أحرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وقی آخرہ: قال بجی: فذكکرته للقاسم. قال الحافظ: هو 
ابن سعید الأنصاري بالآاسناد المذ کور . ''فذکرت" ھذا "الحدیث للقاسم بن محمد" ابن أي بکر الصدیق, ''فقال" 
القاسم ”اتتحك"' عمرۃ ”اللہ بالحدیث علی وجھہ" یع ساقته لك سیاقا تاماء لم تختصر منە شیا ولا غیرته بتاویل 
ولا غیرہ وفیه تصدیق لعمرة وإخبار لضبطھاء کذا ٹی "العییی". 

ما شأن إلح: آمر وحال. "الناس حلوا و م تحلل' بفتح أولہ وکسر اللہ "انت من عمرتك"؟ ھذا نص فی أنەه ٹلا 
م یکن مفرداء ولذا قال الشیخ فی "'البذل": ہذا یدل علی ان طوافہ ػُ حین قدم مکة کان طواف العمرۃ 
حسبما قالت ا حنفیق فان الاحلال من العمرة لا یمکن إلا ان تکون أفعال العمرة غیر داخلة فی ا جج فقد لت 
بتقریرہ کُُّ وعدم إنکارہ ان الذي طاف وسعی کان من أفعال العمرة غیر داخلة پی ال حج؛ ٠‏ ولما کان ھذا 
اللفظ مخالفا لعامة ا مالکیة والشافعیة أولوہ بوجوہ. ''فقال: اق لبدت' بفتح اللام والموحدة الثقیلة من التلبیدے - 


کتاب ا حج ٠۰‏ العمل فی النحر 


الْعَمَل فی الْنْحْر 


-۹٤‏ مالك عَنْ جَفر بْن مُحَمّلٍ عَنْ أبيە عَنْ عَلِيٌ بن بی طالب: اُن رسول اللہ لے 
تحر بغعض قال و رت رو سک 
۵٥‏ ۔ مالك عَنْ نافع ان عَبد الله بنَ عُمَ قَال: مر تر يد روا 


لأنه اسم ما بھدی 


سے وھو جعل شیء فیه من نحو غاسول و صمۂ؛ لیجتمع الشعر ولا یدحل فيه قمل انی" وتقدم الکلام علی 
التلبید فی الطیب فی الحج؛ ''وقلدت" بتشدید اللام من التقلید ''هدبي "اي جعلت قلادة ٹی عنقه "فلا اح" بفتح 
اشمزة وکسثر الحاء والرفع أُي من إحرامیي 'حؾق - امٰدي: قال اخافظ: استدل بهہ علی ان من ساق امٰدي 
لا یتحلل من عمل العمرة حیؾ یحل بالحج ویفرغ منە؛ لأنہ جعل العلة ٹی بقائه علی إحرامه کونە أھدی و کذا 
وقع ٹی حدیث جابر عند البخاري: وأخبر أنه لا یغا ل حؾ ینحر الٰدي؛ وھو قول أي حنیفة وأ مد ومن و افقھما. 

العمل فی النحر: لعل الفرق بین التر جمتین ان مقصود الأو وس و سوہ و مناسکٹ ال حج؛ سواء 
کان واجبا او مندوباء ومقصود ھذہ ال ررمة بیان الأاحوالٰ فھل جوز ان ینحر غیرہ او جب النحر بنفسه؟ کما 
قی الحدیث الأول, وأینما ینحر؟ کما فی الحدیث الثان؛ وکیف ینحر؟ ومؾ ینحر؟. 

نحر بعض ہدیە: وھو ٹلاثٹ وستون بدنة کما فی حدیث جابر الطویلء عدد عمرہ الشریف؛ وھذا ما عليه عامة 
شراح الحدیث وأھل التاریخ "بیدہ' الشریفق ولیس ٹ النسخ المصریة: "بیدہ' لکنه مراد لقولہ: "ور غیرہ 
وھو علي بن أي طالب؛ 'بعضہ'" اي ما بقیي من ا ائق وھو سبع وللانون بدنق ففی "مسلم* وغیرہ عن جابر ۷60 
حدیله الطویل: ٹم انصرف رسول اللہ لكٌ إل النحرء فنحر ثلاتا وستین بیدہ ٹم اأعطی علیا فنحر ما غبر وأحرجه 
ابن عبد البر فی ''التمھید'' بطرق؛ ٹم قال: ھکذا قال اکٹر الرواة ھٰذا ا حدیث عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر: 
ان رسول اللہ کل نمحر من تلك البدن الائة ئة تُلاا وستین ونحر علی بقیتھاء إلا سفیان بن عیینة؛ فإنه روی ھذا 
الحدیث عن جعفر بن حمد ہٰذا السند بلفظ: غر سو ا تا سیل وخر عیئ) ربعا وثلائین. 

من نذر بدنة )2 من نذر باسم البدنةق ''فإنه یقلدھا نعلین"' أي یجعلھما ٹی عنقھا علامة للهدي؛ ''ویشعرھا' ٹی 
سنامھا کما یشعر المدي, 'ئم ینحرھا عند البیت أُو بھی یوم النحر" کما هو حکم الدایاء "لیس ھا" أي لنحرھا 
'محل دون ذلك"؛ لأنه ما عبرھا ببدنة علم انا ھدي فتحعل فی حکمە "ومن نذر جزورا من الابل" أي من نذر 
بلفظ ا بحزوں )2 البقر" أي نذر بلفظ: علي ذبح بقر "فلینحرھا حیث شاء" أي ٹی مکان شاء؛ لا تخصیص لذلك 
مکكة ومی؛ قال الباجحيی: وھذا بحتمل معنیین: احدہا: ان یکون نذر جزوراء فان إطلاق ھذا النذر لا یتعلق 
بموضع دون موضع؛ ونذر ا مدي یتعلق بمعوضع خصوص: والثاني: ان من نذر سوق جزور معین إل موضع من 
المواضع فان نذر سوقه باطلء وینحرہ حیث شاء من ال مواضع اي لا یتکلف سوقه إلیھا؛ لقربھاء وقال أیضا: “< 


کتاب احج ھت العمل لی النحر 


7 و میٹبت-- ڈپ-- ۔ھ ‏ رم جج ےھ ۔هھ۔ زم وا ع٥‏ ہے ی۔ ےةههہ 
فإله یقلدھا نعلیْن ویشعڑھاء لم ینحرھا عِند البيّتِ آو یمنی یوم النحرء ا 


- قوله: ”من نذر بدنة'" یقتضی ان لفظ "البدنة" لا ینطلق إلا علی افدي, وٹی عرف الاستعمال: ان البدئة من الابل 
ما أمدی ولذلك قال: إن من نذر بدنة فحکمە ان یقلدھاء ومن نذر جزوراء ففرق بیٹھما ٹل اللفظ؛ ما افترقا 
ٹی امعی؛ وصار عندہ اسم البدنة مختصا بامفدي, واسم ا حزور مختصا ا لیس بمدي. 

والنذر للابل علی ضربین اُحدہما: أُن ینذرھا باسم البدنة أُو ینذڈرھا باسم ا لحزور فإن نذرھا باسم البدنة فان 
ذلك یکون علی ثلائة أوجە: اأحدھا: ان لا ینوي هدیا ولا غیرہ. والٹانی: اُن ینوي الفدي. والثالثٹ: اُن ینوي 
غیر الفدي؛ فإن لم ینو شیناً فالاظھر عندي ان ھا حکم الحدي: وھو الأظھر من قول ابن عمر؛ لأنہ لم یشترط 
ٹی البدنة اللیة ولا غیرھاء ولأن لفظ البدنة مختص بافديء فوحب ان یحمل عليه. وإن نوی المدي فھو بین ٹی 
وحوب حکم افدي: فإن نوی غیر ذلك فھو علی ما نوی. ومن نذرہ باسم ا حزور وھو لفظ ختص بغیر الهدي؛ 
ولا ینطلق من جھة عرف الشرع علی الفديء فمن نذرہ علی ھذا اللفظ فھو عمل یتقرب یه إلی اللہ عزوجل علی 
وجہ الصدقة. وأثر الباب أخرجه محمد فی 'موطتہ" ٹم قال: قال حمد: ہو قول ابن عمرہ وقد جاء عن الیی ہل 
وعن غیرہ من أصحابہ: أنھم رخصوا فی نر البدنة حیث شاءء وقال بعضهم: ال دي بمکة؛ لأن ال تعا ی یقول: 
ظاھدیاً بالغ الْكمْةك (لائدة:٥۹)‏ وم یقل ذلك ثی البدنق فالبدنة حیث شا إلا أُن ینوي الحرم فلا ینحرھا إلا 
فیە وہو قول أبي حنیفة وإبراھیم النخعي ومالك بن اُنس. قال الخصاص "ق اأحکام القرآن": اعتلف أصحابنا 
فیمن قال: "لہ علي بدنة" ہل یجوز لە نحرھا بغیر مکة؟ فقال ابو حنیفة وحمد: بجوز لە ذلك؛ وقال أبو یوسف: 
لا بجوز لہ نحرہ إلا یمک ول م مختلفوا فیمن نذر هدیا اُن عليه ذبحه بعکة وإن من قال: ''للہ علیي جزور" أنە یذبحه 
حیث شاء وروي عن ابن عمر أنه قال: من نذر جزورا نحرھا حیث شاءء وإذا نذر بدئة نحرھا بمکة؛ وکذا 
روي عن الحسن وعطاء وعبد الله بن محمد بن علی وسالم وسعید بن اللسیب. وروي عن الحسن أیضاً وسعید 
بن اللسیب قالا: إذا جعل علی نفسه ھدیا فبمکة وإذا قال: بدنة فحیث نوی وذہب أبو حنیفة إلی أن البدنة 
بمنزلة الحزور ولا یقتضی إھداٹھا إل موضع: فکان بمنزلة ناذر ا حزور والشاة ونحوھا وأما افدي یقتضی 
(ھدائہ إِل موضع: وقال تعالی: هإهْدیاً بالعغ الْکمبَدہہ (لائدة:٥۹)‏ فحعل بلوغ الکعبة من صفة الهديء ویحتج 
لأبی یوسف بقوله تعالی: لوَالَبُدن جملناھا لكم مِنْ شعَائر اللہ لكم فیھا یرک (الحج:٦۳)‏ فکان اسم البدنة مفیدا؛ 
لکولھا قربة کالہدي؛ إذ کان اسم الہدي یقتضی کونه قربة بحعولا لل تعالی فلما لم بجز افدي إلا عکة کان 
کذلك حکم البدنة قال أبو بکر ا حخصاص: وھذا لا یلزم من قبل أنه لیس کل ما کان ذبحه قربة فھو ختص با حرم؛ 
لان الأضحیة قریق وھی جائزة فی سائر الأماکن فوصفە للبدن بأنما من شعائر اللہ لا یبوحب تخصیصھا با حرم۔ 
وفی "شرح اللباب'' بعد ما ذکر الاختلاف فی ذلك بین أئمتنا: والحاصل کما فی "النخبة": ان فی نذر ال ھدي بختص 
با حرم اتفاقاء وقی الحزور والبقر لا بختص بە اتفاقاء وقی البدن لا بختص بە عندہماء خلافا لأبي یوسف وزفر۔ 


کتاب ا حج ات تس 
َیْسٗ لَهَا مَجِلٌ دُونَ ذَلكَ: وَمَنْ نذر حَزُورا من الابل أْ لبق مات شا 
٦‏ ۔- مالك عَنْ ہشام بُن عَرُوٰة: أُنْ آبا با ان تَنْحَر بُلاکة تیاتا۔ 

ال مَالك: لا یَجُور لآحَدٍ ان يَخْلقَ رَأسَۂ حَتّی یَلحَرَ هَليڈ ولا يَتّفی لآحَدٍ اُن 
حر قَِْلَ افَحر یَومَ النّحرء وَإِلمَا اْعَمَلُ كَله يَوْمَ النَحرء الدیْحوَلیْسْ القبابِ وَِلْقَاءُ 
لنقَثِ وَالجلاقء لا يَکون شیناً ممنْ ذَلكَ يُفَعَل قَبْل یَوْم النَحْر, 


کان ینحر بدئە: بضم فسکون, جمع بدنة بفتحتین, "قیاما" حال سوغ وقوعھا من النکرۃ مع تأخرھا عنھاء 
تخصیص النکرۃ بالإاضافق وفی الأثر استحباب النحر قیاماء وبه قال ا حجمھوں منھم الأئمة الأربعة کما تقدم فیما 
جوز من افدي. 
حتی ینحر ہدیہ إلح: لقولہ عز ا م: ہولا تحْلقوا زُوسکۂ حتّی ینغ اْهدَىي محنمہہ وابفرۃ:٦۱۹)‏ قال الموفق: 
وقی یوم النحر اأُربعة اشیاء: الرمی ٹم النحر ٹم الحلق ٹم الطواف؛ والسنة ترتیبھا ھکذاء فإن البی كلٗ رتبھا 
کذلكء وصفہ جاہر فی حج البی ٴ٭ٴ. وروی انس: ان ایی کل رمی تم نحر نم حلقء رواہ ابو داود. قلت: 
واختلف فیمن اخحل الترتیب للنسیان ولغیرہ "ولا ینبغی" أي لا نجوز "'لأحد ان ینحر قبل الفجر یوم النحر" قال 
الباحی: وجه ذلك ان کل نسك ونحر فاإنه لا یکون شيء من ذلك باللیل وانما و کلە بالٹھار وقد استدل 
مالك علی ذلك بقوله تعالی: وید کڑوا اسم اللہ فی ایام معموماتِ 8 (احج:۲۸)ء وقال ابن رشد ی جملة المسائل 
الختلفة فی الفدي: أما می ینحر؟ فإن مالکا قال: إن دی بی التمتع أو التطوع قبل یوم النحر لم نجزہ؛ وجوزہ 
ابو حنیفة قي التطوعء وقال الشافعی: بجوز فی کلیھما قبل یوم النحر. 'وإما العمل کلہ" أي کل ما یعمل "یوم 
النحر' ٹم فسر بعض العمل بطریق ا ثال: "الذبح" للھدي "ولبس الثیاب'' بضم اللام مصدر لیس بکسر الموحدق 
'وإلقاء التفثٹ"' کقص الشارب وقلم الأظفار وسیاأت الکلام علی تفسیرہ قریاء "والحلاق" 2 ا حاء مصدر 
حلق, "لا یکون شیا" بالرفع فی النسخ المصریة وبالنصب ف افندیق "من ذلك" العمل المذکور بعض أمثلته قبل 
یوم النحر؛ لان بعض ھذہ الأشیاء مرتب علی البعضء فان ا حلاق مرتب علی الذبح ولبس الثیاب وإلقاء التفٹ 
مرتبان علی ا لحلاق؛ والذبح مرتب علی رمی جمرۃ العقبق وفی "شرح اللباب": أول وقت صحة ال حلق فی ا حج 
طلوع فجر یوم النحر ووقت جوازہ بلا حابر اي بلا کفارة بعد رمی جمرة العقبة؛ لأئە قبله موحب للدم عند 
أي حنیفة وآخر وقت الوحوب غروب الشمس من آخر یام النحرہ ولا آخر لە ٹی حق التحلل. 


کتاب الحج رکت ما جاء لی اخلاق 


ما حاء نی الحلاق 
عو فی ھ ھت تن رسُول اللہ 5 قال: اللهُْمْ ارْحَمْ 
توو ا تار ر ئے وو یا ای جو ا کات ات کک ےا ۔ہ کرت 
المُحَلَقَيینَء فالوا: وَلمُقَصٌرِينَ یا رَسُول اللہ قال: اللَهْمَ ارْحَمْ المُحلفَنَ رو۸ 


ھا جاء فی الخحلاق: بکسر ا حاء مصدر حلق۔ وبوب البخاري فی "صحیحہ'": باب ا حلق والتقصیر عند 
الإاحلال, واکتفی الصنف علی الأول فقط مع أن الراد کلاہما؛ لفضله علی التقصیں قال الحافظ: أفھم 
البخاري بھذہ الترجمة ان ال حلق نسك؛ لقوله عند الاحلالء ولیس هو نفس التحللء وکاأنه استدل علی ذلك 
بدعائه "3 لفاعل والدعاء یشعر بالثواب: والٹواب لا یکون إلا علی العبادة لا علی المباحات؛ و كذلك تفضیله 
الحلق علی التقصیر یشعر بذلك؛ لأن المباحات لا تتفاضل والقول بان ا حلق نسك قول الحمھوں إلا روایة 
مضعفة عن الشافعی: أُنه استباحة محظور وقد أوھم کلام ابن المنذر ان الشافعی تفرد بذلك لکن حکیت ایض 
عن عطاء وأبي یوسف, وھي روایة عن أ مد وبعض الالکیة. وقال العیييٰ: قال شیخنا زین الدین فی "شرح 
الترمذي": إِنه نسك: قاله النووي؛ وھو القول الصحیح للشافعی؛ وفیه ‏ حمسة أوجه: أصحھا: أنه رکن لا یصح 
ا حج والعمرة إلا بە. والثانی: واجب. والثالث: مستحب. والرابع: استباحة خظور. والحامس: رکن -ی ا حج 
واحب ق العمرة. وصحح النووي فی "مناسکہ" أنه نسكء وأنه رکن لا یصح الحج إلا یه ولا بجبر بدم وبسط 
الباحی الکلام علی ھذا الباب فی ستة أبواب. 

اللھم ارحم اف حلقین: قال الحافظ: استدل بذلك علی مشروعیة حلق جمیع الراس؛ لأنه الذي تقتضیه الصیغق 
وقال بوحوب حلق جمیعہ مالك وأ مد واستحبه الکوفیون والشافعی؛ ویجزئ البعض عندھم, واختلفوا فیه فعن 
ا حنفیة الربع إلا با یوسف فقال: النصف: وقال الشافعی: اأقل ما بجب حلق ثلاث شعرات وف وجه لبعض 
أصحابه شعرة واحدة؛ والتقصیر کا حلقء فالأفضل ان یقصر من جمیع شعر رأسە؛ ویستحب أن لا ینقص عن قدر 
الأافلة وإن اقتصر علی دوفا أحزأء هذا للشافعیة وھو مرتب عند غیرھم علی الحلقء وھذا کله فی حق الرحال. 
وأما النساء فالملشروع ٹی حقھن التقصیر بالإجماع وفیه حدیث لابن عباس عند أبي داود بلفظ: لیس علی النساء 
حلقء وانما علی النساء التقصیرء وللترمذي من حدیث علی: تھی رسول اللہ کل ان تحلق اطرأۃ راسھا وقال جمھور 
الشافعیة: لو حلقت اجزأھا ویکرہ؛ وقال القاضیان أبو الطیب وحسین: لا یجوز. ''قالوا" اي الصحابق قال الحافظ: 
م آقف ثی شيء من الطرق علی الذي تولی السوال ث ذلك بعد البحث الشدیدہ ''والقصرین یا رسول ال" قال 
ا حافظ: لوا محطوقة عای کی می فا 0 ول و مرو أو قل: وارحم اللقصرین؛ وھو یسمی 
العطف التلقیيٰ زاد العینی: کما فی قوله تعالی: ۸- جاعلك لاس إماما قال ومن ری (البقرۂ:١۱۲)‏ وتعقبه 
القاري بأنه لیس من باب التلقینء 'قال: اللھم ارحم المحلقین"' تدیھا علی أنە تل لم یکتف علی المحلقین ۔ 


کتاب الج ٤‏ ما جاء پی ا حخلاق 
قالوا: والمقضرین یا رسول الله قال: والمقصرین. 


- ولا لعدم الالتفات إلی القصرین, بل دعا ھھُم قصدا وکرر الدعاء هم خاصة؛ لاظھار فضیلة التحلیقء 'قالوا: 
واللقصرین یا رسول اللہ" اکدوا الاستدعاء رر مة للمقصرینء قال القاري: ہل هو قول ا خلقین أو اللقصرین أو 
قوفما جمیعا احتمالات ثلاث اأظھرھا: بعض الکل من النوعین؛ "قال: والملقصرین" قال الحافظ: فی قولہ جّل: 
'والمقصرین" إعطاء اللعطوف حکم العطوف عليه. والحدیث اُخرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالك مثل سیاق "اموطا'. قال الحافظ: کذا ٹی معظم الروایات عن مالك إعادة الدعاء للمحلقین مرتین وعطف 
اللقصرین علیھم ٹی المرة الثالشق وانفرد بجی بن بکیر دون رواۃة ''الوطا" بإعادة ذلك ثلاٹ مرات؛ نبه عليه ابن 

عبد البر فی "التقصي" وأغفله فی "لتمھید" بل قال فیہ: إھم لم بختلفوا فی ذلك وقد راجحعت اُصل ماعی من 
موطا بجی بن بکیر" فوجدتہ کما قال فی ”التقصی". واعلم ان دعاءہ ػلّ ثابت فی الموضعین: عمرة الحدییة 
وححة الوداع قال ا لحافظ: وھو ال تعین؛ لتظافر الروایات بذلك فی الموضعین کما قدمناہ؛ إلا ان السبب ف 
للوضعین ختلف فالذي فی الحدیبیة کان بسبب توقف من توقف من الصحابة عن ذلك؛ فخالفھم البی 75 
وصالخح قریشا علی أن یرحع من العام اللقبلء والقصة مشھور, فلما أمرھم البي ػٌُ بالإحلال توقفواء 7 
ام سلمة ان بحل ہو ػٌ قبلھم ففعل, فتبعوہ؛ فحلق بعضھم وقصر بعضھم وکان من بادر إ لی ا حلق أسرع إلی 
امتٹال الأمر من اقتصر علی التقصیرء وقد وقع التصریح ھهذا السبب ف حدیث ابن عباس عند ابن ماحه وغیرہ 
ففیه: اُەم قالوا: یا رسول اللّه! ما بال ا حلقین ظاھرت غم بال رمة؟ قال: لم ء یشکو' قلت: والظاہر أھم 
قصروا ولا ٹم ما رأوا ان الني ت5 حرضهھم علی ال حلق حلقوا. ففي "ا حلی" روی أبو یعلی عن أبي سعید 
الخدري: حلق یوم الحدییة النی ػلٌّ وأصحابه إلا عثمان وأبو قتادق فظاہرہ: أفم حلقوا کلھم غیرفما وأما 
السبب ثٍ تکریر الدعاء للمحلقین فی ححة الوداع ققال ابن الأئیر قی 'الٹھایة": اکٹر من حج مع البی ال لم یسق 
وی ےو وع مو کے ہس عو ہو موی یکن ہھم بد من الطاعة کان 
التقصیر قی أنفسھم اأُخف من الحلق, ففعله اکٹرھم فرحح الني ػل فعل من حلق؛ لکونه بین قی امتثال الأمر, 
قال ا حافظ: وفیما قاله نظر وإن تابعه عليه غیر واحد؛ لن التمتع یستحب فی حقه ان یقصر فی العمرة ویعلق فی 
الحج إذا کان ما بین النسکین متقارباء وقد کان ذلك ٹی حقھم کذلك: فالأولی ما قاله ال خطابی وغیرہ: إِن عادة 
العرب اما کانت تحب توفیر الشعر والتزین بە وکان ا حلق فیھم قلیلاء ورعا کانوا یرون من الشھرۃ ومن زي 
الأعاجم فلذلك کرھوا ا حلق واقتصروا علی التقصیر۔ والأوجه عندي ما قاله ابن الأئیر ومن تابعہ: فإن المتمتع 
وإن کان المستحب فی حقہ التقصیرء لکن عارضه هھنا توقفھم فی الاحلالء حؾ راجعوا فی ذلك البی ظط 
وقالوا: ننطلق إلی می وذکر اأحدنا یقطرء فکان ال حلق فی حقھم أبین للامتٹال کفعلھم فی ا حدییةق وما حکی 
الحافظ عن الخطابی وتبعه علی ذلك الزرقانی وغیرہ یأی عنه کلام الخطابی تی "العا لم'۔ 


کتاب الج "٥‏ ما جاء لی اخلاق 


۸۸ - مالك غَْ عَبِد الرَّحْمَيٍ بِ الْقاہم عَنْ آیو: 78 "0ھ" 


کے لاو 


بر تا بالَیْتٍ وبین الَعَنَنا 07 ٥‏ ویؤخر الحلاق حتی و یصبح. قال: 
51 ۹ ھ٭"" مو ًٗممنیٌ -مسحستست 


أي القاسم 

یدخل مکة إخ: ولعله کان اتباعا لفعله کل فی عمرۃ ا لمعرانةق قال النووي: یستحب دخول مکة ھارا لا لیلا: 
وھو أصح 8 لأصحابناء وبە قال ابن عمر وعطاء والنخعي وإسحاق بن راھویه وابن المنذر. والثان: ہما 
سواء لا فضیلة لأحدما علی الآخر وھو قول القاضی أَبي الطیب وا ماوردي وابن الصباغ والعبدري من أُصحابناء 
وبە قال طاوس والثوري؛ وقالت عائشة وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز: یستحب دخوها لیلا وھو أفضل 
من الٹھارء وئی 'اللباب": لا باس بدخوھا لیلا وفاراء ولکن دخوله ارا أفضلء وق "فتاوی قاضی خان": 
یستحب أُن یدعلھا نھارا. "فیطوف بالبیت و"'یسعی "بین الصفا والمروة" اأطلق عليه الطواف تغلیبا أو باعتبار 
اللغةق 'ویوخر الحلاق" بالکسرہ أي حلق الراُس "حیّ یصبح" غایة للتاخیں ولا حرج عليه فی تأخیرہ إذا شغله 
عنه مائعء وأظنہ لم بجد فی اللیل من بلقهہ قاله ابو عمر. وقال القاري فی "شرح اللباب": بختص حلق العتمر 
بللکان عند أبي حنیفة محمد خلافا لأبي یوسف وزفر؛ وأما الزمان ٹی حق العتمر فلا یتوقت بالاجماعء وقال 
أیضا: إن کان الفارغ من السعی متمتعا مم یسق الفدي, أو مفردا بعمر فعليه ان بحلق ویحل إلا أنە لا بجب عليه 
اُن فرج من إحرامه بل لە اختیار ٹی بقائه. 

قال إلح: عبد ال رمن "ولکنہ"' أي آباہ القاسم "لا یعود إلی البیت" بعد الفراغ من طواف العمرة "فیطوف بە"مرة 
أحری تطوعاء "حؾ بلق رأسہ'" قال الباجی: یرید أنه کان لا یطوف بالبیت حؾ یتحلل من عمرته بالحلاق؛ لأن 
من سنة العتمر اُن لا یطوف بالبیت متنفلا حی یکمل عمرته ویتحلل منھا با حلاق, وقد قال مالك فیمن طاف 
وسعی لعمرتہ لیلا فاخر ا حلاق حؾ یصبح: لا یتنفل بطواف ولا یدخل البیتء ولا یقربہ حیؾق بحلقء وقال حمد 
قی "موطلہ' بعد اثر الباب: لا یعجبنا لە ان یعود فی الطواف حؾ بلق أُو یقصر کما فعل القاسم. وی "'التعلیق 
المحد': اي لا یسرنا ولا یستحب عندناء وذلك لیقع التوالی بین طواف العمرة وا حلق من غیر فصل بینھماء وإن 
کان ذلك أُیضاً جائزا۔ وذکر الشیخ فی 'السوی" بعد اثر الباب: عليه اُھل العلم ان السنة ذلك. وترحم البخاري 
ٹی "صحیحە": باب من لم یقرب الکعبة وم یطف حیؾ یخرج !لی عرفق وأورد فیه حدیث این عباس قال: قدم 
ابی کل مک فطاف وسعی وم یقرب الکعبة بعد طوافه بھاء حؾ رجع من عرفة قال ا حافظ: وھو ظاھر فیما 
ترحم له وھذا لا یدل علی ان الحاج منع من الطواف قبل الوقوف, فلعله ہر ترك الطواف تطوعا خشیة ان یظن 
أحد أنە واجب, وکان حب التخفیف علی أمت وبنحو ذلك جزم العیيٰ والقسطلاقِ 'قال" عبد ال ر من 'ورعا 
دخل" آبوہ "السحد' فی آخر اللیل 'فاوتر فیه' أي صلی الوتر ''ولا یقرب البیت'؛ لثلا یوھم ان للعمرۃ طوافین. 


کتاب ا حج ٦‏ ما جاء پی ا خلاق 


ےھ ۔ 


قال: ما دَخَل الْمَسجد فَأوکر فيه ولا یقرب ایت 
َال مَالك: النَفْتٰ: حلاق الشَعْرء تباب حم قال يَخّی: سُْل 


مس قص الشارب وعیرہ 


مالك عَنْ رَخُل نَىِيٗ الْجلاق فی الْحَحٌ: هَللُ - غصة ق ان لق یمَكة؟ قَال: ذلك 
وَاسِم والحلاق تی ات ال قال مَالكٰ: 7 الٰذي لا اختلاف فيه عندنا: 


حلاق الشعر !ح: بکسر الحاء مصدرہ وقی بعض النسخ: إحلاق: 'ولبس الثیاب'' بضم اللام مصدر ایا 
"'وما یتبع ذلك" من قص الأظفار والاغتسال بالخطمی والأشنان ونحو ذلكء وقی "ا حلی": اختلف اھل اللغة ٹي 
التفث: فقیل: ہو الوسخ؛ وقیل: هو إزالتہ و کلام الإمام مالك ھهذا یشیر إلی الثان وقوله سابقا: 'إلقاء التفٹ" 
یفھم منه اللعیٰ الأول. سنل !ضخ: بیناء ا جھول, 'مالك' الإمام 'عن' حکم ''رحل نسی ال حلاق" بمی لیس فی 
النسخ المندیة: عم لکنە مراد "فی ا حج, ہل لہ رخصة ںی ان بلق تمکة؟ قال"' مالك: 'ذلك واسع" أي حائں 
''والحلاق بمیٰ احب إليی" قال الباجی: موضع الحلاق فی ا حج می وٹ العمرة مكةء وإنما یتعلق نھذین الملوضعین 
علی أنه للشروع علی الاستحباب؛ وقد قال مالك ق الذي یذ کر ا حلاق بمکة قبل الطواف للافاضة: لا یطوف؛ 
ولیرحع إپی می فیحلق ٹم یفیضء قال: فان مم یفعل وحلق یمکاء اُحزاً عنەهء وقد روی ابن القاسم فیمن حلق قٍ 
ا حل ایام من: لا ری عليه شیئاً إذا حلق فی ایام می. وفی جو فا : بختص حلق ال حاج بالزمان والمکان 
' 'وشرح ا لحامع" وغیرما وذکر 
الکرمانی والسروحی عن أُبي یوسف: اُن ا حلق بختص بالزمان دون المکان وعند حمد یتوقت بالمکان وعند 
زفر یتعین بالزمان لا اللکان, فالزمان أیام النحر الثلائٔة ولیالیھاء والمکان الحرم والتخصیص ي التوقیت للتضمین 
بالدم لا للتحلیل فلو حلق أو قصر فی غیر ما توقت بە لزمه الد ولکن نحصل بە التحلل ٹی أُي مکان وزمان 
تی به بعد دخول وقتهہ أي أوان تحلله. 

لا اختلاف فیه !م: بالمدینة المئورة "ان اُحدا لا یحلق راس ولا یاحذ من شعرہ"' من الابط والشوارب والعانة 
وغیرھاء "حی ینحر ھدیا إن کان معە" وقد تقدم قریبا أن ذلك علی السنیة فان عکسه فلا شیء عليه ٹی 
اللشھور من مذھب مالكء وہو کذلك عند أبي حنیفة فی حق المفرد وأما القارن والتمتع فالترتیب بین الذبح 
والحلق واجب عندہ بجب الدم بترکھ وأنت خبیر بأن قول مالك ف ےا یوید الثابن ولذا مال ابن 
الماحشوت إل وجوب الدم "ولا یحل' کے ہے ہہ یی ا حاء الھهملة " ور سس تج بالإحرام 
"حیق بحل من إحرامہ' می یوم النحرہ ودلیل ذلك أُن الہ تبارك وتعا لی قال: 8لا تحنقوا زوسکہ حلی بنمغ 
الد ۱ محل× والمراد بالبلاغ: النحر ٹی حله فقد قال عز ا مه ثی جزاء الصید: ھ8 بائم کت (اطائدة:۹۰) 
ومعناہ منحورا بھاء فإنه لو مات ھا اهٰدي قبل ان یذبح ما أحزاعن جزاء الصید. 


عند أبي حنیفة ولا بختص بواحد منھما عند أبي یوسف علی ما ٹی ''اهٰدایة' 


کتاب ا حج ۷ التقصع 


7371 ۔ہقي ہے حح 2 


حَدًا لا يَحْلِی رَأسَه ولا يَأْذٌ مِنْ شَعرہ حَّی یَنْحَرَ مَدیا از کسر و کت 


٥‏ حظ۔ ے 


مِنْ شی حَرُم عَلهِ خی بَجِلٌ می يَوْمَ النْحرء وَذَلك ان اللہ تعَالی قَال: و تلق 


کے 


۹/ - ؿظضیي“"ھ+(" ار تد و ئے 


وہ 
ےج ےت تی اھت مساس سن 


التقصیر: قد عرفت ق مبدا الباب السابق اُن ا حلق والتقصیر سیآن ٹی التحللء ولا فرق بینھما إلا ان ا لاق 
أفضل فمقصود الملصنف ہمذہ الترجمة بیان الشعور ا متفرقة من قص الشارب وأطراف اللحیةق وبیان الأحکام 
المتفرقة من باب ال حلاق کالنسیان وغیرہ وعبرہ بلفظ التقصیر تنبیھا علی اختلاف الغرض من الترجمتین؛ ولا ان 
اکٹر الآثار الواردة ٹی ھذا الباب من لفظ التقصیر۔ 

وھو یرید الحج !خ: فی هذہ السنق "لم یاحذ من رأسە" أي لا یحلقه ولا یقصرہ؛ "ولا من لیت" أي من اُطرافھا 
'شینا'' من الشعور 'حؾ جج" طلبا لتوفیر ما یاخذ من ذلك فی ححه عند الحلاقء ولذا است-جبوا للمعتمر ان 
لا یحلق إذا کان بقرب الحج؛ لیوفر شعرہ للحلاق فی الحجء وطلبا لمزید الشعث المطلوب ق ا حجء فقد قال البي کلّ: 
اخخاج الشعث التفل, ولذا قال عمر: یا أھل مکكة! ما شأن الناس یأتون شعٹا وأنتم مدھنون؟ ''قال مالك: ولیس 
ذلك علی الناس" قال الباجی: یرید أُنه لا بجب علی الناس التزام مثل ھذا علی وجه الوجوب؛ ویتمل اُن یرید 
أنه لیس علیھم علی وجه الندب والاستحباب؛ لأنه لم یرو ما یؤیدہ عند مالك؛ ولا فيه من طول الشعث؛ 
وتقدم الامتناع من الأخذ من الشعر قبل الاحرام بمدة طویلة. قلت: والظاھر عندي الأول؛ فإنه سیا نی آخر 
الباب تحت أثر سا م ما قد روي فی '' حموعة'" عن مالك من قولە: أما شعر رأسە فاحب إلی ان یعفی ویوفر 
للشعث: و کذا یأتی عن القاري من ا حنفیة: ان للستحب إبقاء شعر الراُس تثقیلا لمیزان الأآجر۔ 

کان إذا حلق: راسہ "فی حج أو عمرةۃ" وتحلل من ال٦حرام‏ "اذ من لحیته وشاربہ"' أي قصر من أطرافھما 
أیضاً لطوغما؛ لت رکه الأخذ منھما من أول شوال کما تقد لا لأنه من تمام التحللء قال صاحب "ا حلی": زاد 
أبو داود: کان یقبض بیدہ علی لحیته ویأاخذ من طرفھا مما یخرج من قبضتهہ قال الربیع: وکان مالك یقول: - 


خالییں غلی اأحد الأاحذ من لحیته وشاربہہ وإلنمھا اللنسك فی الراس. وقی 'اللباب'": ویستحب بعد الخلق اذ 
الشارب وقص الظفر؛ وقال الزیلعی: یستحب لہ إذا حلق رأسه ان یقص ظفرہ وشواربہ ولا یأاحذ من لحیتہ 
شیئاً؛ لأنہ مثلةق ولو فعله لا بجب عليه شيء قال القاري: وفیه أُنه ورد ٹی السنة إصلاح اللحیة بما یزید علی 
القبضة فلا یکون اُخذھا مثلة بل حلقھا مثلق نعمٍ الظاھر أُنه لا یستحب شیء من ذلك سوی الحلق أو 
التقصیر فی ھذا المقام اقنداء بە ػل وإن کان ا حلق متضمنا للإذن بقضاء الفٹ بعد فراغ الاحرام ففي 
'البدائع": لیس علی الحاج إذا حلق أُن یأخذ من لحیته ال تعا لی فإن هذا لیس بشیء؛ لأن الواجب حلق الراُس 
بالنص ولأن حلق اللحیة من باب الثلةق ولأن ذلك تشبیه بالنصاری: فالظاھر أُن من أنکر ذلك من ا حنفیة أنکر 
کونە من باب التحلل أُو حلق اللحیق وإلا فما کان من باب قضاء التفث مندوب براسه ولذا قال شیخنا 
الدھلوي فی 'السوی" بعد اثر الباب: وعليه أھل العلم ان ذلك حسن, وذکر شیخنا الکنکوھی فی "مناسکہ": 
یستحب بعد الحلق الأحذ من شواریه وتقلیم أظفارہ: وقی "'الغنیة": یستحب قص اظفارہ وشاربه واستحدادہ 
بعد حلق راس 'غایة السروجي'. وقال محمد بعد اثر الباب: لیس ھذا بواجب, من شاء فعله ومن شاء ُ یفعله. 
وفی ہامشە: اي لیس اُخذ اللحیة والشارب واجبا بل مسنون أو مستحب: أو یقال: لیس ھذا من واجبات ا حج 
ومناسکه کحلق الراُس وتقصیرہ وإنما فعله ابن عمر جثۂ اتفاقا. 

إبي افضت ١اخ:‏ طفت طواف الإفاضة ”وأفاضت معی أھلی" ھکذا ٹی جمیع النسخ افندیة غیر 'الصفی' وھو 
ظاھرء أي طافت معی زوحؾ طواف الإفاضةء وف نسخة "الصفی": وأفضت معي باھلي وھکذا ٹی اکٹر 
النسخ المصریق وھو أیضا ظاھر؛ للتعدیة بالباء وٹی بعض النسخ الصریة: أفضت معی اھلي؛ بدون الباء وھو 
لا یصح إِلا علی المعیٰ اللغوي من الإفاضة بمعییٰ الاسالة "ئم عدلت ای شعب' بکسر الشین العحمة الطریق فٍ 
ا بل ومسیل الاء فی بطن اُرض أو ما انفرج بین ا حبلین: 'فذھبت لأدنو من اأھلی” رید ان أجامعھاء "فقالت: 
إن لم أقصر من شعري بعد" بضم الدال اي إلی الأت قال الباحی: منعته الدنو مٹھاء ومعناہ ا حماع؛ ما م تکن 
قصرت بعد وھذا یقتضی ان من طاف للافاضة وم بلق فإنہ لا بجامع اہله؛ لأنہ قد بقی علیہ شيء من 
التحلل؛ لأن الخلاق من التحلل فی ال حج ولا یشکل عليه أُن التحلل الأصغر تِحصل عند ا الکیة بمجرد الرمی یوم 
النحر ولا یتوقف علی ا حلاق کما تقدم فی غسل ا حرم؛ لأن ا لماع یتوقف علی التحلل الأکبں وھو لا بحصل 
إلا بعد تمام النسك وقی ''شرح اللباب": حکم الحلق التحلل فیباح بە جمیع ما حظر بالإاحرام إلا ا حماع ودواعیہ - 


کتاب ا حج ۹" الىقصم 


؛ تم وَقَعْتٗ یھاء فضجك الْقَاسمُ توقال: 0ھ "َ7 


2 


و کی و 7 ان بُھرق دمّاء ٣٦٣‏ مم 


ے۔ 


۲ - مالاكک عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بن عَمَرَ اه لقَیَ رَجُلا مِنْ أهْله مال أهُ: اھر 


- فإنه یتوقف حله علی طواف الإفاضة إن وجد الطواف بعد ا حلق وإن طاف قبل ا لحلق لم یل النساء. 
"فاحذت من شعرھا بأسنانيی" جمع سن وھذا جائز عند ا نفیة أیضاء إذا قصر مقدار الربع الواجب؛ قال 
القاري: لو زال الشعر بالٹورۃ أو النتف بیدہ أو اسان یعیی قي التقصیر بفعله أو بفعل غیرہ أحزأا "ئم وقعت 
ھا" أي نکتھاء 'فضحك القاسم' بن محمد تعجبا با أخبرہ بە عن نفسه من ا حرص علی ا حماع والتسبب لہ 
وإقامتہ القص بأسنانه لشيء من شعرھا مقام التقصیر حرصا علی بلوغ ما أرادہء کذا ٹی "اللتقی" ''فقال: مرھا 
فلتاحذ من شعرھا بالحلمین" بفتح ا حیم واللام وبا می بلفظ تثنیة ا حلم بفتحتین: القراض, یقال فیه: الحلم 
وا حلمان: کما یقال: المقراض والمقراضان والقلم والقلمان ویجوز اُن یجعل ا لحلمان والقلمان ا ما واحدا علی 
فعلان کالسرطات وتحعل النون حرف إعراب؛ ونجوز ان ییقیا علی بانھما ٹقيی إعراب الثء فیقال: شریت 
الحلمین والقلمین: قاله اللصباح وق "اٹحمع“: الحلم: الذي بجز بە الشعر والصوف: وا حلمان شفرتاہ. 

استحب فی مغل ١خ:‏ قال الزرقاني: قولہ: "فی مثل ھذا' أي ثی تقد الإافاضة علی الحلق ان بھرق دما ولا 
بجب. 'وذلك" أي وجه استحباب الہدي أو إیحابه "ان عبد اللہ بن عباس قال"' کما رواہ الإامام مالك بنفسه؛ 
کما سیا فی ما یفعل من نسي من نسکھ شیئا بروایة أیوب عن سعید بن حبیر عن ابن عباس: من نسي أو 
ترك من نسکه شیئا فلیھرق دما" ووجه الاستدلال: أنھا ترکت ال لاق ٹی حلهہ قال الباحی: وإذا کان عليه ان 
یھریق دما ٹی نسیانه مع عذر النسیان فبان یکون عليه فی العمد أُو ی. 

أنہ !إخ: ابن عمر "لقیي رجلا من أھله" أي من أقاربہ وأہل الرحل: من بجمعە وإیاھم نسب أو دین أو ما بجري 
بحراماء قاله الراغب. وھو ابن اُخیه عبد الرمن بن عبد ال ر من الأصغر بن عمر بن الخطاب؛ وھو الذي ''یقال لە: 
اٹحبر" بجیم وموحدۃ ثقیلة مفتوحة بوزن حمد. ''قد أفاض” أي طاف طواف الإفاضة "وم بحلق ولم یقصرہ جھل'" ان 
”ذلك" کان یلزمہ 'فامرہ" عمه 'عبد اللہ بن عمر أُن یرحع" ظاہر السیاق أنە أمرہ بالرحوع إلی مئء وإلا لقال: 
فأمرہ ان بلق فیفیض: 'فیحلق أو یقصرہ ثم یرحع إلی البیت فیفیض”" لیأتی بالترتیب المطلوب بالکمال؛ والترتیب 
بین الحلق والافاضة مندوب عند الالکیة کما صرح بە الدردیر وکذا عند الشافعی وأ مد صرح بە الموفق ۔ 


کتاب الج ٠٤‏ التلبید 


قد أَفاضٌ وَلَمْ حْلؤٴ وم َقَصْ ء حَھل جُھل ذلكَ فأمَرَهْ عَبْدُ اللہ بن عمر ان ن جم فحْلقَ ا 
فڑتد رھ سز 


۔دھ ۶ ۔ ےھ ء۔ کھ ۳ ات کا ال ا 'ثە. ۔ ہے ہے ےم 1 
۸۳ >َمَالك اه بعد : ان سَالِم بْنَ عَبْدٍ اللہ کان إذا أَرَادَ اُن يُحرمَ دا بالجِلمَیْنء فقصٌ 
شَاریَه وَأَحَذ مِنْ لِحیته بل اُن یَ رکب وَقبْل اُن يُھل مُحْرمًا. 


التلكهد 


ہمد 
۲ 


٤‏ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرَ: اُن عُمَر بْنْ الخطاب قال: مَنْ ضفر 


فلئحلقٰ دا شا ا بالتبیِ. 


- وکذا عند ا حنفیق صرح بہ القاري فی "شرح اللباب' إِذ قال: إِن الترتیب بین طواف الزیارۃ وبین الرمی والحلق 
فسنق ولیس بواحب, حؾ لو طاف قبل الرمی والحلق لا شیء عليهہ إلا أنه حالف السنة. وقال محمد بعد اثر الباب: 
وهذا ناحذ وفی ہامشہ: أمرہ بالرحوع !لی می وا حلق أُو القصر ھناك ٹم الطواف أُمر ندب مراعاۃ للترتیب المسنون؛ 
وإلا فیحوز الحلق والقصر ٹی غیر می ث ا حرم مطلقاء والطواف قبلھما یعتد بە ولا شیء عليه لکن مکروہ. 

دعا بالحلمین: بفتحتین ''فقص شاربه وأخذ من" أطراف لحیتہ' تبعا للتنظیف وقت الاغتسال للاحرام وو 
ی رکب" دابته ''وقبل ان یھل' ' بالتلبیة 'حرما'؛ للا یطول ذلك بالاحرام قال الباحي: وقد رویي عن ابن عمر: نہ 
کان یوفر شعر رأسه ولحیتہ إذا راد الحج من آخر رمضانء فیحتمل اُن یکون سا م بن عبد اللہ رأی فی ذلك خلاف 
ریہ ویجتمل ان یکون سا نما کان یفعل ذلك ٹی العمر وکان ابن عمر یفعل ذلك فی الحج؛ وحکمھما عندھا 
ختلف, قلت: والظاہر ان لا اختلاف بینھما إلا فی الأحذ من اللحیة فقط أما شعر الراُس فلیس فی أاثر سا م اأُحذ 
ولیس فیما تقدم من اثر ابن عمر ترك الشارب. وقد روي فی "ا حموعة" عن مالك ق الذي رید ان بحرم: لا باس 
اُن یقص شاربه ویقلم أظفارہ وینٹور عند ما یرید ان بحرمء وأما شعر رأسه فاحب !لی أن یعفی ویؤخر للشعث. 

قال: وقد أُحرجہ البخاري فی باب التلبید من کتاب اللباس بروایة أبي الیمان عن شعیب عن الزھري عن سام 
عن أبیە قال: سمعت عمر یقول: "من ضفر" بفتح العحمة والفاء خففة ومثقلاء کذا فی "الفتح"' أي حعل راسه 
ضفائر کل ضفیرة علیحدة قال العییٰ: بالضاد المعحمة والفاء الحخفیفة والثقیلآ نسج الشعر عرضاء ومنه 
الضفیرۃ. وٹی "ا حمع": ضفر الشعر: إدخال بعضه فی بعضء ولفظ النسخ المصریة: من ضفر راس ولیس ف 
الفندیة لفظ "راسہ'" "فلیحلق ولا تشبھوا" "۲ الحافظ: حکی این بطال أنە بفتح أولہ والأصل: لا نتشبھوا 
فحذفت إحدی التائین قال: ویجوز ضم أوله وکسر الوحد والأول أظ هر وعلی الأول اقتصر العیی. - 


کتاب ا حج خ اللبيد 
۶٥‏ - مالك عَنْ یَحّی بْن سَعید سید عَنْ سَعیدِ بْنِ الْتْسیٍ: ات 
قال: مَنْ غَقصٗ رَأَسَهُ ا ضَفر ٤ص‏ ۸ 


> وقال ابن عبد البر: روي بضم التاء وفتحھا وھو الصحیح اي لا تتشبھواء ومعیٰ الضم: لا تشبھوا علیناء 
فتفعلوا ما لا یشبه التلبید الذي سنة فاعله ال حلق. 'بالتلبید' مز سے وکان ابن عمر يقول: لقد 
رأیت رسول اللہ 5 ملبداء واختلف العننون لشرح الأحادیث فی مراد عمر شُ حؾ ناقض بعضھم بعضا لٍ 
اللعی؛ فاحتجنا اُن نورد کلامھم بتمامه فقال الزرقاني: "من ضفر فلیحلق" وجوبا فإن قصر لم بجزہ؛ وعليه 
ال حلقء ”ولا تشبھوا' الضفر "بالتلبید"؛ لأنه ُشد منە فیجوز التقصیر عند عمر لٰن لبد دون من ضفر. وقال 
الحافظ: أما قول عمر تئ فحمله ابن بطال علی اُن المراد: ان من راد الإاحرام فضفر شعرہ لیمنعه من الشعث؛ 
لم بجز لە ان یقصر؛ لأنه فعل ما یشبه التلبید الذي أوجب الشارع فيه ا حلق وکان عمر یری ان من لبد رأسە 
قی الإاحرام تعین عليه ا حلق والنسك: ولا یجزئە التقصیرء فشبه من ضفر رأسه بمن لبدہ؛ فلذلك أمر من ضفر ان 
بحلق, ویجتمل ان یکون عمر راد الأمر بالحلق عند الإاحرام حبؾ لا جحتاج إلی التلبید ولا إل التضفیں أي من 
راد ان یضفر أو یلبد فلیحلقء فھو او ی من ان یضفر أو یلبد ئم إذا أراد بعد ذلك التقصیر لم یصل إلی الأحذ 
من سائر النواحی کما ھی السنق وما فھم ابن عمر عن أبیە أنه کان یری ان ترك التلبید ول فاخبر هو أنە 
رأی الی ٭ٍ٭ یفعلہ وقال العینی: کان مذھب عمر ان من لبد راسه تعین عليه الحلق فی النسك ولا بجزئه 
التقصیر فشبه من ضفر رأسه بمن لبدہ؛ فلذلك أمر من ضفر أُن بلق وقولە: "لا تشبھوا'' أصلە: لا تتشبھواء اي 
لا تضفروا کاللبدین فإنه مکروہ فی غیر الاحرام مندوب فیه۔ 

من عقص رأسه: لوی شعرہ وأدخل أطرافه فی اصوله؛ قال الباحی: العقص: ان یعقص غعرہ پ قفاہ إذا کان 
ذا جمق؛ لئلا یتشعث "او ضفر" ضبطه صاحب "ا حلی" بتشدید الفا وقد تقدم الو جھان؛ "او لبد" بتشدید 
اللوحدة ''فقد وجب عليه الحلاق" ولا 'یجزئہ التقصیں ول ھذا ذہب ا لحمھوں منھم مالك والثوري وأمد 
والشافعی فی القدم وقال فی ا حدید کال حنفیة: لا یتعین إلا إن نذرہ أو کان شعرہ خفیفا لا بمکن تقصیرہ قال 
الزرقانٰ وتبعه صاحب ''التعلیق المحد": وأما عند الحنفیة فقال محمد بعد أثر الباب: وھذا ناخ من ضفر 
فلیحلقء وذکر الشیخ فی "السوی" علی اثر الباب: وعليه أبو حنیفة فی "اهہندیة": لو تعذر ا حلق لعارض تعین 
التقصیرء أو التقصیر لعارض تعین ا حلق؛ کان لبدہ بصمغ فلا یعمل فيه المقراضء ومؾ نقض نناثر بعض شعرہ 
وذلك لا یجوز للمحرم قبل الحلق وق "الدر الختار": ومؾ تعذر احدہما لعارض تعین الآخرء فلو لبد بصمغ 
بحیٹ تعذر التقصیر تعین ا حلقء قال ابن عابدین: وکذا لو کان معقوصا أو مضفورا کما عزي ای "البسوط" 
ووجھه: أنە إذا نقضه تناثر بعض الشعرء فیکون جنایة علی إحرامه لکن قد یقال: إن هذا التناثر غیر حنایة؛ 
لأنه ٹی وقت جواز إزالة الشعر بحلق أو غیرہ ولو نتفا منه أو من غیرہء فبقی ما فی 'البسوط" مشکلا؛ تأمل. 


کتاب الج ۲ الصلاۃ لی البیت وتقصیر الصلاۃ ... 


09 7 00 تر کو و وت 
الصلا٥‏ ئٹی البَیتِ و تقصیر الصلاہَ و تعجیل الخحطبَة بعرفة 


١‏ سو مڈ.- سب 6 ز۴۔۔ ھا جو 7 ا و وا و 7 وف و و‌!۔ 
٦‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبّد اللہ بُن عُمَرَ: ان رَسُول اللہ تل دَخَل الکغَبة هو 
720ھ وؤۃقظ ۔ َ‫ و 2 ے۔ 2ے 2 وو >۹ 07 تی 4 ھ2 و ا ےب" س0ا 
واسامة بن زید ویلال بن رباح وعثمان بن طلحة الححبي؛ فأغلقَھا عليه ومکٹ 


۰ 
َ8 ھ َ‫ ہےےے و س‫ 


اع ْ0(“ ط ے۶ 4 سط ےل ہے حاٰلنه 
فیھاء قال عبد اللہ: فسالتٗ پلالا جین خرَج؛ مَا صَنَع رَسُول اللہ کت7٢‏ کو ا ا ا 


دخل الکعبة: عام فتح مک کما وقع مبینا عند البخاري فی کتاب ا لحھاد 'وأسامة بن زید" بن حارئثق حبه 
وابن حبه ک3 '"'وبلال بن رباح” بفتح الراء المٰھملة وخفة ا موحدقء الموذن, اأحد السابقین الأولین 'وعثمان بن 
طلحة" بن أبي طلحة بن عبد العزی بن عبد الدار بن قصی بن کلاب القرشی ا ُجي بفتح ا حاء المھملة وا حیم 
نسبة إ یل ححابة الکعب وھی خدمتھا والقیاء بأمرھا ''فاغلقھا" بصیغة الإافراد فی جمیع النسخ وھکذا لفظ 
حمد اي أغلق عثمان الکعبة عليه کل ء زاد فی روایة حسان بن عطیة عن نافع عند أبيی عوائة: من داخلء 
ولسلم والنسائي من طریق ابن عون عن نافع: فاحاف علیھم عثمان الباب؛ وحکی الحافظ عن 'الموطا" بلفظ: 
فاغلقاھا عليه قال: والضمیر لعثمان وبلال ولفظ البخاري بروایة سام عن أبيه: فأغلقوا علیھم قال الحافظ: 
ابحمع بینھما بان عثمان هو المباشر لذلك؛ لأنہ من وظیفته ولعل بلالا ساعدہ ٹی ذلكء وروایة اجُمع یدعحل 
فیھا الأمر بذلك والراضی ب. "ومکٹ' بفتح الکاف وضمھا "فیھا' أي الکعبق زاد یونس: ھارا طویلا وق 
روایة فلیح: زمانا بدل ''ھارأ ولسلم من روایة ابن عون عن نافع: فمکٹ فیھا ملیا. 

وٹی روایة فلیح: ٹم حرج فابندر الناس الدخول فسبقتھم وق روایة أیوب: کنت رجلا شابا قویاء فبادرت الناس 
فبدرتھم وی روایة جحویریة: کنت اول الناس ول علی أُثرہ؛ فسالت بلاللء وللبحاريی بروایة سا م: فلما فتحوا 
کنت أول من ول فلقیت بلالا فسالتہ حین حرج ولفظ البخارَيی بروایة بحاھد عن ابن عمر: فاقبلت والبی جة 
قد خرج وأجد بلالا قائما بین البابین قال اخحافظ: المصراعین و حمله الکرمانی ھویزا علی حقیقة التثىیة وقال: 
راد بالباب الثانی الذي لم تفتحه قریش حین بنیت الکعبة باعتبار ما کان أو کان إخبار الراوي بذلك بعد ان 
فتحه ابن الزبیں وھذا یلزم منه ان یکون ابن عمر وجد بلالا فی وسط الکعبة وفیە بعد: ما صنع رسول اللہ 35. 
ھکذا حرج البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك فی الصلاة بین السواري. قال الحافظ: وٹ روایة 
حویریة ویونس وجمھور ُصحاب نافع: فسالت بلاا* أین صلی؟ احتصروا اول السوالں ولبت ٹی روایة سام 
عند البخاري ثی الحج: هھل صلی فيه؟ قال: نع و کذا ٹی روایة بحاہد وابن أبی ملیکة عن ابن عمر: فقلت: أصلی 
البي 5 الکعبة؟ قال: نع فظھھر أنہ استثبت اأولا ھل صلی أو لا؟ ٹم سأل عن موضع صلانه قی البیت. - 


کتاب ا حج ۳ الصلاۃ فی البیت وتقصیر الصلاۃ ... 


فقال: حَعَل عَمُودًا عَنْ یسارہ وَعَمُودیْنِ عَنْ ی یمینه وَنَلانَّة ة أغمد وَرَاءثُ وکان البَیْتُ 


ومن عَلَى سِقَّة أعمِدَقء تُم صلى. 


< 'فقال: جعل عمودا' بالإافراد "'عن یسار وعمودین' بالثثنیة "عن یمینه'' ھکذا قی جمیع النسخ افندیة ونسخة 
الباحی والتقصي؛ ٠‏ والمعیٰ: بالافراد إ ی الیسار والتلنیة إلی الیمین وکذا ٹی روایة حمد ووفع ٹی أ اکٹر النسخ 
الصریة ونسخة "التٹویر" والزرقانی عکسہہ؛ یعیٰ بالإافراد ال الیمین والئٹنیة إلی الیسار وقال الزرقان: ھکذا رواہ 
بی الأندلسی ویجی النیسابوري والشافعی وابن مھدي َی اإحدی الروایتین عنھما وبشر بن عمرہ وقال ابن 
القاسم والقعنی وأبو مصعب وحمد بن الحسن والشافعی وابن مھدي فی إحدي الروایتین عنھما عکس الأولی 
إلحج مختصراء والظاہر عندي ان الصواب ق روایة بجی هو ما فی النسخ افندیة؛ لاتفاقھا عليهء وموافقة الباحی 
والتقصی وغیرہما من النسخ الصریة وھکذا حکی الأبي فی "الاکمال" عن "الوطا" وما ذکر الزرقانی من 
اختلاف النسخ لعله أحذہ من کلام الحافظ لکن الحافظ لم یذکر روایة جی اللیثٹي؛ ویجتمل ان یکون لیجی 
اللیٹی أیضاً روایتان کما للشافعی وغیرہ 'وثلائة أعمدة وراءہ" واتفقت النسخ کلھا علی ذلكہ وا حدیث اخرجه 
البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بلفظ: عمودا عن یسارہ وعمودا عن ین وثلائة أعمدة وراءہ: 
وکان البیت یومئذ علی ستة اأعمدةء ٹم قال البخاري: وقال إ ماعیل: حدثیٰ مالك وقال: عمودین عن یمینه. 

سعة اعمدقة: قال القاري: بخلاف الیوم فإنه حینئذ علی ثُلائة اأعمد وھو کذلك إلی زماننا هذا علی ثلالة 
اعمدق وتقدم فی کلام الحافظ ان فی قولہ: 'یومٹذ" إشعارا بأنه تغیر عن ہیلته الأولء وقد اأخرج البخاري لف 
الحج بروایة سا م عن أبيه بلفظ: بین العمودین الیمانینە قال الحافظ: ووقع ق روایة فلیح ٹی المغازي: بین ذینك 
العمودین اللقدمین؛ وکان البیت 7 ستة اأعمدة سطرینء صلی بین العمودین من السطر المقدم وجعل الباب 
خلف ظھرہ وکل ھذا إخبار عما کان عليه البیت قبل اُن یھدم وییی فی زمن ابن الزبیں فأما الآن فقد بین 
موسی بن عقبة فی روایته عن نافعء حرج البحاري فی باب "الصلاة ٹی الکعبة"' فقال: إِن بینە وبین ا جحدار الذي 
استقبله قریبا من ثلاثة أأذرع؛ وجزم برفع ھذہ الزیادة مالك عن نافع فیما أحرجه أبو داود من طریق عبد الرحمن 
ابن مھدي: والدار قطي فی "الغرائب' من طریقہ وطریق عبد اللہ بن وہب وغیرہما عنهہ ولفظ: وصلى ویینه 
وبین القبلة ثلالة اُذرع و کذا أخرجھا ابو عوانة من طریق عشام بن سعد عن نافع وھذا فيه الحزم بثلائة 
أذرع؛ لکن رواہ النسائیي من طریق ابن القاسم عن مالك بلفظ: نحو من ثلاة أذرع موافقة لروایة موسی بن 
عقبق وفی "'کتاب مکة"' للأزرقی والفاکھی من وجە آخر: ان معاویة سال ابن عمر این صلی رسول اللہ لػلٌّ؟ 
فقال: احعل بینك وبین ا حدار ذراعین أو ثلاة فعلی ہذا ینبغی لمن أراد الاتباع فی ذلك اُن یجعل بینه وبین ا دار 
ثلائة أذرع؛ فإنه تقع قدماہ فی مکان قدمیہ کل إن کانت ثلاثة اأُذرع سواء وتقع رکبتاہ او یداہ ووجھه إِن 
کان أقل من ثلائة. "لم صلی" قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ جماعة من رواۃ 'املوطا"' وزاد ابن القاسم ٹی روایتہ: سے 


کتاب ا حج ٤‏ الصلاۃ فی البیت وتقصیر الصلاۃ ... 


۷ - عالك عَنْ اِبْنِ شِھاب: عَنْ سَالِم بن عبدِ الله آنهُ قال: کَتَبْ عَبّد الم بْنْ مَرُوان 


< وجعل بینه وبین ال حدار نحو ثلالة اُذرع ولابن مھدي وابن وہب وابن عفیر: ثلائة 2 ع ول یقولوا نحو 

سو رہش سس سد مھت + وقد حرج البخاري قی باب قوله تعالی: ہٗ ۵م جوا ہے مقام پر تھی 
می (البقرۂ:١۱۲)‏ بروایة بحاھد عن ابن عمر بلفظ: فسالت بلالا: ا صلی البی تل فی الکەعبة؟ قال: نع 
رکعتین بین الساریتین اللتین علی یسارہ إذا دخلت؛ ٹم حرج فصلى فی وجه الکعبة رکعتین, قال ال حافظ: قوله: 
"نع رکعتین" اي صلی رکعتین؛ وقد استشکل الا ماعیلي وغیرہ ھذاء مع ان اللشھور عن این عمر من طریق 
نافع وغیرہ عنه أنه قال: نسیت أن أساله: کم صلی؟ قال: فدل علی أنه أخبرہ بالکیفیة وھی تعیین الملوقف لی 
الکعبةق وم بخبرہ بالکمیة ونسی ھو ان یسالہ وا حواب عن ذلك ان یقال: یحتمل أُن ابن عمر اعتمد فی قوله 
قی ھذہ الروایة: ''رکعتین" علی القدر التحقق لە؛ وذلك ان بلالا اثبت لە أنه صلی وم ینقل ان البي 5 تتفل 
ٹی الٹھار باقل من رکعتین؛ فکانت ال رکعتان متحققا وقوعھما؛ ما عرف بالاستقراء من عادته فعلی ھذا فقوله: 
رکعتین" من کلام ابن عمرہ لا من کلام بلال وقد وجدت ما یؤید ھذاء ویشکل علی ا حدیث ما أحرحه مسلم 
والنسائي وغیرہما بروایة ابن عباس عن أسامة: دخل رسول الله يْل الکعبة فسبح ٹی نواحیھا وم یصل الحدیث. 
مکنا اخرداخدق سط وقد أخرج أیضاً بطرق بروایة أبی حعفر عن أسامق وبروایة أبی الشعثاء عن ابن 
عمر عن أُسامة: آنە 3 صلی فیھاء فتعددت الروایات عنه ی کلا المعیٰ. وقال الزیلعي لحدیث ابن عمر عن 
أسامة فی إِثبات الصلاۃ: ہذا سند صحیح, وأخخرجہ ابن حبان فی "صحیحہ" وترجم البخاري فی 'صحیحہ": باب 
من کبر فی نواحی الکعبة قال الحافظ: اورد فيه حدیث ابن عباس: أنہ ‏ کبر فی البیت وم یصلء وصححه 
ری ھی ہمرس بلال فی إِلباته الصلاہ فيه؛ ولا معارضة ٹی ذلك باعتبار الترجمة؛ 
لأن ابن عباس أثبت التکبیر وم یتعرض لە بلال؛ وبلال اثبت الصلاة ونفاھا ابن عباس؛ فاحتج الصنف بزیادة 
این عباس؛ وقد یقدم إِثبات بلال علی نفی غیرہ لأمرین؛ احدہا: ان ابن عباس لم یکن معہ کل یومٹذ وإنا 
اسند نفيه تارة لأسامة وتارة لأحیه الفضل, مع أنہ لم یثبت ان الفضل کان معھم إلا فی روایة شاذق وقد روی 
اوت ری ور مد ام یرم فوفس انکرو سس عن أسامةق فإنه کان معه 
کما تقدم فی ول ا حدیث؛ وقد تقدم قرییا ان ابن عباس روی عن أسامة نفی الصلاۃ فیھا عند مسلمم ووقع 
إلبات صلاته فیھا عن أسامة من روایة ابن عمر عن أسامة عند أ مد وغیرہ؛ فتعارضتا الروایة فی ذلك عله فترحح 
روایة بلال من جھة أنه مثبت وغیرہ ناف ومن جھة أنه مم بختلف عليه فی الإلبات واختلف علی من نفی. 

وقال النووي وغیرہ: نع و ات بلال ونفي أسامة بأئھم ما دخلوا الکعبة اشتغلوا بالدعاء فرأی أسامة البي تل 
یدعوء فاشتغل أسامة بالدعاء فی ناحیة والنی ػے٭ٴ فی ناحیق ٹم صلی النی ئل فرآہ بلال لقربه وم یرہ أسامة؛ 
لبعدہ واشتغاله ولآن بإغلاق الباب تکون الظلمة مع احتمال ان یححبه بعض الأعمدق فتفاھا عملا بظنه. - 


کتاب ا حج پت الصلاۃ فی البیت وتقصیر الصلاة ... 
إلی الحجاج بن یوسسف: ن لا تحالِفَ عَبّد الله بْنَ عُمَر في شيٗو من أمْر الحَجء قال: 
فلمًا کان یَوْمُ عرفة جَاءَ عَبْدُ اللہ بْنُ عُمَر جینَ زالتٗ الشّمْسُ وَآنا مَعَهُ فصاح بە... 


آي ناداہف 


ا 


- وقال ا حب الطبري: یحتمل ان یکون أسامة غاب عنه بعد دخوله لحاجة فلم یشھد صلاته؛ قال القرطي: 
یمکن حمل الالبات علی التطوع, والنفی علی الفرض وھذہ طریقة اللشھور من مذھب مالك. والٹھا ما قال 
الهلب شارح البخاري: حتمل ان یکون دخول البیت وقع مرتینء صلی ق إحداہما وم یصل فی الأآحری؛ وقال 
ابن حبان: الأأشبه عندي فی ا حمع: ان یجعل ال حبران ٹی وقتینء فیقال: ما دخل الکعبة فی الفتح صلی فیھا علی ما 
رواہ ابن عمر عن بلالء ویجعل نفی ابن عباس ثيی ححتہ؛ لآأن ابن عباس نفاھا واسندہ إلی أُسامق وابن عمر 
اُیتھا واسند إباته إل بلال وأسامة أیضاء فإذا مل ال خبر علی ما وصفناہ بطل التعارض؛ وھذا جمع حسن, لکن 
تعقبه النووي بأنہ لا خلاف فی آنہ ٌّ دخل یوم الفتح لا فی ححة الوداع: قال العیی: روی الدار قطي من 
حدیث ابن عباس قال: دخل رسول اللہ کل البیت؛ فصلى بین الساریتین رکعتین؛ ٹم دخل مرۃ أخری فقام 
یدعو ٹم خرج وم یصل فہھذا الوجه وی ى الحمع اُن یحمل حدیث بلال علی غزوۃ الفتحء وحدیث أسامة 
علی ححة الوداعء وی "الرقاة": قال الزرکشی: ینبغی دخوله مرات؛ مرة یصلىی فيه أربعاء ومرةۃ یصلي 
رکعتین؛ ومرة یدعو؛ لاختلاف الروایات ىٍ ذلك؛ وحملھا ‏ حققون علی دخوله مرات. 

فی شيء إخ: فی أحکامہ وللقعبی: کنب إلیہ ان یاتم بہ فی الحج وکان ذلك حین رسله لی قتال این الزبیں 
وجعله والیا علی مکة وأمیرا علی الحاج کما ٹي "البحاري" عن عقیل عن ابن شھاب أُخبرني سا م: ان ا حجاج 
عام نزل بابن الزبیر سال ابن عمر کیف یصنع؟ قال الباجی: قول عبد الملك للحجاج: "لا تخالف ابن عمر فی 
أمر الحج إقرار بدینه وعلمهہ وأنه القدوۃ ٹی زمانه الذي یجب ان یقتدي بە أھل وقته. "قال" سا ٰ: ''فلما کان 
یوم عرفة" قال صاحب "ا حلی": وکان ابن الزبیر لم بھکن ا حجاج وعسکرہ من دخول مکة فوقف بعرفة قبل 
الطواف. 'جاء" أي الحجاج ولیس قي النسخ الفندیة ضمیر المفعول "عبد اللہ بن عمر" مسارعة إلی ا حیر 
ومعونة له "حین زالت الشمس' والتھجیر حین زالت الشمس ہو السنة ٹيی ذلك الیوم "وأنا معه" أي مع ابن 
عمر وا حملة حالیةق وھکذا أخرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك. 

فصاح بە إخ: ناداہ ''عند سرادقہ"' قال العیيٰ: السرادق بضم السین قال الکرمانی: وتبعه غیرہ أنہ ہو الحیمة 
ولیس کذلكء وانما السرادق ہو الذي بحیط با حیمة وله باب یدخل منه إلی ا حیمة ولا یعمل ھذا غالبا إلا 
للسلاطین والملوك الکبار وبالفارسیة یسمی: مرا پدہ. "این ھذا" أي ا ححاج بیان للصیاح قال صاحب 
''ا حلی": وفیە تحقیر لہ "'فخرج عليه"' أي علی این عمر "ا حجاج وعليه ملحفة" بکسر الیم وسکون اللام: 
ملاءۃ یلتحف ھا وقال ا حافظ: إزار کبیں 'معصفرةۃ" أي مصبوغة بالعصفرء قال الطحاوي: فيه ححة لمن أجاز 
العصفر للمحرم وتعقبه ابن ا منیر ٹی ال حاشیة بأن ا حجاج لم یکن یتقی المنکر الأعظم من سفك الدماء وغیرہ - 


کتاب ا حج ٢ء‏ 4 “ْ0 


ہے ےے۔ کا و ۔بتھ ڑ۔س(۔۔ 


ِنّد سُرَاوق: ان ہذا؟ مَعَرَج عَلیه الْحَحٌاج وَعلیهمِلَحَفة مُعصلقَرق فَعَالَ: ما 
یا آ لات فقال: لرٌوَاحَ إِن كَنت تُریدُ السنّة فَقَال أهَدْه السَاعَة؟ قَال: 3 


ہے۔۔۔ج 


قال: قاظزي خی أَفضن عَلیٗ ما ماج َرل عَبُ اللہ خی رج الْحَحَاعٔ 


< حؾ یتقی اللعصفرء وإنما م يٹهه ابن عمر لعلمه بأنە لا ینجع فيه الٹھی؛ ولعلمه بأن الناس لا یقتدون با ححاج 
وما نظر فیه ا حافظ بن الاحتجاج اما هو بعدم إنکار ابن عمرہ فلیس بوجیه؛ ما تقدم ٹی کلام ابن انی ولا حزم 
بہ الحافظ بنفسه فی السکوت علی تأمیر ا حجاج بأنه انما أطاع لذلك فرارا من الفتنق ”فقال" الحجاج "ما لك"؟ 
أي ما جاء بك فی هذہ الساعة؟ "یا أبا عبد ال ر من" كنیة ابن عمرہ ''فقال' ابن عمر: "الرواح” بالنصب أي عحل؛ 
أو رح أو علی الإغراء "ان کنت ترید السنة" قال الحافظ: وق روایة ابن وھب: إن کنت ترید ان تصیب 
السنة. قال ابن عبد البر: ھذا ا حدیث یدخل عندھم قی المسند؛ لأن امراد بالسنة سنة رسول اللہ ؿّلّ إذا اُطلقت 
ما م تضف إلل صاحبھاء کسنة العمرین؛ قال الحافظ: وھی مساألة خلاف عند اأھل ا لحدیث والأصول: 
وجمھورھم علی ما قال ابن عبد البر وھی طریقة البخاري ومسلم ویقویه قول سا لابن شھاب إذ قال لە: 
افعل ذلك رسول اللہ ػٌُ؟ فقال: وھل بتبعون فی ذلك إلا سنتہ. 'فقال" الححاج ''أھذہ الساعة'" بھمزة 
الاستفھام اي ہل ترید وقت افاحرق ولذا بوٗب البخاري علی حدیث الباب: باب التھحیر بالرواح یوم عرفق 
''فقال' ابن عمر: 'نعم' وقد ورد أیضا من حدیث ابن عمر: غدا رسول اللہ نک حین صلی الصبح لی صبیحة یوم 
عرفق حؾ آتی عرفة نزل بنمرق حتؾ إذا کان عند صلاة الظھر راح ح رسول اللہ کل مھخراء فحمع بین الظھر 
والعصر ٹم خطب الناس ٹم راح فوقف اخرجه أ مد وآبو داود وظاھرہ: أُنه توحه من می حین صلی الصبح؛ 
لکن ٹی حدیث جابر الطویل عند مسلم: إِن توجھه لک مٹھا کان بعد طلوع الشمس؛ کذا فی "الفتح"۔ 

قال فانظریٴ إلخ: بفتح اغمزة وکسر الظاء اللعحمة أي اأمهلیيی؛ وٹی بعض روایات البخاري کما ضبطه الحافظ 
وغیرہ: بالف وصل وضم الظاء أي انتظرن 'حؾ أفیض علي" بتشدید ياء المتکلم "ماء" اي أغتسلء ولفظ 
البخاري: حؾ أفیض علی راسی ما قال العییی: حؾ أغتنسل؛ لأن إفاضة ا ماء علی الراُس اما یکون غالبا تی 
الغسلء واصله: حؾ أن أفیض؛ وقال ابن التین: صوابه أفض؛ لأنه جواب الأمر "ئم حرج" بالنصب؛ عطف 
علی 'أفیض". 'فنزل عبد اللہ" بن عمر من مرکوبە قال العیيٰ: وھذا یدل علی أنه کان راکباء 'حتؾی حرج 
الحجاج' من مغتسله قال این بطال: فی ھذا ا حدیث الغسل للوقوف بعرفة؛ لقول الحجاج لعبد الل: أنظرق؛ 
فانتظر وأہھل العلم یستحبونه؟ قال الحافظ: ویجتمل ان یکون ابن عمر إنما انتظرہ لحمله علی ان اغتساله عن 
ضرورق نعم روی مالك ق "لوط" عن نافع: ان این عمر کان یغتسل لوقوفه عشیة عرفق قلت: قد تقدم أثر 
ابن عمر قی الفسل ڑھلال؛ وتقدم ھناك ان الحمھور استحبوا ھذا الفسل. 'فسار بی" أي بین سالم ''وبین أي" 
أي عبد اللہ بن عمرء والظاھر أفغم کانوا علی رواحلھم "فقلت لە" أي الححاج. 


کے ا و 0 روط تھے 7و 0ت ئو ۔و و٤‏ ٴو2 7 لو کے ور 91 ویک و ےج 
فسار بینی وبین أبيء فقلت لە: إن کنت ٹرید آ تصیبَ السنة الوم فاقصر الخطبة 
و ۰ و بت ا 4 5 تھے س‌‌۔ وےنے ہ۔ے۔ َ‫ ٤‏ 
وعجل الصلاہ قال فجَعل یَنْظر إلی عَبدٍ اللہ بن عمَر كَیْمَا يَسْمَعَ ذلك مِله؛ فلمًا 
ری ذلكَ عَبّدُ اللہ بن عمر قال: صَدّق. 
- 2 ۴ ے ٤‏ و و 1 7 ا زی 
”یہ 00ش ا مم ١‏ ھ7 کے کہ 
الصلاہ بمنی یو الْتَرویة والجمعة بم و غعرفہ 


نے 


َ‫ و ہمہ ج ور سے نر و ری او وی کک و ٤‏ 
۸ - مالك عن نافع أن عبْد اللہ بن عمَر کان یصلى الله ہف ای کن 


أن تصیب السنة: أي اتباع رسول اللہ تل ''الیوم" أي فی یوم عرفة 'فاقصر الخطبة" بوصل افمزۃ مع ضم 
الصاد وقطعھا مع کسر الصاد ھکذا ضبطه الزرقانِء وبالاول فقط ضبطه عامة شراح البخاري؛ وبوّب عليه 
البخاري: باب قصر الخطبة بعرفة, قال الحافظ: قید اللصنف قصر الحخطبة بعرفة اتباعا للفظ ال حدیث؛ وقد حرج 
مسلم الأمر باقتصار الخطبة فی أُثناء حدیث لعمار اأخحرجه فی الحمعة قلت: ولفظه کما فی "'جمع الفوائد" بروایة 
مسلم واأبي داود عن عمار رفع: إن طول صلا الرحل وقصر خطلیتہ ملنة من فقھة۔ فاقضروا اخطیة وأظطییرا 
اصلاق وفیه أیضا عن جابر بن مرة: کانت صلاۃ البی لج قصرا وخطبته قصراء یر بآیات من القرآن یذ کر 
الناس؛ وف روایة: کان جٍّ٭ٌ لا یطیل الملوعظة بوم ا حمعةق إِنما ھی کلمات یسیرات. قال الحافظ وتبعه الزرقانی: 
قال ابن التین: اأطلق أصحابنا العراقیون أُن الإمام لا بخطب یوم عرفق وقال المدنیون والمغاربة: بخطبء وھو قول 
ا لحمھورں ویحمل قول العراقیین علی معی: أُنه لیس ما یأتی بە من ال خطبة تعلق بالصلاۃ کخطبة ا حمعة وکانھم 
اُحذوہ من قول مالك: کل صلاة خطب ھا یجھر فیھا بالقراءة فقیل لە: فعرفة یخطب فیھا ولا یجھر بالقراءۃ؟ 
فقال: إنھا تلك للتعلیم. 'وعحل الصلاة' ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك: عحل الوقوف؛ 
قال ابن عبد البر: کذا رواہ القعي وأشھب؛ وھو عندي غلط؛ لأن اکٹر الرواة عن مالك قالوا: وعحل الصلاق 
قال: وروایة القعنبي ھا وحە؛ لأن تعحیل الوقوف یستلزم تعجیل الصلا 'فحعل" أي الححاج کما فی المصریة 
"ینظر إل عبد اللہ بن عمر کیما یسمع ذلك" أي الذي قال سا م للححاج "منە" اي من ابن عمرہ 'فلما رأی 
ذلك"' أي نظر الحجاج وٹی بعض اللسخ المصریة: فلما مع ذلكل أي کلامی 'عبد اللّ فاعل رأای وفھم منە 
ابن عمر أُنه ینبغی التصدیق والتثبت؛ ''قال: صدق" سال م فی اُن السنة قصر الخطبة وتعجیل الصلاة. 

کان یصلى الظھر !خ: یوم الترویة امن ذي ا ححق "والصبح" من الغد تاسع ذي ا لححة "ھی" اتباعا بفعله تل 
کما رواہ هو وغیرہ فقد روی أُ مد عن این عمر: أُنه کان بحب إذا استطاع ان یصلی الظھر بمیٰ یوم الترویق 
وذلك اُن رسول اللہ تل صلی الظھر بم؛ وٹی حدیث جابر الطویل عند مسلم: فلما کان یوم الترویة توجھوا - 


الع ره و8 والْعِشَاءَ وَالصبٔح بمنی ٹم ثَّ ٹم یفڈو إِٰذا ظَاكتُ الم" لی عرفة, 
: وَالأہْ رف لا اختلاف فيیه عندکا: وس سن میظسر ہو لمت 


إلی می فاھلوا بالحج؛ ورکب رسول اللہ 7 فصلی با الظھر والعصر والمغرب والعشاء والفحر إخ؛ وروی 
ابو داود والترمذي وأ مد وا حاکم من حدیث این عباس قال: صلی رسول اللہ کل الظھر یوم الترویة والفحر 
یوم عرفة عمینء ولأ مد من حدیله: صلی الببی ػلٌّ بھی مس صلوات: وغیر ذلك من الروایات فی الباب. 

ٹم یغدو إل: ۔عمعحمة أأي کان ابن عمر یذھب وقت الغدو إذا طلعت الشمس من می إلل عرفةء قال الباجی: 
وھو السنق وقد روی ابن المواز عن مالك یغدو الإامام والناس إذا طلعت الشمس ال یى عرفق إلا من کان ضعیفا 
و بدابته علق فلا بس ان یغدو قبل طلوع الشمس, وذلك کلە للاقتداء بفعل البی ػ. قال ابن حبیب: ومن 
غدا من می إلی عرفة قبل طلوع الشمس. فلا جاوز بطن حسر حؾ تطلع الشمس علی شبیر؛ ومعیٰ ذلك اُن ما 
قبل بطن محسر فی حکم مء فلا یکون غادیا إلی عرفة إلا بخروحه من می إلل بطن حسر بعد طلوع الشمم 

وقال محمد بعد اثر الباب: ھکذا السنة فان عجل أو تاخر فلا باس إِن شاء اللہ تعالی وہو قول أبي حنیفة. وٹ 
''التعلیق اللمجد": وقد أجمع الأئمة علی استحباب ھذا وأولویتہ ومنھم من قال: إنه سنة مؤکدة؛ قلت: وھکذا 
فی فروع الأئمة الأربعق ففی "الغیٰ": الستحب ان یدفع إلی الملوقف من می إذا طلعت الشمس یوم عرفة وی 
”مناسك النووي" فإذا طلعت الشمس یوم عرفة علی شبیر - وھو جبل معروف ھناك - ساروا من می إ ی عرفق 
وقال الدردیر: ندب سیرہ مھا لعرفة بعد الطلوع للشمس وقال القاري: فإذا اُصبح بھی صلی الفجر بھا لوقتھا 
الختاں وھو زمان الإسفار وف "'فتاوی قاضی خان": بغلس, فکأنہ قاسه علی فجر مزدلفة والأکٹر علی 
الأول فھو الأفضل. ئم بمکٹ ھنیئة إ لی ان تطلع الشمس وتشرق علی شبیر؛ فإذا طلعت توجه إلی عرفات. قلت: 
وفی حدیث ابن عمر: غدا رسول اللہ ئل حین صلی الصبح فی صبیحة یوم عرفة حؾ آأتی عرفق ا حدیث؛ 
أحرجه اأ مد وأبو داود: وقال الحافظ: ظاھہرہ أنه توجه من من حین صلی الصبح؛ لکن ٹی حدیث جابر الطویل 
عند مسلم: إن توجھه کل مٹھا کان بعد طلوع الشمس۔ 

لا اختلاف فيه عندنا: بالمدینة المئورۃ "ان الإإمام لا یجھر بالقراءۃ' ھکذا فی جمیع النسخ المندیة وبعض 
الصریق وٹی اکٹر اللصریة: بالقرآنء "نی الظھر یوم عرفة"؛ لأن الظھر سریة وھي ظھر ولا تأثیر للحطبة ٹی ذلك: 
ومعیٰ ذلك ما تقدم فی الباب السابق تحت قول سا م: "فاقصر ا خطبة" من قول مالك: کل صلاة یبخطب ھا یجھر 
فیھا بالقراءة فقیل لە: فعرفة بخطب فیھا ولا بجھر بالقراءۃ؟ فقال: إنما تلك للتعلیم, فبّه مالك بهذا القول علی السر 
بالظھر؛ ثلا یشتبه الأمر باصله ا مذ کور قال ابن رشد: أجمعوا اُن القراءة فی هذہ الصلاة سر. "وآأنہ یخطب الناس 
یوم عرفة'' ذکر فی ا حواشی: بعد الصلاۃ وقالت الأئمة الثلائة الباقیة: قبل الصلاة وظاھر سیاق ا حواشی ان لفظ 
"بعد الصلاة' من کلام المٹن؛ لک مم احدہ فی أحد من اللنسخ افندیة ولا المصریق وھکذا حکی غیر واحد ۔٭ 


نس و ۹ء الصلاة بھی یوم الترویة والجمعة بمئی وعرفة 


ا 
3 .-- رر سے ھے سے وأ 


ان ذ اھر و مو رمق ال یوُمْ عرفة ط2 نا یوم عَرَفة 


ے‫ 


7 


ری و تر سی وش 
قَال مالك فی إمام الْحَاجٌ: إِذا وافق يَوْمُ الْجَمْعة يَوْمَ عَرفة 2 ٹیم 


ح من أُھل الفقه مذھب الإمام مالك: ان الخطبة بعد الصلا لکن ما تقدم قرییا ٹی بیان الخطب من نصوص 
ا مالکیة یأبی عن ذلك فقد سبق عن الباحي: ان للوذن لا یؤذن إلا بعد الخطبةق وعن ابن حبیب: یؤذن ھا إذا 
جلس بین الخطبتین, وعن "العتبیة": یؤذن والإمام بخطب؛ وعن "الدونة'": إذا فرغ 2 خطبته أُذن الوذن: فإذا فرغ 
من أُذانه صلی بالناس. "ون الصلاة یوم عرفة إنما ھی ظھر" زاد ٹی النسخ المصریة: ''وإن وافقت ا حمعة فانھا می 
ظھر" أي لیست بحمعق وإن کانت یوم جمعة وإن اتصلت بخطبة وإن کانت تقصر وتصلی رکعتینء وذلك 
للإجماع علی اُن حجتہ کت کانت یوم ال حمعق وصلى الظھر ففي مسلم وغیرہ من حدیث جابر بعد ذکر ال خطبة: 
م أذن بلال؛ ئم قام فصلی الظھر؛ تم اقام فصلی العصرء ولم یصل بینھما شیئاء ولعل غرض الصنف بذلك الرد 
علی ما قیل: إِن صلانته تل بعرفة کانت جمعق کما مال إليه ابن حزم فی "اف حلی" قال العیی فی ''البنایة": زعم 
ابن حزم أنہ ػُ صلی ا لحمعة بعرفات؛ قال: ولا خلاف أنہ يّ خطب وصلىی رکعتین؛ وھذہ صفة صلاة 
الحمعةق قال: وما روی احد أنە ما جحھر فیھا ت بذلك کاذب علی اللہ وعلی رسوله ولو صح أنە ما 
جھر لم یکن فھم بە تعلق؛ لأنه لیس بفرض ول حا بعضھم إل دعوی الإجماع علی ذلك؛ وھذا مکان یتبین فیه 
الکذب علی مدعيه قال العیيی: ھذا رحل قد سل لسانە علی الأئمة الأحلاء وکلامه متناقض لا یلتفت إلیه 
حؾ أوجب ا حمعة علی العبد والمسافر ونجیز إقامتھا فی البداوي والقفار باستدلالات باطلة. "'ولکٹھا قصرت 
من اُجل السفر"' ھذا نص عن الإمام مالك ان القصر بعرفة لأحل السفرء واللشھور بین أھل العلم من مذھب 
مالك: ان القصر عندہ لأجل النسك: فقد قال ا حافظ تحت ترجمة البخاري "باب الصلاۃ بمی": لم یذ کر الصنف 
حکم المسألة؛ لقوۃ ال خلاف فیھاء وخص می بالذ کر؛ لأنھا ا حل الذي وقع فیھا ذلك قدماء واحتلف السلف ف 
اللقیم بھی ہل یقصر أو یتم؟ بناء علی ان القصر بھا للسفر أو للنسك: واختار الثان مالك؛ وتعقبه الطحاوي باأنە 
لو کان کذلك لکان اھل می لا یتمونء ولا قائل بذلكء وقال بعض ال الکیة: لو لم بجز لأھل مکة القصر بی 
لقال لم البی ک: ائمو ولیس بین مکة وم مسافة القصر فدل علی أنھم قصروا للنسك. وھکذا حکی غیر 
واحد من نقلة المذاھب مذھب الامام مالك: ان القصر عندہ للدسك: والظار عندي ان القصر عندہ أیضا 
للسفر؛ کما ہو نص ''الوطا' إلا ان ھذا السفر مخصوص ومسٹی من تحدید المسافة؛ لعامة الأسفار. 

وافق یوم ا حمعة إخ: بضم الیوم "یوم مرف بعرفة "او یوم ازس می مب رمق لا لوس ''و بعض 


أیام التشریق' ' ای بعد أیام النحر بھی أیضاء ولفظ ' 'بعض "حضرت ابسا عطقا علی" 'یوم عرفة إئه لا یجمع" ۔ 


کاب اج 7ھ7 صلاة المزدلفة 


٦ 


>۶ 


َو يوْمْ النْحْر او بَہ بمْضٗ آیام التْشْریقِ: اِلهُ لا ُحَمَمْ فی شَيٴء مِنْ تَلكَ الایام. 
7 .- ام یہ 
صا الْمُردَلفة 

۹ عالك عَنْ ابْن شِھاب, عَنْ سَالم بُن عَبْدٍ الله عَنْ عَبْدِ الله بن عمر ا 


< بالٹقیل أي لا یصلى ا حمعة ٹی شیء من تلك الایام بهذہ الملواضع: قال الزرقان؛ لأنہ خلاف السنة ولأنہ لا جمعة 
علی مسافر. والأوجه منه ما فسرہ الباحی کلام اللصنف إذ قال: لأن عسرفة لیست عموضع تحمیع؛ لأن التجمیع 
لا یکون إلا بموضع استیطان وإقامق وعرفة لیست بدار قرار ولا بدار استیطان ولا إقامق فلا تَجمع فیھا وأیضا فإنه 
لیس فیھا قریق وہھي شرط فی صحة الحمعق وأما من فانھا وإن کانت قریة مبنیة فلیست بدار استیطان ولا إقامق 
ولا ھا اأھل یستوطنوفا وانما یسکٹھا أیام می خاصق وما کان بمذہ اثابة فلا جوز ان بجمع فیھا۔ ولو سکنت 
واستوطنت لکان حکمھا حکم سائر البلاد فی التجمیع۔ وقی "الدونة": قال مالك: لا جمعة فی ایام می کلھا بھی 
ولا یوم الترویة بھی ولا یوم عرفة بعرفة. قال ابن رشد: اختلف العلماء فی وجحوب ا لحمعة بعرفة وم فقال مالك: 
لا تحب بعرفة ولا بھی ایام ا حج لا لأھل مکة ولا لغیرھم: إلا ان یکون الإمام من أھل عرفق وقال الشافعی 
مثل ذلك: إلا أنه یشترط فی وجوب ا حمعة ان یکون ھنالك من أھل عرفة اُربعون رجلا علی مذھبه فی اشتراط 
ھذا العدد ثی ا حمعق وقال ابو حنیفة: إذا کان أمیر ا حج من لا یقصر الصلاة بھی ولا بعرف صلی ہھم فیھا 
ا حجمعة إذا صادفھاء وقال أ مد: إذا کان والی مکة نجمع وب قال أبو ثور. وقی "اطدایة' بجوز بھی إن کان الأمیر 
أمیر ا ححازء أُو کان ا خلیفة مسافرا عند أبي حنیفة وأبي یوسف: وقال حمد: لا جمعة مین؛ انا من القری حیق 
لا یعید بھاء وفما: أُنھا تتمصر ق ایام اللوسم وعدم التعیید للتخفیف؛ ولا جمعة بعرفات فی قوم جیعا؛ لأھا 
فضاءء وعمیٰ أٰبنیة والتقیید بالحخلیفة وأمیر ال ححاز؛ لن الولایة غحماء أما أمیر للوسم فیلی مور الحج لا غیر. 

صلاۃ المرزدلفة: قال الوفق: السنة لمن دفع من عرفة اُن لا یصلی الملغرب حؾ یصل مزدلفةق فیجمع بین اللغرب 
والعشاء لا خلاف ٹف ھذاء قال ابن المنذر: أجمع أُھل العلم لا اختلاف ہینھم: اُن السنة ان بجمع ا حاج بین اللغرب 
والعشاء والأصل ي ذلك: اُن الیی کڈ جمع بینھماء رواہ حابر وابن عمر وأسامة وأبو أیوب وغیرھم وأحادیٹھم 
صحاح وإن فان مع الإمام صلی وحدہ معناہ: أُنہ بجمع منفردا کما یجمع مع الإمام ولا خلاف تی ھذا؛ لأن الثانیة 
منھما تصلی ٹی وقتھاء بخلاف العصر مع الظھرء وكکذلك إن فرق بیٹھما لم بیطل ا لحمع, والسنة التعحیل بالصلاتین 
وأن یصلی قبل حط الرحال والسنة ان لا یتطوع بیٹھماء قال ابن ا منذر: لا اعلمھم بنختلفون پی ذلكء فإِن صلی 
اللغرب قبل ان یاتی مزدلفة ولم یجمع؛ خالف السنة وصحت صلاته وبە قال عطاء وعروة والقاسم بن حمد 


وسعید بن جبیر ومالك والشافعی وإسحاق وابو ور وابو یوسف وابن ال منذر وقال آبو حنیفة والثوري: لا نجزلە. 


کتاب احج ڈھ2 صلاة المزدلفة 
ٔ5-. 7 کی و ھ ٥ےہ‏ 2 مت 22-27 پت تھے 
ان رمفتون اللہ کت صلی المغرب والعشاء بالمُز دلفة جمیعا. 


1“ 23 ے‫ 32 و 7ھ ےہ ۲97 ٥‏ کک و و ھن و کے ے6 


رگ ھا وا سو کک وگ با سی نے ۳ روہ و ا ےہ ھا 
الهُ سَمعه ییقول: 3فع رَسُول اللہ ک2 من عرفة حتّی إذا کان بالشٌغب ئُزل فبّال فَوَضاً 


صلی !إح: فی ححة الوداع 'الغرب والعشاء بالمزدلفة جمیعا" أي جمع بینھما جمع تأخیرں کما دل عليه الروایات 
الأحرء منھا اي تلیھاء وإن لم یکن لفظ حدیث الباب نصا فی ذلكء ولذا قال الباجی: یحتمل من جھة اللفظ أنە 
صلی کل واحدة منھما با لمردلفة وإن کان صلی کل واحدة منھما منفردة؛ ویجتمل ان یکون جمع بینھما وھو 
الأظھر. قلت: ویؤید ھذا الثانِ لفظ البخاري بروایة این أبي ذئب عن الزھري مهذا السند: جمع البی کل الغرب 
والعشاء بجمع؛ کل واحدة منھما بإقامق وم یسبح بیٹھما ولا علی أثر کل واحدة منھما۔ 

دفع إلح: رجع "رسول اللہ تل" من وقوف "عرفة" بعد الغروب؛ 'حؾ إذا کان بالشعب" - بکسر المعحمة 
وسکون العین المھملة - الطریق بین ا حبلینە واللام ھھنا للعھد بیّنه حمد بن حرملة عن موسی بن عقبة ث 
"البخاري" بلفظ: فلما بلغ رسول اللہ تل الشعب الأیسر الذي دون المردلفة ناخ فبین أنه قرب الردلفة "'نزل 
فبال"' قال الباحی: لیس النزول بالشعب بسن۶ة؛ لأنه لیس من جنس العبادات قال ابن حبیب: لم ینزل الیی کل 
بین عرفات وجمع: إلا لیھریق الماء قلت: وکان ابن عمر کثیر الاتباع لرسول اللہ ت8. فیقتدي فی ذلك أیضاء 
''فتوضا' قال الحافظ فی 'الفتح": الاء الذي توضا بە البي ػل لیلنعذ کان من ماء زمزمء کما رواہ عبد اللہ بن 
ا مد ٹی "زوائد مسند أبیە" باسناد حسن من حدیث عليء وفیه رد علی من منع استعماله لغیر الشرب. قال ابن 
حجر فی "شرح ا ناسك": کذا قیلء وانما یتم إِن لو ثبت أُنه کان معه غیرہ وإلا فیحتمل ان وضومےہ بە لتعینہ. 
وٹی 'الدر الختار"': یکرہ الاستنجاء بماء زمزم لا الاغتسال وفيه أیضا: یرفع الحدث بماء مطلق وماء زمزم بلا 
کراھق وعن ا مد: یکرہ؛ قال ابن عابدین: استفید من الأول ان نفی الکراہة خاص ق رفع الحدث,: بخلاف 
الخبث. "فلم یسبغ الوضوء'"' اختلف فی امراد بذلك علی أقوال, اُوجھھا: أُنه خحفف کما فی روایة حمد بن 
حرملق فتوضا وضوۃا خفیفال وقیل: معناہ توضأً مرة مر أو خفف استعمال الاء بالنسبة إل غالب عادتہ 
وقیل: امراد اللغوي؛ وتعقب قال الحافظ: وأغرب این عبد البر فی معی قولە: 'فلم یسبغ الوضوء'" أي استنجی 
بہ وأطلق عليه اسم الوضوء اللغوي؛ لأنه من الوضاءة وھي النظافق ومعیٰ الاسباغ الاکمال؛ اي لم یکمل 
وضوہہ فیتوضأ للصلا قال: وقیل: إنه توضاأً وضوءا خفیفاء ولکن الأصول تدفع ھذا؛ لأنه لا یشرع الوضوء 
لصلاةۃ واحدة مرتینء ولیس ذلك فی روایة مالكء ٹم قال: وقیل: إن معیٰ قوله: لم یسبغ الوضوء أي م یتوضاً فی 
جمیع الأعضاء بل اقتصر علی بعضھاء واستضعف وحکی ابن بطال: ان عیسی بن دینار من قدماء أُصحاہھم 
سبق ابن عبد البر إلی ما اختارہ أولاء وھو متعقب بمذہ الروایة الصرنیحة اي روایة حمد بن حرملة. 


کتاب اج ۲کَٔ صلاة ال مردلفة 


ہے ۔‫ 


فلمْ بَسْبغ الوضوء فقلتٗ كەُ: ١‏ لصلاة یا رسول ال فقال: ا لمَناده استامََكَ فرکتے) 


الصلاة !ح: بالنصب علی الاغراء أو بتقدیر: 'نذکر أو ترید ویؤید ذلك ما ٹی روایة للبحاري: اُتصلی یا رسول 
الله أو بحذف صلء وعجوز الرفع علی تقدیر: حانت الصلاق کذا فی ''الفتح'. "یا رسول اللہ فقال: الصلاة' بالرفع 
مبتداء وخبرہ 'اُمامكک' بفتح ا ھمزۃ والنصب علی الظرفیق اي موضع ھذہ الصلاۃ قدامك وھو المزدلفة فھو من 
ذکر ا حال وإرادة ا حلء ویؤید ذلك ما ٹی روایة للبخاري: صلی أٴمامث. أو التقدیر: وقت الصلاۃ قدامك, ففیه 
حذف مضاف؛ إذ الصلاة نفسھا لا توجد قبل إنجادھاء وإذا وجدت لا تکون أمامهہ قال الباجی: قول: 'الصلاة 
أُمامك'' یقتضی ان ذلك لیس بوقت الصلاةء أو ان ذلك لیس بموضع الصلاق, أو أُن الأمرین جمیعا قد اتفقا ھنالك. 
''فلما جاء الردلفة نزل'' عن القصواء ''فتوضا' قال الزرقانی: بماء زمزم 'فاسیغ الوضوء' ختمل تحدید الوضوء أو 
لحدث طرأء ''م أقیمت الصلا'' وم یذکر فيە النداء وبذا استدل من ذھب إلی عدم النداء ٹی الأولی. 

'فصلی المغرب" قال الحافظ: لم یبدا بشیء قبل الصلاة قال الباجی: یرید - واللہ اأعلم - تعجیل صلاة اللغرب 
عند الوصولء أو قبل أُن یْعدٌ کل إنسان مکان نزولهہ فلما صلی المغرب اتسع الوقت للعشاء فذھب کل إنسان 
لی تعبین مکان نزوله وإناحة بعیرہ بہ؛ "م اناخ کل إنسان بعیرہ فی منزله" قال ا حافظ: وبیّن مسلم من وجه 
آحر عن کریب: أھم م یزیدوا بین الصلاتین علی الإاناحق ولفظہ: فأقام اللغرب ٹم أناخ الناس ولم لوا حق 
اُقام العشاء فصلوا ٹم حلواء وکاأنمھم صنعوا ذلك رفقا بالدواب أو للأمن من تشویشھم بھاء وفيه أنه لا باس 
بالعمل الیسیر بین الصلاتین ولا یقطع ذلك ا لحمع. "ٹم أقیمت العشاء فصلاھا" بالناس؛ قال ا موفق: السنة 
التعجیل بالصلاتین؛ وأن یصلىی قبل حط الرحال؛ لحدیث أسام وٹی بعض طرقہ: ان البی کل أقام اللغرب ٹم 
ُناخ الناس ٹی مناز٥ھم‏ و م یلوا ح أقام العشاء الآحرق فصلى م حلواء رواہ مسلم۔ 'ولم یصل بینھما شیا" 
أُي لم یتتفل بیٹھماء قال اللوفق: السنة اُن لا یتطوع بینھماء قال ابن المنذر: ولا اأعلمھم یختلفون فی ذلك وقد 
روي عن ابن مسعود أنه تطوع بیٹھماء ورواہ عن الني کل ولنا: حدیث أسامة وحدیث ابن عمر وحدیٹھما 
أصح. قلت: المراد بحدیث أسامة حدیث الباب؛ وحدیث ابن عمر اأخرجه البخاري فی "باب من جمع بینھما 
وم یتطوع" بلفظ: جمع البي کل بین اللغرب والعشاء بجمع کل واحدة منھما یإقام وم یسبح بیٹھما ولا علی 
اثر کل واحدة منھماء قال ا حافظ: یستفاد منە أنه ترك التتفل عقب المغرب وعقب العشاء ولا م یکن بین 
الغرب والعشاء مھلة صرح بأنه لم یتنفل بینھماء بخلاف العشاءء فإنه یحتمل ان یکون امراد أُنه لم یتنفل عقبھاء 
لكنه تنفل بعد ذلك ثی اُثناء اللیل؛ ومن ٹم قال الفقھاء: تؤخر سنة العشائین عنھماء ونقل ابن ا لمنذر الجماع علی 
ترك التطوع بینھما؛ لأنھم اتفقوا علی ان السنة ا مع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة ومن تنفل بیٹھما لم یصح أُنە 
جمع بیٹھما. وأُما عند ا نفیة فیکرہ التطوع بیٹھماء کما صرح به القاري فی "شرح اللباب' وأما بعدھما فیکرہ 
ٹی ا مع بعرفة لا المزدلفة قال القاري: ولا یتطوع بیٹھماء بل یصلىی سنة المغرب والعشاء والوتر بعدہما. 


کتاب ا حج ری صلاة ا مردلفة 


1 ےم وق۔ ہوق ہ۔ 


٤ھھَم"", ٠‏ دج مھا کا 
0ق ص۱ض ھا کک 
ید الْحَطمِیٌ أَخيرَةُ: ان آبا لوب الأَنَصَاريٌ أَخَرَةُ: ا 0002۲" 
حَحّة الْودَاع المَفرِبَ وَالْعِشَاءَ بِالْمُزْذلِفةِ جَمِيًا. 

٢‏ - عالك عَنْ تافع: أَنْ عَبْدَ اللہ بن عُمَرَ کان یُصَلي الْمَغْرِبَ وَلمِشَاءَ 
بِالْمُرْدَلِفةِ حَمِیعًا. 


71 سے 


اللغرب والعشاء با مردلفة جمیعا: جمع بینھما جمع تاخیں قال الحافظ: وللطبرانِ من طریق جابر ا لحعفی عن 
عدي هذا الاسناد: صلی بجمع المغرب ثُلانا والعشاء رکعتین بإقامة واحدةء وفیه رد علی قول ابن حزم: إن 
حدیث أبي یوب لیس فيه ذکر أُذان ولا إقامة؛ لأن جابرا وإن کان ضعیفاء فقد تابعه محمد بن أبي لیلی عن 
عدي علی ذکر الاقامة فیه عند الطبراقِ أیضا فیقوی کل واحد منھما بالآخر. قلت: وورد ذکر الإقامة فی 
حدیث أبي یوب ھذا بطریق آخرء ذکرھا الزیلعی فی "'نصب الرایة"'. 

کان یصلی ا مغرب ١إ‏ : اتباعا للي ہل وعقب الصنف امرفوع بالموقوف إشارة إل بقاء العمل بە بعدہ ػٌّّ, 
ول یرد فی الأثر اللذکور ذکر الأذان والإاقامق واختلفت الروایات عن ابن عمر فی ذلك؛ حؾ قال ابن حزم علی 
ما حکاہ عنه العیيیٰ: وأشد الاضطراب ك ذلك عن ابن عمرء فإنه روي عنه من عمله ا حمع بینھما بلا أُذان ولا 
إقامق وروي عنه أیضا بإقامة واحدةء وروي عنه موقوفا بأذان واحد وإقامة واحدة وروي عنه مسندا بإقامتین 
وروي عنه مسندا بأذان واحد وإقامة واحدة. قلت: وا واب عن ا حنفیة: أھم أعذوا بعمل ابن مسعود أیضاء 
ولذا قالوا: إذا تشاغل بشیء أعاد الإقامة فقط؛ لحدیث ابن مسعود کما فی "اهدایة" وغیرہ فھم عملوا علی 
ا حدیٹین معاء ٹم قال الحافظ: واختار الطحاوي ما جاء عن جابہر و حدیثه الطویل الذي أحرجه مسلم: أنە 
جمع بینھما باذان واحد وإقامتین وھو قول الشافعی ى القدم وروایة عن أ مد وبە قال این ا ماحشون وابن 
حزم وقواہ الطحاوي بالقیاس علی ا حمع بعرفق وقال الشافعي قي ا دید والٹوري وھو روایة عن أحمد: بجمع 
بینھما بإقامتین فقطء وھو ظاھر حدیث أسامة ا ماضی قرییاء وقد جاء عن ابن عمر کل واحد من ھذہ الصفات: 
أحرجه الطحاوي وغیرہ وکأنه کان یراہ من الأمر الذي یتخیر فیه الانسان وھو اللشھور عن اأ مد وقی "اهدایة": 
یصلی الإمام بالناس المغرب والعشاء بأذان وإقامة واحدة وقال زفر: بأذان وإقا”ی"ن اعتبارا بالحمع بعرفق - 


قال مَالكٰ فی أمْل مکة: رہن و ا و کو وو وی وو ا وو ا و وت 


< ولنا روایة جابر: اُن البی 35 جمع بینھما بأذان وإقامة واحدق ولأن العشاء فی وقته فلا یفرد بالإاقامة إعلاماء 
بخلاف العصر بعرفة؛ لأنه مقدم علی وقتہ؛ فأفرد بھا لزیادة الإاعلام قال شراح 'افدایة"' وأصحاب التخریج: روایة 
حابر ہذہ أخرجھا ابن أبي شییق حدثنا ابن أي حاتم عن حعفر بن محمد عن جابر: ان رسول الہ 5ل صلی 
اللغرب والعشاء بجمع, بأذان واحد وإقامة لم یسبح بینھماء قالوا: وھو متن غریب؛ لن اللعروف ںی حدیث جابر 
عند مسلم وغیرہ: أنہ صلاہما بأذانین وإقامتین وٹ "صحیح مسلم' عن سعید بن جبیر: أُفضنا مع ابن عمر فلما 
بلغنا جمعاء صلی بنا المٰغرب ثلائا والعشاء رکعتین بإقامة واحدةء فلما انصرف قال ابن عمر: ھکذا صلی بنا 
رسول اللہ کا فی ھذا اللکان, وأ حرج أبو الشیخ بسندہ عن ابن عباس: أن النبي 37 صلی امغرب والعشاء نجمع 
بإقامة واحدق وأحرج ابو داود عن اُشعث بن سلیم عن أبيه قال: : أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلی ا لمزدلفة 
فلم یکن یفٹر من التکبیر والتھلیل حی آتینا مزدلفق فاذن وأقام أو أمر إنسانا فاذن وأقام فصلى المغرب ثلاث 
رکعات ٹم التفت إلیناء فقال: اما فصلىی بنا العشاء رکعتین, ٹم دعا بعشائہ قال: وأعرق علاج بن عمرو 
مث زحتیت ان عن ابر: ن عمر قال: فقیل لابن عمر فی ذلكء فقال: صلیت مع رسول اللہ ٭ ڑ ھکذا قاله ابن 
اھمام وأآخحرج ابو داود أیضاً عن عبد اللہ بن مالك قال: صلیت مع ابن عمر المغرب ثُلاٹا والعشاء رکعتین, 
فقال له مالك بن ا حارث: ما ھذہ الصلاۃ؟ قال: صلیتھما مع رسول اللہ 7 قی ھذا الکان بإقامة واحدۃ. 
صلاة منی: ھکذا ترحم البخاري فی صحیحه والمراد: الصلاة بھا أیام التشریق؛ فلا یشکل نما تقدم قریبا من 
الصلاة بھا یوم الترویق وأیضاً القصود ھھنا حکم الصلاة یم من القصر والاتمام قال الحافظ: لم یذکر اللصنف 
حکم السألة؛ لقوۃ ا خلاف فیھا۔ وخص می بالذ کر؛ 2 ل الٰذي وقع فیھا ذلك قدماء واحتلف السلف فٍ 
مقیم بھی ہل یقصر أو یتم؟ بناء علی ان القصر بھا للسفر أُو للنسك: واختار الثانی مالك إ ی آخر ما تقدم من 
کلامه تحت قول مالك: إن الصلاة یوم عرفة إنھا ھی ظھرء ولکٹھا قصرت من اجحل السفر وحاصلہ: اُن الصلاة 
بھی وعرفة والمزدلفة وغیرھا تقصر للسفر عند الأئمة الثلاثة وا حمھورں فیختص القصر بالمسافر الشرعی عندھم 
ومن لا یکون مسافرا شرعیا لا یقصر بل یتم أربع رکعات؛ والقصر لأحل النسك علی ما هو اللشھور عن 
الإمام مالك وھکذا حکی مذھبه غیر واحد من نقلة المذاھب؛ لکن الصواب عندي: اُن القصر عند الإمام 
مالك للنسك بشرط السصفرں لکن لا للسفر الشر عي بل مُطلق السف ولأحل ذلك یتم عندہ أُھل می والمزدلفة 
وعرفة فی مواضعھم ویقفصرون ثٹی غیر مواضعھم۔ 
قال مالك فی أھل مکة: وکذا فی غیرھا من مواضع النسك کالمزدلفة وا حصب: "ام یصلون بھی إذا حجوا 
کعتین رکعتین' أُي یقصرون الصلاۃ الرباعیة حؾ ینصرفوا بعد اُداء الىسك إ ی مکة فیتمون بھاء و كذلك یتمون ما - 


کتاب ا حج لًَٰٔٔ صلاۃ منی 


ےت 


ھذا عند مالك 


٣‏ - مالك عَنْ ِشام بن عَرُوقَ عَنْ ابیە: ان رَسُول اللہ یل صلی الصّّلاهَ الَُاعّة 


- إذا دخلوھا لطواف ال(فاضق قال الباحی: یرید أھم إذا ححوا اقتضی ذلك بلوغا إی عرفة ورجوعا إلل مكکة؛ 
ولو کان منته سفرھم عرفة ما قصروا الصلاق واحتسب فی ھذا السفر بالذھاب وا حیء؛ لأن من خرج من مکة 
لی عرفة حرما بالحج فلا بد لہ من الرحوع إلی مکة بحکم الاحرام الذي دخل فیە؛ لأنہ لا یصح ان یتم عمله 
الذي دخل فیه إلا بالرحوع إلی مکة وأما سائر الأسفار فان نوی فيه المسیر وا حیء فاإنه لا یلزمه الرحوع. وله 
ان یقیم فی منتھی سفرہ أو یعضی منە إلل موضع سواہ فأخبر مالك ان الواجب علی أھل مکة إذا خرجوا للحج 
ان یصلوا رکعتین حیؾ ینصرفوا إلی مکكةء وذلك یقتضی ان یصلوا بھا رکعتین ق البدأةَ والعودۃ ویصلون کذلك 
بعرفة وا مزدلفة وغیرضما ٹم ذکر المصنف الاستدلال علی ذلك با مرفوع والموقوف من الروایة والآار ۔ 

ان رسول اللہ ػٛ: قال این عبد البر: لم بختلف ف إرسالہ فی 'الوطا' وھو مسند صحیح من حدیث ابن عمر 
وابن مسعود ومعاویة :ہش کذا فی "التٹویر"ء والتقصی صلی الصلاة الرباعیة بمی وغیرہ؛ کما زادہ ثي روایة 
مسلم عن سا م عن أبیه رکعتین قصرا. "ون أبا بکر صلاھا' تی زمان خلافته "بھی رکعتین؛ وأن عمر بن الخطاب 
صلاھا من رکعتین وأن عثمان" بن عفان "صلاھا من رکعتین' وفائدةۃ ذکر ا خلفاء الراشدین الثلالة مع قیام 
ا حجة بالفعل النبوي وحدہ: اُن ھذا ا حکم لم ینسخ بل استمر إ ی زمان طویل؛ إذ لو نسخ ما فعله الخلفاء 
الراشدون واحدا بعد واحدء وم یذکر علیا؛ لأن این عمر لعله ‏ م یصل خلفه بعد فی السفر وأخرج "'الطحاوي" 
بسندہ إلی عبد الرچمن بن یزید قال: خرجنا مع عليی إل ٰی صفین؛ فصلى بنا رکعتین بین ال حسر والقنطرة؛ فھذا 
وإن لم یدل علی الصلا عم لكنهہ ححة علی القصر فی السفر مطلقا. "شطر" قال ائ حد: شطر الشيء نصفه 
وحزؤہ ومنه حدیث الاسراء 'فوضع شطرھا' أي بعضھا۔ "إمارتہ" بکسر اھمزة أي خلافتہ وقی "مسلم" بروایة 
حفص بن عاصم عن ابن عمر :ہہ وعثمان ''مانِ سنین"' أو قال: 'ست سنین'". قال العیی فی "کتاب الصلاة": ھی 
ست سنین أو رس دی فیه واقتصر قی الحج علی ست سنین؛ وفی ''الدرایة" بروایة ابن أبيی شیة 
عن عمران بن حصین "سبع سنین'. وقال الزرقانی بعد ما فسر الشطر بالنصف: تبین من روایة 'الموطا" اُن الصحیح 
ست سنین) ہار سر ایی مو مرظ مر ئآ مل سای سی الس اع کاو و 
ائحد لکن عامة شراح الحدیث ذکروا ست سنینء وذکر الطبري فی 'تاریخہ" فی سنة تسع وعشرین حج بالناس 
ٹی ہذہ اللسة عثمان :یی فضرب بھی فسطاطا فکان أُول فسطاط ضربه عثمان عمی, وأتم الصلاة بھا وبعرفة. 
''ئم اتمھا بعد ذلك"ء کذا فی النسخ افندیة ولیس فی النسخ الصریة لفظ الاشارة فلفظ "بعد" علی ذلك می 
علی الضم واختلفوا فی سبب بِئمام عثمان علی أقوال کثیرۃ. قال الزرقانی: اتمھا؛ لأن القصر والاتمام جائزان 
للمسافر فرأی عثمان ترحیح طرف الإتمام؛ لأن فیه زیادة مشقة وھکذا بیّن سببه غیر واحد من شراح ا حدیث - 


< وھذا الع یٹمشی علی قول من رای القصر جائزاء وأما من ذھب إلی وجوبه فلا یصح عندہ ھذا العیٰ 
ویابی عنه أیضا ما ٹی "'الصحیحین"' عن الزھري قلت لعروۃ: ما بال عائشة اث تتم قال: تاولت کما تأول 
عثمان؛ فإن الأمرین إذا کانا جائزین فأي حاجة إ ی التأویل ہل تری اُحدا تأول لصومه أو إفطارہ فی السفر 
وھل تری لأحد تاول لاختیارہ الافراد أو التمتع أو القران بشیےء, أو تاول لتعجیله أو تاحیرہ ٹی النفر عن مین 
و تاول لغسلہ الأرحل أو مسصحہ ا لخف بأمرء فما باھم إذا أتم اُحد الصلاة اُنکروا عليه إ لی اُن بحتاج إ یل تأاویل 
فھذا أصرح دلیل لا سیما تظافرھم فی الانکار علی من آتم اُن القصر کان معروفا عندھم بلا نکیرں و 
من خالف ذلك؛ واختلفوا فی تأویل عائشة أیضاء کما اختلفوا فی تأویل عثمانء أما الأقاویل ۰ ,20 
تاویل عثمان فمنھا: ما قیل: إنە کان یراہما جائزین وأنکر عليه من یری القصر واجباء ومنھا: ما قال الزغریٰ 
علی ما رواہ الطحاوي وغیرہ: إنما صلی أربعا؛ لأن الأعراب کانوا کثیرین قی ذلك العام فاحب ان یخبرھم بأن 
الصلاۃ أربع؛ وتعقب با قال الطحاوي: الأعرابْ کانوا بأحکام الصلاۃ اُجھل فی زمن الشارعء فلم یتم بھم 
لتلك العلق و م یکن عثمان لیخاف علیهم ما م یخفه الشارع؛ لأنہ بھم رؤوف رحیمم ورد بأنە تحقق وقوع ذلك 


رر ے 


َ 


ری و 0 زمنە کػ فقد روی البیھقی من طریق عبد ال رمن بن مید بن عوف عن أبیه عن 
عثمان: أ نہ آتم بمیی ؛ حم خطب؛ فقال: إن القصر سنة رسول اللہ کل وصاحبیہ ولكنەہ حدث العام من الناس 
فخفت ان 00 وعن ابن جریج اُن اأعرابیا ناداہ عمین, یا أمیر اللؤمنین! ما زلت أصلیھا منذ رأیتك عام أول 
رکعتین. قال الحافظ: وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضاء ولا مانع ان یکون ھذا اأُصل سبب الاتمام ولیس ععارض 
للوجه الذي اخترته بل یقویه إلح. قلت: وسیاتی حتار الحافظ قریباء وتعقب الشیخ فی "الکوکب الدري" ھذا 
التوحيه بأنه یلزم بذلك فساد صلاۃ کل من خلفه من أُھل ھذہ الناحیة؛ 0007 متطوع 
ٹی شغشفعته تلك: قلت ت: ومکن ان یقال: لعل عثمان رأی صحة صلاة المفترض خلف ال تنفل کمسلك الشافعي. 
ومٹھا: ما قال ابن حزم: إن عثمان کان أمیر اللؤمنین فحیث کان ٹی بلد فھو عمله وللإامام تأثیر ٹی حکم الاتمام 
الصلا لا سیما الشارع لت کان أوئی بذلك. ومٹھا: ما روی معمر عن الزھري: أنە أتم الصلاة؛ لأنه اجمع 
اإإقامة بعد الحج رواہ الطحاوي وغیرہ وھذا محتار الطحاوي وقواہء وتعقب بأن الاقامة بمکة علی ا مھاجرین 
حرام؛ لحدیث العلاء بن الحضرمی عند 'البخاري' وغیرہ قال: قال رسول اللہ كّ: ثلاٹ للمھاجحر بعد الصدر 
ورد بأنه أجازہ جماعة بعد الفتح؛ کما أقر بە الحافظ فحملوا هذا القول علی الزمن الذي کانت اهھجرۃة واجبق 
واتفق الحمیع علی ان افجرة کانت قبل الفتح واحیق ٹم ما ورد قولہ كّ: لا مجرۃ بعد الفتح لم تبق واحبة 
من مکة. ومٹھا: ما روی یونس عن الزھري لما اتخذ عثمان الأموال بالطائفء وأراد ان یقیم بھا صلی أربعا. - 


کما لە تأثیر فی إقامة ا حمعة إذ أمر بقوم أنه بجمع بھم ا حمعق وفیه ام کانوا أمراء اللؤمنین ومع ذلك لم یتموا 


کتاب ا حج رہ صلاۃ منی 


ا ترج۔ ۔دھ 


صّلاهَا نی رَکَعتيْنء ون عُنْمَانَ صَلاهَا یمبی رَکَعتیْن شَطر إِمَارَتہ تم اَنمَھا بَمْدُ ذلك 

سس ہت یی 
قَيِم مَكَة صلی بھم رَكَیْنٍ ء تم اثصرف, نقال: ا أخْل مَكَەَا انمُوا صلائكُمْ 

فا وم سفر تم صَلّی عُتَر بْْ الخطاب رَکُعتِي ببئیە وَلم لا آنه قال لَهُمْ شَّّا. 


بسکون الفاء أي مسافرون 

- ومنھا: ما روی مغیرة عن إبراھیم قال: صلی أربعا؛ لأنه کان اتخذھا وطناء وقال البیھقی: ذلك مدخول؛ لأنە 
لو کان إِتمامه هٰذا المعیٰ ما خفی ذلك علی سائر الصحابق ولا أنکروا عليه ترك السنة. ومنھا: ما قیل: لأنە 
استحد لە ارضا عمی. ومنھا: ما قیل: إِنه کان یسبق الناس إلی مک وتعقبھما ال حافظ بأغما ‏ م ینقلا وتعقب 
الاول منھما العییٰ بأنه لم یقل اأحد: إن اللسافر إذا مر با یملکھ من الأارض وم یکن لە فیھا أھل ان حکمە حکم 
اللقیم. ومٹھا: ما قیل: إِنە أتم؛ لأن أُھله کانوا معه یمکة ورد بان الشارع ي٤‏ کان یسافر بزوحاته وکن معه 
بمکة ومع ذلك کان یقصر. ومنھا: ما اختارہ الحافظ ان سبب الاتمام أنه کان یری القصر مختصا بعمن کان 
شاخصا سائراء وأما من أقام بمکان فی أثناء سفرہ فله حکم القیم فیتم. ومٹھا: ما روی عبد اللہ بن ا حارث بن 
أيي ذباب عن أبيه وقد عمل ا حارث لعمر بن الخطاب قال: صلی بنا عثمان أُربعاء فلما سلم أقبل علی الناس: 
فقال: إنِ تاملت بمکة وقد معت رسول الہ جا لا یقول: من تأھل ببلدة فھو من أھلھا فلیصل أربعاء وعزاہ ابن 
التین إلی روایة ابن شخیر ان عثمان صلی بھی أُربعا فانکروا عليه فقال: یا أیھا الناس! إن ما قدمت تاھلت مھا 
وإنِ معت رسول اللہ تل یقول: إذا تاحل الرجل بیندة فیصل بھا صلا الْقیم۔ 

ما قدم مکة: فی ایام إمارتہ "صلی ہھم" إماما؛ لکونه خلیفة ولا یوم الرحل فی سلطانه "رکعتین" قال الباحي: 
وکذلك یفعل الإمام إذا اُورد بلدا من عمله أقام اك الصلاة فإن کان بنیة ا مقام أتم الصلا وإن کان بنیة السفر 
قصرھاء فظاہر السیاق یقتضی أنه ورد حاجا إح. "ئم انصرف" من الصلاة بالسلامء ''فقال' سرع ہہ 
سنة المسافر: "یا أُھل مکة! اتھموا صلاتکم فإنا قوم سفر" بفتح فسکون؛ جمع سافر ک“"رکب وراکب''. "م 
صلی عمر بن الخطاب رکعتین بھی" إذا ورد بھاء "وم یلغتا أنه قال لم" أي لأھل مکة "شیا" فدل علی ان 
سنتھم حینثذ القصر واستدل الإمام مالك بذلك علی ان اُھل مکة یقصرون یمئ؛ ویشکل عليه اُن عمر إذا مم 
یقل حم شیئاً وقصروا لذلك فدخل فیھم اھل می أیضاء وھم یتمون عند ا الکیة فالظاھر: ان عمر لو ثبت أنه 
م یقل مم شیئاً اکتفی بقوله: ٹی مکةہ کما قالوا ذلك فی حدیث عمران بن حصین وغیرہہ قال ال حافظ: اختلف 
السلف فی ا مقیم عم ہل یقصر أو یتم؟ بناء علی ان القصر بھا للسفر أو للنسك: واختار الثان مالك؛ وتعقبه 
الطحاوي بأنە لو کان كذلك لکان أھل می یتمون ولا قائل بذلك. 


کتاب احج ۰۰۸ًٔ سے 
ژ- مال خئ زد بن الم ء : 
رَكَعتیْن فلمًا الُصَرَفَ قال: و ا ای 
عُمْر رَكَعَِيٍ ہمئی, وَلَمْ لها آئه َال لَهُمْ شجا. 

وسُْل مالك عَن ال مَكة كَیْفَ صلاثهُمَ بعَرَفة أَركعَتَانِ أمْ أَريَع؟ وَكَیْفَ پامیر 
الحَاجٌ إن کان مِنْ أُهْل مَك أَيصَلي الظھْر َالَصر بَِرفة أََیَع رَکَعَاتِ ام رَکَعَتَيْن؟ 
وَكَیْف صلاة 1ز 2 ےی 2 مھ لی ارت نار 
ما امو يهمَا رَکُعَِيٍ رَکعَيْنِ يَفَصُرُونَ الصلاهً حٌی يَرْجمُوا لی مَکةَ قال: وَأَمِیر 
الْحَاج أَيْضَا دا کان مِنْ أهُلِ مَکة فَصَر الصّلا بعرَفة وَآيَامَ مِنّی 08:۶ 


ےج 


وہ 


صلی للناس بمکة: فی زمان إمارتی 'رکعتین” للرباعیةق ”فلما انصرف قال: یا اُھل مکة! اُتھوا صلاتکم فإنا قوم 
سفر؛ ٹم صلی عمر رکعتین بھی وم بیلغنا أنە قال ھم شیا" ھذا تقویة وتائید للأثر اللذکور قبل بطریق آخر 
وله طریق الٹ؛ اأخحرجحه مالك عن الزھري عن سا م عن ابی کما تقدم فی 'صلاة المسافر إذا کان إماما 
وأآخرجه البیھقی بسند مالك عن الرھري مفصل٤ا‏ ٹم ذکر لە متابعة سند مالك عن زید ب رر اَل الہ آرشا 
بروایة یی بن أبي کثیر عن زید بن اأسلم. 

وسنل: ببناء ا حجھول مالك عن أُھل مکق کیف صلاتھم الرباعیة 'بعرفة وکذا بھی وغیرہما من مشاھد 
الدسك, "ار کعتان" قصرا ھی ''ام أرہع' 'رکعات؟ بیان للسؤوال, "و کیف' ال حکم بامیر الحاج إِن کان من أُھل 
مکة" اي لا ایکون مسافراء ”أیصلى الظھر والعصر' أي الصلاة ال باعیة 'بعرفة اربع رکعات" إقماما "ام 
رکعتین" قصرا؟ "و کیف صلاة اھل مکة' أي القیمین بھا فی إقامتھم؛ "می" أیام الرمي وکذلك یوم الترویة؟ زاد 
ٹی النسخ ال مندیة بعد ذلك "فی إقامتھم بھا وقی بعض الصریة: کیف صلاة اُھل مکة فی إقامتھم می ''فقال 
مالك: یصلی أھل مکة بعرفة وم ما أقاموا" اي مدة إقامتھم "ہھما رکعتین رکعتین" لکل رباعیق "'یقصرون 
الصلاۃ" ٹی ھذہ دی ”حؾ یرجعوا إ ی مکة'؛ ما تقدم ان سبب القصر عند الإمام مالك ہو الكسك علی ما 
هو اللشھور: والسفر مطلقاء کما اخترتہ فلا فرق قيی ھذین الأمرین بین القریب والبعید. 'قال: و”کذلك امیر 
الحاج أیضا إذا کان من أھل مکة قصر الصلات' الرباعیة "بعرفة و" میق ”ایام مین" ولا فرق فی ذلك بین الأمیر 
وغیرہ؛ فإن مدار القصر والاتمام علی السفرء واستوی فيه الأمیر وغیرہ۔ 


کتاب ال حج ھ2 صلاة ا لقیم یمکة ومنی, تکبیر ایام التشریق 
قال مالك: وَإن کَان أَدُ سا کتا:رمی مَقَيْمَا بھا فان ذْلكَ کت الصّلاهَ بمنٌیء قال: 


ا اض کر خر وی یک و تو ا ا و لا کک یز و کو کی کت ا و کے 
وإن کان أَحَدٌ سَاکِتا بِعرفة مُقِيمًا بھا فإن ذلك يْتَمٌ الصلاة بھا أَیضّا. 


صلاد المقیم بمكة ومتنی 
قال مُالك: مُنْ قَددمَ مَكَة بھلالِ ذذي الْحِحّةَ فَأَمَلَ بالْحَمٌ فَإله لیم الصّلا حتٌی 


مس ورڑ-۔ 


رج منْ مَکة إلی منی فَيَقَصرَ وَذَلك أنه قد اُحْمَعَ عَلی مُقام اکٹر مِنْ رع لَيَا. 


ے کے ا ۲ 
تکییں وم سر ہی 
٦‏ ۰ - مالك عَنْ یَحی بْن سُعی: 07ن رت الات 00-7-7 


وإن کان اأحد إح: قال الباجی: یقتضی ان ذلك قلیل غیر معلوم عندہ؛ لأن می لیست دار استیطان إلا أنە إِن 
اتفق ذلك فإن المقیم بھا یتم الصلاۃ مقیما بھاء وإن لم یکن من أھلھا فالمدار علی الإقامة فإن ذلك یتم الصلاۃ 
بھی, قال مالك: وإن کان احد ساکنا بعرفة مقیما بماء وكذلك إن کان اأحد ساکنا با مزدلفة أو ا حصب مقیما 
بماء فان ذلك یتم الصلاة بھا أیضا وذلك ما تقدم من مسلك الامام مالك: اُن أُھل هذہ المواضع مخصوص بذلك 
ال حکم ام یتمون فی مواضعھم ویقصرون إذا خرجوا من مواضعھم للنسك بخلاف ا لحمھوں فإن الدار 
عندھم علی مدۃ القصر لا مطلق السفر. 

من قدم مکة !خ: "فاعل بالحج" أي أحرم بە بعد القدوم وکذلك من أحرم با حج قبل ذلك فدخل مکة غلال 
ذي ا ححق فالمدار علی القدوم فی ذلك لا علی الاحرام بعد الدخولء "فإنہ یٹم الصلاة" فی قیامہ مکة "'حؾق 
بخرج من مکة إلی می فیقصر" بالنصب, بعد الخروج ”وذلك' أي سبب الإتمام 'أنه قد اجمع" أي عزم "'علی 
مقام' أي علی إقامته .یمکة "اکٹثر من أربع لیال'؛ لأنه إذا دخل بمکة لال ذي ا ححة فإنه یقیم بھا اکٹر من سبعة 
أیام؛ لأنہ رج مٹھا إپی می فی الیوم لان یوم الترویق فصار مقیما بھاء وكذلك لو ورد مکة وبینه وبین 
الخروج إلی می أُربعة أیام فإنه یتم ایضا؛ لأن مدار الإاقامة عند الإامام مالك والشافعی علی قیام أُربعة ایام 
جو سے ا حمد؛ إذ الدار عندہ علی مدة إحدی وعشرین صلاء وأما عند ا حنفیة فالمدار علی قیام ‏ مسة 
عشر یوماء فمن دخل غلال ذي ا ححة, أو قبل ذلك بأیام فلا یتم الصلاۃ حیؾق یکون بینە وبین الخروج إلی می 
مقدار ح٣مسة‏ عشر یوما أُو اکٹ وتقدم البسط فی محله من أبواب السفر۔ 


کتاب الج 27 تکبیر أیام التشریق 
رج الْقَد من یَوْم النْحْرٍ جینَ ارَفع الھَارُ شیُْاء فَکبْر فَکبر الناسُْ یرہ . 
خحرج المَاية مِنْ يَوْمِہ ذلك حین ارتفع هار فکبر فکبر ان تکبروہ ا 2 تر 
جن زاغتٗ الشَمْسئْ فکبْر فَکبْر الَاسُ پتَکبیرہ حَتّی يَتَصِل التَکَبیر وَیْلغ البیْت 


صوت" _ رام 


رسر ےر رھ 


: : 6 و۔ 
ہی بیس جو تی 
قال مَالك: الأُمْ عندنا اُن کبیر فی آیام اتد ریقی ذبر 7 ا 7 ذَلكَ تکبیر الا 


جم کم گے پئی۰۴۔۔ج فرضا أو نطوعا 

الغد من یوم النحر: اي ق الحادي عشر من ذي ا ححق "حین ارتفع الٹھار شیتا' قلیلاء "فکبر' عمر "فکبر 
الناس بتکبیرہ"؛ لأنہ الأمیر ا حبب فاحبوا اتباعہ فی ذلك أیضاء "ئم خرج الثانیة من یومه ذلك" أي خرج مرة 
ثانیة نی ھذا الیوم "بعد ارتفاع النھاں ھکذا ٹی النسخ الملصریق وٹ افندیة: "حین ارتفع الٹھار' أي کثیراء ''فکبر 
فکبر الناس' أیضا "بتکبیرہ" "'شم خرج' زاد فی النسخ المصریة "الژالثة'' أي مرة ثالثة ٹی ھذا الیوم "حین زاغت" 
بزاي وغین معحمتین, "'الشمس" أي زالت؛ "فکبر فکبر الناس بتکبیرہ ح یتصل التکبیر" اي یتصل صوت 
بعضھم بصوت بعض آخر وییلغ اتصال الأصوات البیت أي الکعبق 'فیعرف الناس' وقی النسخ المصریة: 
'فیعلم' بیناء ا جھول "ان عمر قد خرج یرمی' ا لحمراتء قال شیخ مشانحنا الدھلوي ق "السوی": وعليه أھل 
العلم وقال الباحی: خروج عمر ق الأوقات المذکورۃ للتکبیر علی معیٰ تذکیر الناس وتنبیھھم علی ذکر الله 
تعالیل؛ ما روي عن الیی جلا آنه قال: اکا ایام کل وشرب ءدکر ّ٣‏ وخاف ان یغلب علی الناس فی اکٹر 
أوقاتہ التشاغل والغفلة عن ذکر اللہ فکان بخرج یعلن بالتکبیر مذکرا للناس بذلك؛ وقد قال مالك: إن عمر 
کائت می مار اراس ال لاد ری نا یل انا کرد سر سال آحات ال 
لرمی ا مار اذ کان رمیھا قبل الصلاة وقبل الأذان ٹھماء ولعله کان یزید ٹي الاعلان بە عند الزوال حؾ یتصل 
التکبیر إلی مکة فیعلم الناس ان عمر قد خرج لرمی ا حمارہ فیتذکرون حینئذ ذکر اللہ تعا یل ویفتٹمون الدعاء 
حین دعاء الناس بھی رحاء ان تناھم ب رکته. 

الأمر عندنا !خ: فی الدینة النورق 'آن التکبیر' اللقید بوقت مخصوص "فی ایام التشریق"'' یکون 'دبر الصلوات' بضمتین 
وتسکین الباء تخفیف: قاله الزرقانی أي عقب الصلوات الکتوبات الوقتیات؛ سواء صلی بجماعة أو منفرد لا أثر نافلق 
''واول ذلك' اي ول وقت ھذا التکبیر وہو مبتداء خبرہ ''تکبیر الإامام'' 'والناس مع" اي یکبر الامام ویکبر 
القتدون أیضاً معب ولیس العی: ان تکبیرھم یتوقف علی تکبیر الإمام إلح؛ وکذلك عند ا فی ففی "الدر الختار" 
یأتی اللوتم به وجوبا وإن ترکە إمامه؛ لأدائه بعد الصلاق 'دبر صلاة الظھر من یوم النحر" بلا خلاف عند ا مالکیتک 
وفیه خلاف لأھل العلم 'وآخر ذلك" اي وقت انتھاء هذا التکبیں ''تکبیر الإمام والناس مع دبر صلا الصبح" - 


کتاب الحج کھ تکبیر ایام التشریق 
َالّاسُ مَعَهُ ذُبر صُلاۃ لور من یوم النحْرٍ ور ذَلكَ تکبیر الإمام وَالنّاس مَعہُ دبر 
صّلاۃ الصَبٔح ممنْ آجرِ ایام التَشرِیقِء تم یقطمٌ التَکبیر. قال: وَالکبیڑ ۲ یا التشریق 


7 ‫َ 


عَلی الرّحَال وَالنْسَاءِ مَنْ کان فی جَمَاعَة أو وَحْده یمِنّی أ بالآفاقِ کَلْهَا وَاجبٌ 


۔+۔ 


رلک ام ال ئی ذَلك إمّام الْحَاجٌ وَبالنّاس یمنًی؛ لَأَنهُمْ إِذَا رَحَمُوا وَاثقَضَی 
اہ گرم راک دو اک ا دا بج ُ لا یَأٰئِمْ 


7 


بھم إلا فی تکبیر آیام انترقی قَالَ مَالك: الام الْمَحْدُودَا تٗ أَيامُ التّشریق. 


< علی العتمد عند ا مالکیة خلافا لابن بشیر القائل إٍل ظھر ھذا الیوم "من آخر أیام التشریق" أي الیوم الرابع 
من یوم النحر فیکون التکبیر أثر مس عشرۃ فریضق "م یقطع التکبیر" قال الباحیي: ومعیٰ ذلك ان ھذہ مد 
صلاة الناس بمی؛ لأن صلاة الفجر یوم النحر إنھا تصلی بالمزدلفة وصلاة الظھر ثق آخر أیام التشریق لا تصلی 
بھی وڑنھا یرمی الحاج ا حمار ثم ینفر فیصلی الظھر با حصب؛ أو حیث اُدرکتە الصلاھ ق طریفه إخ+ومن غ یفل 
بذلك استند بن لا تخصیص لذلك بمئ, ولذا لا یختص بە ا حرم بل یأن بە ا حل أیضا۔ 

والٹکبیر: ںی ایام التشریق یکون ''علی الرجال والنساء" جمیعاء خلافا لمن خحصه بالرجال ا تقدم فی بیان 
اللذاھب, وق "البخاري" کان النساء یکبرن خلف أبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز لیالی التشریق مع الرحال 
ٹی السجدہ "من کان" مصلیا "فی جماعة أو" صلی 'وحدہ'" وکذلك من صلی 'ھیٰ أو بالآفاق کلھا' لا تخصیص 
پي ذلك لأھل می۔ 'واجب' خبر للمبتداً وھو قولہ: التکبیں وھو نص فٍ ان تکبیر التشریق واحب عند مالك: 
وأوله الزرقانی بالمندوب التاکد ”وانھا یاتم الناس" غیر ا حاج أي یقتدون "فی ذلك" أي قي التکبیر "بإمام ا حاج 
وبالناس' ا حجاج الذین یقیمون حینئذہ 'می'' وھذا دلیل ما اختارہ الإمام مالك ومن وافق: ان تکبیر التشریق من 
ظھر النحر إلی صبح آخر أیام التشریق؛ "'وانقضی الاحرام" اي صاروا حلین 'ائتموا ہم" أي اقتدوا با حلین ۔معیٰ 
أغم صاروا سواء لا فرق إذ ذاك بین الفریقین وھو امراد بقولہ: "حؾ یکونوا مثلھم فی ا حل" فینبغی ان یکون 
تکبیر ا حلقین مقتصرا علی زمان قیام الناس عم 'فاما من لم یکن حاجا' من أُھہل الآفاق کلھم ''فإنه لا یاتم بھم" 
اي لا یقتدي با ححاج وبالمقیمین بمیء "إلا فی تکبیر ایام التشریق" لا ٹِی غیرہ من الأقوال والأفعال؛ والظاهر 
عندي ان الغرض منه إشارة إ ی ما هو المختا وع رسای ان التلبیة ختص باتحرم. 

الأیام المعدودات: الواردۃ فی قولہ عز ا سمە: ٭ واد کو اللہ في آاء ممْتودات فَت نْ تفخل فی یومیْن فلا نم عبہک4 
(اقرۃ:٢۲۰)‏ امراد مٹھا أیام التشریقء قال الرازي فی ''التفسیر الکبیر": إِن اللہ عز اسمه وتعا یل ذکر فی مناسك الحج - 


< 'الیام للعدودات' کما هھناء وقال فی سورۃ الحج: ٭لیشُھڈو' مناقع لھا ویدگڑوا اسم اللہ فی ایام مغلوماتہ 
(احج:۲۸) فمذھب الشافعی: ان "العلومات"' ھی العشر الأول من ذي ال حجة آخرھا یوم النحرہ ''والملعدودات" 
ثلائة أیام بعد یوم النحر وھی ایام التشریقء واحتج علی ذلك بان 'الأیام' لفظ جمع فیکون أقلھا ثلائة ٹم قال 
بعدہ: اقم تعجر فی يَرْمبے واجمعت الأمة علی ان ھذا ا حکم إنما "بت فی ایام می فعلمنا ان "الأیام 
العدودات' هي ایام التشریق. وق ''تفسیر ال حلالین'' قولہ: یام معلومات أي عشر ذي ا ححة, أو یوم عرفة أو 
یوم النحر إلی آخر 'یام التشریق أُقوال قال صاحب ال حمل: قولہ: "ای آخر ایام التشریق” راجع للقولین قبله 
واختلف ف الأیام اللعلومات؛ فالذي عليه اکٹر المفسرین وھو اختیار الشافعی وأبي حنیفة: أُھا عشر ذي ا ححة 
وقال صاحب ال حازن: أیام معدودات یع أیام التشریقء وھی أیام می ورمی ا لحمار میت معدودات لقلتھن 
وھی ثلاثة أیام بعد یوم النحرہ أُوها الیوم الحادي عشر من ذي ا ححق وھو قول ابن عمر وابن عباس والحسن 
وعطاء وبجحاہد وقتادة وھو مذھب الشافعی؛ وقال البغوي ق 'العا م": الیام للعدودات هي أیام التشریق وھی 
أیام می ورمی ال حمار وھذا قول آکٹر أھل العلم وروي عن ابن عباس: المعلومات: یوم النحر ویومان بعدہ 
واللعدودات: أیام التشریق وعن علىی تہ العلومات: یوم النحر وثلائة یام بعدہء وقال عطاء عن ابن عباس: 
العلومات: یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق وقال محمد بن کعب: ما شيء واحد وھی أیام التشریقء قال 
العییٰ: اختلف السلف ف الأیام اللعلومات والمعدودات فالمعلومات: العشر والمعدودات: أیام التشریق وھی 
ثلائة ایام بعد یوم النحر عند أبي حنیفة رواہ عنه الکرخی وہو قول الحسن وقتادق وروي عن علی وابن عمر: 
ان العلومات هي ثلائة ایام النحر والمعدودات أیام التشریق وھو قول أي یوسف وحمد, وقال الشافعی: من 
الأیام اللعلومات: النحر وروي عن علي وعمر یوم النحر ویومان بعدہء وبە قال مالك؛ قال الطحاوي: وإليه 
اأذھب. وقال ال حصاص قِ "احکام القرآن": روی سفیان وشعبة عن بکیر عن عبد الرچمن بن یعمر مرفوعا: أبام 
می للا أیام التشریق فمن تعحل ى یومین فلا 2 عليه. واتفق أُھل العلم علی اُن قوله بیان لمراد الاأّیة فی قوله: 
أیاء معدودات. ولا خلاف بین اُھل العلم ان العدودات أیام التشریق؛ وقد روي ذلك عن علي وعمر وابن عباس 
وابن عمر وغیرھم إِلا شیء رواہ این أأبي لیلی عن ا لمٹھال عن زر عن علي قال: المعدودات: یوم النحر ویومان 
بعدہ واذبح فی اُیھا شثت؛ وقد قیل: هذا وھم, والصحیح عن علي أُنە قال ذلك فی "ا لعلومات'' وظاھر الآیة 
ینفیي ذلك ایضا؛ لأنه تعالی قال: ٭ل٘فمنْ تعحّ فی بزْمیٔن فلا إِلُم علِهبہ وذلك لا یتعلق بالنحرء وإنما یتعلق برمی 
الحمار المفعول ٹی أیام التشریقء وأما المعلومات فروي عن علی وابن عمر: ان المعلومات: یوم النحر ویومان بعد 
واذبح فی أيھا شعتء قال سعید بن حبیر عن ابن عباس: المعلومات: العشرء والمعدودات: أیام التشریق وقد 
روی ابن أبی لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس: المعلومات: یوم النحر وثلاة أیام بعدہ أیام التشریق - 


کتاب ا حج رم صلاة المعرس واخصب 
صّلاة المَعرٌس والمُحصب 


َ‫ مہ بے ہہ عم ەهہ ل-ہ۔۔ ب سرت یڈہ ران 
۷- مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرَ: ان رسول اللہ پت 0 4 ه0 


والعدودات: یوم النحر وثلالة أیام بعدہ التشریق؛ وروی عبد اللہ بن موسی عن عمارۃ بن ذکوان عن بحاهد عن 
ابن عباس قال: ا معدودات: أیام العشرء وا لمعلومات: أیام النحر؛ فقوله: 'العدودات أیام العشر" لا شك قی أنە 
خطاء وم بقل به احد وھو خلاف الکتابء قال تعالی: هلفسَیْ تمَحَل فی يَومیْن فلا الم عَليْهَّ (لیقر:٢۲۰)‏ ولیس 
نی العشر حکم یتعلق بیومین دون الثلاث وقد روي عن ابن عباس بإسناد صحیح ان العلومات: العشر 
والملعدودات: أیام التشریق وہو قول ا لحجمھور من التابعینء منھم ا حسن وبجاھد وعطاء والضحاك وآخرون؛ 
وقد روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف وحمد: اُن العلومات: العشرء والمعدودات: أیام التشریق: وذکر الطحاوي 
عن شیحه أ مد بن أبي عمران عن بشر بن الولید قال: کتب ابو العباس الطوسي إلی أبي یوسف یسآأله عن الأیام 
العلومات فأملی عليٗ أبو یوسف جواب کتابہ: اختلف أصحاب رسول اللہ فروي عن علي وابن عمر: ما 
ایام النحرہ وی ذلك اذھب؛ لأنه قال: لإعَلى مًا رَرَقهُمْمِنْ بَهِيمَة الاپ (دخج:۲۸) وذکر شیخنا أبو الحسن 
الکرخی عن أ مد القاریي عن محمد عن أبي حنیفة: ُن اللعلومات: العشر وعن حمد: نا أیام النحر الثلائق یوم 
الأضحی ویومان بعد قال ابو بکر: فحصل من روایة ا مد القاري عن حمد وروایة بشر بن الولید عن اي 
یوسف: ان المعلومات یوم النحر ویومان بعد وم تختلف عن أبي حنیفة: ان اللعلومات أیام العشر والمعدودات: 
أیام التشریق وھو قول ابن عباس اللشھور؛ وقوله تعالل: للإعَلی مَا رَرَقَهُم مِنْ بَهِيمَة امام (احج:۲۸) لا دلالة 
فیه علی أُن الراد أیام النحر؛ لاحتمالہ ان یرید ما رزقھم من بھیمة الأنعامء کقولہ لإولٹُکٹڑوا ال عَلَی مَا داک4 
(الیقرة:٥۱۸)‏ والعیٰ: ما هداکمم وأیضاً یحتمل ان یرید ھا أیام العشر؛ لأن فیھا یوم النحر وفيه الذبح؛ ویکون 
بتکرار السنین عليه أیاما.۔ واحاب عنه المزنء فقال: إن قیل: لو کانت ا معلومات العشر لکان النحر فی جمیعھاء 
فلما لم بجز النحر فی جمیعھا بطل ان تکون العلومات یقال لە: قال اللہ عزوجل: للسَبْم سَمَاوْابِ طباقا4 
(اللك:۳) فوَحَعْل الم فيھنٌ تُورا4 (نوح:٦۱)‏ ولیس القمر فی جمیعھاء ونما هو فی واحدھا فیطل ان یکون القمر 
فیھن نورا کما قال اللہ عزوحل؟ 

صلاۃ المعرس واغحصب: العرس: بضم الیم وفتح العین والراء اللشددة موضع النزولء قال أبو زید: عرس 
القوم بالمنزل إذا نزلوا بە ايٗ وقت کان من لیل أو مار وقال ا حلیل والأصمعی: التعریس: النزول آخر اللیل؛ 
والمراد هھنا معرس الني کٌّ وھو علی ستة أمیال من الدینة علی طریق مکةہ وھو أسفل من ذي ا لحلیفةق 
واقرب إلی المدینق کذا فی ”ا حلی". وا حصب: بضم الیم وفتح ال حاء والصاد ا مشددة ا مھملتین المفتوحتین, 
وکان متسع بین مکة وم می بە لاجتماع ا حصی فیە بحمل السیل؛ فإانه موضع منھبط. قال صاحب الطالع: > 


کتاب اخج كھ صلاة المعرس وا خغصب 


َ‫ ہے ٥‏ 
اھ آ-زاےہے۔ صے ےے۔ 


فصلّی فاء قال نافمٌ: کان عَیّد اللہ بر عَمِر بَفَمَل ذلك 


اخ بالبطحَاِ ایی بذي الحْلْفة 
قال مُالك: لا یَتبَغی لِأْحّدِ ان يُجاوزٌ الَمَرّس إذا قفل حَتٌی یُصَلی فيهء ممتہم 
ہو أقرب إل مء قال: وھو الأبطح والبطحاء وخیف بی کنانق واحصب أیضا موضع ا مار من من 
ولکن لیس هو امراد با حصب ھھنا قال النووي فی "تھذییه': قول صاحب الطالع: "إنہ قرب إلل می" لیس 
بصحیح؛ وقال اأصحابنا ٹی کتب المذھب: حد ‏ حصب ما بین ا حبلین إیل المقاب ولیست المقبرة من وی "شرح 
اللباب' ا حصب: وھو الأبطح؛ ویسمی ال حصباء والبطحاء والخیف قیل: هو إلل می أقرب, ولیس بصحیح؛ 
والمعتمد أنه بفناء مکةق وحدّہ علی الصحیح ما بین ا بل الذي عند مقابر مکكقت وا بل الذي یقابله مصعدا إ یىی 
جھة الاعلی فی الشق الأیسر وأنت ذاہھب إل می مرتفعا عن بطن الوادي؛ ولیس المقبرة من انحصب. 
أُناخ اح: بنون وخاء معحمق أي برك راحلته "بالبطحء' بالمد ذکر فی "النتھی" الأبطح: مسیل واسع؛ فیھا 
دفاق ا حصی؛ وا حمع الأباطح وکذا البطحاء وٹی "ا لجامع" للفقزاز الأبطح والبطحاء والبطاح: الرمل النبسط 
علی وجه الأرض؛ قاله العیيی. )2 بذي ا حلیفة'' احتراز عن البطحاء الق وکا اف و ا 
رحع من ححته کما سیأزِ قال نافع: وکان عبد اللہ بن عمر یفعل ذلك" تاسیا بالنعيی 22 
ان یجاوز ا معرس: المذکور وھو بطحاء ذي ا لحلیفة 'إذا قفل' بقاف ففاء مفتوحتین, رجع من ا حج أُو العمر؛ 
"حؾ یصلی فیە"' تاسیا بالني ثػكٌ قال الباجی: وا صلی فیه البي يٌُ استحبت الصلاۃ فيه تب رکا عوضع صلاته 
مع أنہ روي ان النی للّ أمر بذلكء رواہ عبد اللہ بن عمر عنه ػلّ أنہ نودي وھو فی معرس ذي ا حلیفة بیطن 
الوادی قیل لە: انك ببطحاء مبارکةق وقال أیضا: وخص بالقفول؛ لانہ رويی ان الببي 22 إنھا أُناخ لج قفولہ 
"'وإن مر بە" أي بالمعرس "قي غیر وقت صلاۃ فلیقم' بہ ”حؾ نحل الصلاة" أي زال وقت الکراہة "ٹم یصلی ما 
بدا لە" أي ما یسر له؛ قال الباحي: ولیس ما یصلی فیه حدہ یع فی الکٹرۃ والقلة واقل ذلك ما شرع من 
النافلة وھو رکعتانء فھذا حد ث القلةَ وأما الکثرۃ فلا حد ھا. قال القاضی: والنزول بالبطحاء بذي اللیفة ٹی 
رحوع ا حاج لیس من مناسك ا حج؛ ؛ وانما فعله من فعله من أُھل المدینة تب رکا بآثار الیی ٭ ولأھا بطحاء 
مبارکت واستحب مالك النزول بە والصلاة فی“ وان لا یجاوز حؾ یصلی؛ ہ وإن کان فی غیر وقت الصلاہ مکٹ 
حؾ یدخل وقت الصلاقء قال: وقیل: انا نزل بە ػٌ: لثلا یفجا الناس أھالیھم لیلا, کما تھی عنه صریحا فی 
الأحادیثٹ الشھورۃ قاله النووي؛ وٹی "شرح اللباب'' إذا توحہ إل یىی الزیارۃ اکٹر قی السیر من الصلاة والتسلی 
ویتتبع ما فی طریقه من الساجد النسوبة إليه کچ وکذا الشاھد الاثورۃ التعلقة بما لدیہ کما بینا لی "الدرة 
املضیة''۔ 'لأنه بلغی" وتقدم قریبا وصلهہ "ان رسول اللہ کل عرس بە'" بتشدید الرای أي نزل به؟ لیستریح وصلی 
کما مر قرییاء ''ون عبد اللہ بن عمر أناخ بە" أي برك راحلته تاسیا بە کٌّ وکان شدید التاسی برسول اللہ . 


20 8ەٴٗ لبیتوتة یمکة لی منی 


ّوے ہہ ت_ػےۓے 


۸ .۰< فارطا بقع اذ دفو حر کہ تر لَصْر وَالْمَغْربُ 
فككئ*ك "ع٭"" او 


ا نت لی منّی 


۴+, میں مس یو ےی ھن بی تک سج سیت 


کان یصلی الظھر !لح: ویھحع ھحعة ویذکر ذلك عن البي کل کذا رواہ "البخاري' بروایة عبید اللہ عن 
نافع. "با حصب' وف "مسلم'" بروایة یوب عن نافع عن ابن عمر: أُن ابی کہ وأبا بکر وعمر کانوا ینزلون 
الأبطحء وفيه بروایة جویریة عن نافع: اُن ابن عمر کان یری التحصیب سنة وکان یصلی الظھر یوم النفر 
با حصبةء قال نافع: قد حصب رسول اللہ ئگ وا خلفاء بعدہ. "'م یدخل مکة من اللیل فیطوف بالبیت"' طواف 
الوداع اتباعا لفعله ٭, وتی "اف حلی علی الموطا": قال فی "اهدایة": وینزل بانخصب ساعق وفی "فتح القدیر": 
ویصلی فيه الظھر والعصر والمغرب والعشاء ویھحع ھحعة ٹم یدخل مکة !لح فظھر منە اُن النزول ساعة محصل 
أصل السنة والکمال ما ذکرہ 'الکمال". 

البیتوتة بمکة لیالی منی: بنصب 'لیالی"' علی الظرفیة قال ا حمھور: لا یبیت احد لیالی می فی غیر می غیر ان 
البیت به واحب عند الشافعی وا مد پی المشھور عنھما وسنة عند أبی حنیفة والشافعی ٹی اُحد قولي وا مد فی 
روای واستدل لعدم وجوبە با رواہ البخاري عن العباس: أنه استاذن النی کٌُ ان بییت یمکة لیالی میی؛ لأحل 
سقایته فإذن لہ إذ لو کان واجبا ما رخص فی ترکھا. وفیه نظر: فإنه کان من خصائصہ لؿ٭ّ ان بخص من شاء 
ما شاء من الأحکام؛ وقال ابن ا منذر: السنة ان بییت الناس بی لیالی أیام التشریق إلا من ارحص لہ النی تک فانہ 
ارخص العباس لأاجل سقایته ورخحص لرعاء الإابل واختلفوا فی من بات لیلة می بمکة من غیر ترخیص؛ فقال 
مالك: عليه دم وقال الشافعی: إِن بات لیلة اطعم عنھا مسکیناء وإن بات لیالی کلھا اأحببت ان بھریق دماء ولا شيء 
عليه عند أبي حنیفة إن کان یأق می ویرمی ا لحمار وہو قول الحسن البصري؛ کذا فی "ا لی" عن "'العیيٰ' 
وقال محمد بعد أثر الباب: وھٰذا ناحذ لا ينبغی لأحد من ال حاج ان یییت إلا بمی لیالی ا حجء فان فعل فھو 
مکرو؛ ولا کفارۃ عليه وھو قول ای حنیفة والعامة من فقھائناء ری ''اهدایة'' یکرہ ان لا بییت بھی لیالی الرمي؛ 
لأنہ کل بات بھی وعمر ت ٥ء‏ کان یودب علی ترك المقام بھاء ولو بات فی غیرھا متعمدا لا یلزمه شيء عندناء - 


کتاب الحج 5ھ البیتوتة یمکة لیالی می 
گر ات السا کان یت رَِالّا عون ناس میْ وزاب اق 

٠‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبلِ الله بْنٍ عُمَر: کاب 6ز لا یَبیتنَ 
أَحَد مِنْ الحَاج لی منّی مِنْ وَرَاء لْعَقبَة 


- خلافا للشافعی؛ لأنه وجب؛ لیسھل عليه الرمی فی أیامه فلم یکن من أفعال ا حج, فترکه لا یوجب دماء قال 
ابن افمام: قوله: 'لأنہ وحب" أي ثبت إذ هو سنة عندنا یلزم بترکه الاساءة علی ما یفیدہ لفظ ''الکافی" حیث 
استدل باستتذان العباس من اُجل سقایته قال: ولو کان واجبا ما رخص فی ترکھا لأجل السقایق فعلم أنه سنق 
وتبعہ صاحب "الٹھایة" واستدل بە ابن الحوزي للشافعی علی الوجوب؛ وقال: لولا اه واحب ما احتاج إل 
إذن ولیس بشیء إذ محالفة السنة عندھم کان بمانبا جدا خصوصا إِذا انضم إِلیھا الانفراد عن جمیع الناس مع 
الرسول لے فاستاذن لإاسقاط الإاساءۃ الکائنة بسبب عدم موافقتہ ٗت٤‏ مع مرافقتہ فإنه افظع منه حال عدم 
الرافقة بل و جفاء ما فیه من إظھار اللخالفة اللستلزمة لسوء الدب وفی ”اٹملی' لابن حزم: من لم یت لیالی 
می بھی فقد اساء ولا شیء عليه إلا الرعاء وأھل سقایة العباس فلا نکرہ ہھم المبیت لی غیر میء بل للرعاء ان 
یرموا یوما ویدعوا یوما وأھل السقایة ماذون ‏ ہم من اجل السقایق وبات ا عم و نُ یأمر بالمبیت بھا فالمبیت 
ھا سنة ولیس فرضا؛ لأن الفرض آمرہ كٌ فقط, فإن قیل: إذنه للرعاء وترحیصه ھم وإذنه للعباس دلیل علی اُن 
غیرھم بخلافھم. قلنا: لاء وإنما یکون ھذا لو تقدم منە ئک أمر بالمبیت والرمی فکان یکون ہولاء مستٹنین من سائر 
من أمر وأما إذالم یتقدم منە أمر فنحن ندري ان ھولاء مأذون شغم ولیس غیرھم مامورا بذلك؛ ولا منھیاء فھم 
علی الاباحة وروینا عن عمر لا بییٹن احد من وراء العقبة أیام می وصح ھذا عنه وعن ابن عباس مثل هذاء 
وعن ابن عمر أُنه کرہ امبیت بغیر میق أیام می؛ وم جعل واحد منھم فی ذلك فدیة أصلا۔ 

زعموا: أي قالوا وذکروا "ان عمر بن الخطاب کان" فی لیا لی می ''یبعث رجالا' إ ی الذین محرجوا من حد می 
"یدخلون"' بضم اوله "الناس” الخارجین "من وراء العقبة' یع یعثٹھم إ لی من حرج من می؛ لیبیت عمکة أو دونہ 
من وراء العقبق کي یدخلونم عم قال الزرقانی: لأن العقبة لیست من من بل ہی حد می من جهة مک 
وھی الي بایع البي کٌّ الأنصار عندھاء قال الوفق: حد می ما بین جمرة العقبة ووادي حسر؛ کذلك قال عطاء 
والشافعی؛ ولیس حسر والعقبة من می. 

لا بین 21 بنون الثقیلة ''احد من ا حاج لیا لی می" وھی اللیالی الثلالة بعد لیلة النحر لمن لم یتعحل: واللیلتان 
من تعحل, "من وراء العقبة'' استدل بذلك من قال: إِن العقبة من می لنهیه من وراٹھاء وتقدم ا حواب عنه قرییا 
تی کلام ابن حجر فی ٭شرح مناسك النووي'. 


کتاب اخج ۷أ رمی الحمار 


۹۷ س04 عَنْ ابيه أَلهُ قال فی الِتونَةِ يمَکة لََليَ ممی: لا یئن 


عو ےی ہھ ور گل و وو و راغ اھ پت ک‫ 
٢7ء‏ ماللع اف ات عم مان 60 1 ن وقوفا طویلا 


حَتَی یَمل الْقَائِم. 
٣‏ - مالك عَنْ نافع: : ان ن عَبْد الله بْنَ عُمَر کان يَقَفُ عِنْد الْحَمْرَتَْن الأولَيْن .. 


أنہ قال إح: "فی" مسالة "البیتوتة ممکة" وغیرھا "لیالی مین" الثلالة او الثنتین؛ "لا یییٹن اأحد إلا بم' لا خارجا 
مٹھاء علی الاختلاف بینھم قيی الوجوب والسنیة. 

رمی الجحمار: ھکذا بوٗب البخاري؛ قال القسطلانِ: واحدھا جمرق وھی ى الأصل: النار المتقدة والحصاق 
وواحد جمرات ا ناك وھي امرادة هھناء وھی ثلاثٹ: ا لحمرة الأولی والوسطی والعقبة یرمین با حمارہ قاله 
''القاموس" وقال القراقی من ا الکیة: ا حمار اسم للحصی لا للمکان وا حمرة اسم للحصاق وانما می الملوضع 
جمرة باسم ھا جاور وھو اجتماع الحصی فی وقال الحافظ: ا لحمرةۃ اسم غ حتمع الحصی سیت بذك؛ 
لاحتماع الناس بھاء یقال: تبحمر بنو فلان إذا احتمعواء وقیل: إن العرب تسمی الحصی الصغار جماراء میت 
تسمیة الشيء باسم لازم وقیل: لأن آدم و إبراھیم ما عرض لە إبلیس فحصبه جمر بین یدیه أي اُسرع 
فسمیت بذلك. وقي "شرح اللباب'' اعلم! اُن رمي ا لحمار واجب؛ وإن ترکه فعليه دم فلو ترك رمي یوم کلە أو 
اکٹرہ کأربع حصیات فما فوقھا ٹی یوم النحر أو اُحد عشرة حصاۃ فیما بعد فعليه دم وإن ترك الاقل 
کحصاۃ أو حصاتین أو ثلالة فی الیوم الأول وعشر حصیات فما دوفها فیما بعدہ فعليه لکل حصاة صدقق إلا 
ان پیلغ ذلك دما فینقص منه؛ ولو ترك الأیام کلھا فعليه دم واحد. کان یقف: بعد الرمی ”عند ا حمرتین 
الأولیین"' ولیس ق النسخ الندیة لفظ "'الأولیین"' لكنە مراد وأراد بھما إحداہما ا لحمرة الأولی الي تلی مسجد 
می وھی الي یقال ٹھا: ا حمرۃ الدنیاء والثانیة: ا لحمرۃ الوسطی؛ 'وقوفا طویلا"' للذکر والدعاء "حؾ بمل" بفتح 
الیم 'القائم' لطول القیام وکان ذلك اتباعا لفعله يك کما سیاتی فی الائر الاّتء قال الباحی: ویستحب طول 
القیام عندما للذ کر والدعاء قلت: وسیات قی الأثر الات مقدار القیام عن ابن عمر جڑئء. 

عند ا حمرتین الأولیین: ال مذکورتین قبل ذلك ''وقوفا طویلا" مقدار ما یقرأً سورة البقرة کما رواہ ابن أبي شیبة 
بسند صحیح عن عطاء عن ابن عمر. قال الأئرم: معت أبا عبد اللہ یسال: أیقوم الرحل عند ال حمرتین إذا رمی؟ - 


کتاب ا حج رھ رمی الجحمار 


وُقوفا طویلا يك الف ہش ویحمدف وَیَدعُو اللہ ولا 7ھ عند 


قدر سورة البقرہ وھکدا الة 
۲ 7 ا سے کے 
علیہ إہماع الأئمۃ انار ہعة 

قال: اي لعمري شدیدا ویطیل القیام أیضاء قیل: فإلی ین یتوه فی قیامە؟ قال: إِل القبلة فیرمیھا فی بطن 
الوادي. والأصل فی ھذا ما روت عائشة ء قالت: أفاض رسول اللہ کل من آخر یومہ حین صلی الظھر ٹم رحع 
لی می فمکٹ ھا لیالی ایام التشریق یرمی ا حمرة إذا زالت الشمس, کل جمرة بسبع حصیات یکبر مع کل 
حصات ویقف عند الأول والثانیة فیطیل القیام ویتضرغع؛ ویرمی الكالثة ولایقف عندھا رواہ أبو داوم قال الملوفق: 
إِن ترك الوقرف عندھا والدعاء ترك الِسَة ولا شيء عليه وبذلك قال الشافعی وأبو حنیفة وإسحاق وأبو لوں 
ولا نعلم فیه مخالفا إلا الٹو ري؛ قال: یطعم شیئاء وإن أراق دما أحب إلی؛ لأن النبی کے فعل فیکون نسکا 
یکبر اللہ: عزوحل ف ھذا الوقوف الطویل الذي بعد الرمی بسبع حصیات: کما ہو ظاھر السیاق؛ وإليه مال 
الباحي: إذ قال بین عبد اللہ ان وقوفہ عند ا حمرتین انھا ہو للتکبیر والتسبیح والدعاءہ وقال القاري فی "شرح 
اللباب": فیقف بعد تمام الرمی لا عند کل حصاق مستقبل القبلة فیحمد اللہ ویکبر ویھلل ویسبح ویصلى علی 
اي کل ویدعو؛ ”ویسبحه وبحمدہ ویدعو اللہ" عزوجلء قال الوفق: روی أبو داود عن ابن عمر: کان یدعو 
بدعائه الذيی دعا به بعرفة؛ ویزید: وأأصلح وأتم لنا مناسکناء وقال ابن ا منذر: کان ابن عمر وابن مسعود یقولان 
عند الرميی: اللھم اجعله حجا مبرورا وذنا مغفوراء "ولا یقف عند جمرۃ العقبة' بعد الرمي ولفظ ”البخاري" 
فیما رواہ عن سا م: ان عبد اللہ بن عمر کان یرمی ا لحمرۃ الدنیا بسبع حصیات: یکبر علی إثر کل حصاقء ٹم 
یتقدم فیسھل فیقوم مستقبل القبلة قیاما طویلا فیدعو ویرفع یدیہ ٹم یرمی ا لحمرۃ الکبری: فیأخذ ذات الشمال 
فیسھل ویقوم مستقبل القبلة قیاما طویلاء فیدعو ویرفع یدیه ٹم یرمی ا حمرۃ ذات العقبة من بطن الوادي: 
ولایقعف: ویقول: ھکذا رأیت البي 75 یفعل. 
قال الحافظ: قال ابن قدامة: لا نعلم ما تضمنه حدیث ابن عمر هذا حخالفا إلا ما روي عن مالك من تركد رفع 
الیدین عند الدعاء بعد رمی ال حمارء فقال ابن المنذر: لا اعلم اأحدا أنکر رفع الیدین عند ا لحمرة إلا ما حکاہ ابن 
القاسم عن مالكء وردہ ابن امیر بأن الرفع لو کان ہھنا سنة ثابتة ما خفی علی أُھل الدینة وغفل ٹپ عن ان 
الذيی رواہ من اأعلم اُھل اللدینة من الصحابة ٹی زمانه وابنه سا م اأُحد الفقھاء السبعة من أُھل المدینة والراوي 
عنه ابن شھاب عا م المدینة ٹم الشام فی زمان فمن علماء المدینق إِن لم یکونوا ھولاء؟ وق ''اغحلی": قال ابن 
ا منذر: لا أعلم أحدا أنکر ذلك غیر مالك؛ فإن ابن القاسم حکی عنه أنە م یکن یعرف رفع الیدین هناك قال: 
واتباع السنة أفضل وقیل: یرفع حکاہ ابن التین وابن ا حاجب. 


کتاب ا حج ۹( رمی الحمار 
٤‏ - مَالك عَنْ نافع: ان ن عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَر کان يُکبْرُ مع رفع الیدین عِنّد رَمّي 


الحمار کلم رَّمَی بحصاق. ُالك أَئهُ سَيعَ بَعْضّاَھْل الم بقول: للحَصّی الّیَ يْرْمَی 
بھا الْحِمَارُ مِثْلُ حَصَی الَْذْف. 


عند رمی ال جحمار: بلفظ الإفراد فی النسخ الصریة علی إرادة ا حنس وبلفظ "رمی ال حمار" أي بصیفة الحمع ٹی 
النسخ افندیة وأیضا اقتصر علی هذا السیاق فی جمیع النسخ الصریة من ا متون والشروح وزاد ٹی النسخ ا مندیة "مع 
رفع الیدین" بلفظ "یکبر مع رفع الیدین عند رمی ا لحمار'' والظاھر عندي: أنە سھو من الناسخء کان ٹی الأاصل المنقول 
عنه توضیحا من ا حشی فی بین السطور علی قوله: یکبرہ فنسخه بعض الکاتبین فی أصل الکتاب؛ ویؤید ذلك أنە 
لو کان ہذا اللفظ قی الکتاب لم ینکرہ مالكء ولا أقل من ان یوولە الشراح ا الکیة ومسالك الأئمة ٹی ذلك ما 
ٹی فروعھم قال النووي فی "مناسکە": السنة أُن یرفع یدہ فی رمیھا حیؾ یری بیاض إبطه ولا یرفع امرأة. وبہ حزم ٹی 
"شرح اللباب' إذ قال: یستحب الرمي بالیمیٰ وحدھاء ویرفع یدہ حؾ بری بیاض إبطھ. وقی "اهدایة": یقف عند 
الحمرتین ویرفع یدیه. قال العینٰ: یعیٰ عند الوقوف ق ا لحمرتین. وف ''الینابیع": یرفع یدیه عقیب کل حصاق ویکبر 
ویھلل وقیل: یقول عند کل حصاۃ یرمیھا بیمینه: بسم الله واللہ اک ٹم یرفع یدیه ویقول: اللھم اجحعله حجا 
مبرورا. "کلما رمی بحصاۃ" أي کبر؛ قال الباحی: وذلك أُنە إذا کان التکبیر مشروعا عند الرمی فإنہ یتکرر عند 
کل رمیة وكذلك کل عبادة شرع فیھا التکبیر فإنه یتکرر بتکرر حله کالانتقال من رکن إلی رکن ف الصلاق 
وقد قال مالك: یکبر مع کل حصاقء والأصل فی ذلك ما روي عن البي َ: أنه کان یکبر مع کل حصاۃ. 

یرمی ھا ال جحمار: ٹی سائر الأیام "مثل حصی الخذف' بالحخاء والذال اللعجمتین, أصلہ: الرمی بطر فی الإھام 
والسبابق ٹم اُطلق هھنا علی ا حصی الصغار بحازاء قال الأبی: الخذف: الرمی بالأصابع؛ یرید ان کل حصاۃ کانت 
مثل ال حصاۃ اليي یجعلھا الانسان علی اُصبعيه ویرمی بھاء قالوا: وھی فی قدر حبة الباقلی. قال ا حد: الخذف 
کالضرب َ بحصاۃ أو نواۃ أو نحوھما تأحذ بین سبابتيك تخذف بە أُو بمعخذفة من خحشب,: وف "الرقاة"' هو 
قدر الباقلاء و النواة أو الأغلآ وکذا قال ابن حجر فی "شرح التھاج" وقد ورد الٹھی عن الخذف. ففي 
'البخاري' وغیرہ من حدیث عبد اللہ بن مغفل قال: تھی الیی تل عن الخذفء وقال: إنە لا یقتل الصید ولا ینکا 
العدوء وإنه یفقاً العین ویکسر الس واختلفوا فی الحمع بیٹھماء فقیل: إِن رمي ا حمار خصوص من النھي؛ وقیل: 
إن الرمي لا ینبغی بکیفیة الخذفء قال النووي فی 'مناسکە": ذکر بعض أصحابنا أنه یستحب اُن یکون کیفیة 
الرمی کرمی ال خاذف؛ ویضع الحصاۃ علی بطن اُصبع ویرمیھا براُس السبابقک وہذہ الکیفیة لم یذ کرھا جمھور 
اصحابناء ولا نراھا ختارۃ وقد ثبت فی الصحیح: تھی رسول اللہ ئل عن الخذف: فامراد بە الایضاح وزیادة البیان 
بحصی الخذف, ولیس المراد ان الرمی یکون علی ھیئة الخذفء وإن کان بعض أصحابنا قد قال باستحباب ذلك: - 


کتاب ا حج ‌۲ًَ رمي الحمار 
قال مَالك: وَأَكِْرُ من ذلك قِلیلاً اغحَبُٗ إِلیٌ 
0ج - مَالك عَنْ نافع: اُن عَبْدَ الله بْنْ عُمر کان یقول: مَنٌ غرَبّتٗ لہ ا 50 


- لکكنە غلط والصواب: أنه لا یستحب کون الرمی علی هھیئة الخذف, فقد اثبت حدیث عبد اللہ بن مغفل لی 
التھی عن الخذفء وبە جزم ابن حجر فی ”شرح الٹھاج' إذ قال: یکرہ بھیئة الخذف للٹھی الصحیح عنھا الشامل 
للحج وغیرہ ووافق النووي وغیرہ ابن افمام ٹی "الفتح" إذ قال شعت قول "اهدایة": وکیفیة الرمی ان یضع 
ا حصاۃ علی ظھر !نھامه الیمیٰ ویستعین بالمسبحة قال: وهذا التفسیر ختمل کلا من تفسیرین قیل بھما٘ احدھا: 
ان یضع طرف إھامه الیمیٰ علی وسط السبابة ویضع ال حصاۃ علی ظھر الاھام کانه عاقد سبعین فیرمیھا. 
والآخر: ان یحلق سبابته ویضعھا علی مفصل إبھامهہ کكأنه عاقد عشرة؛ وھذا ٹی التمکن من الرمی بە مع الزحمة 
والوهحة عسرء وقیل: یأاخذھا بطرقی !نھامه وسبابته وھذا هو الأصل؛ لأنه أیسر والعتاد وم یقم دلیل علی 
أولویة تلك الکیفیة سوی قولہ ػّّ: فارموا منل حصی اخدف, وھذا لا یدل ولا یستلزم کون کیفیة الرمی 
اللطلوبة کیفیة الخذف؛ وانما ہو تعیین ضابط مقدار ا حصاق إِذ مقدار ما یخذف به کان معلوما فم وأما ما زاد 
ٹی روایة لمسلم من قول: "ویشیر بیدہ کما خذف الإنسان" فلیس یستلزم طلب کون الرمیي بصورۃ الخذف؛ 
لحواز کونە لیؤکد کون المطلوب حصی الخذف, کانە قال: خذوا حصی الخذف الذي هو ھکذا؛ لیشیر أنہ لا تحوز 
فی کونہ حصی الخذف: وھذا لأنه لا یعقل ٹٍِٴ حصوص وضع ال حصاۃ فی الید علی ھذہ افیئة وجه قربة فالظاھر 
أنہ لا یتعلق بہ غرض شرعي؛ بل بحرد صغر ا حصاق ولو امکن ان یقال: فيه إشارة إ یل کون الرمي خذفا 
عارضه کونە وضعا غیر متمکن, والیوم یوم ز مة یوجب نفی غیر اللتمکن, وعلم مما سبق ان امرحح عند ا حنفیة 
قی کیفیة الرمی ان یکون بطرقی !إبھامه وسبابت وبە جزم القاري تبعا لصاحب 'اللباب" ورححه صاحب 
"الغنیة' وعلم أیضا أُن المرحح عند الشافعیة اُن لا یکون بطریق ا خذف. 

وآکبر من ذلك: اي من حصی الخذف, ''فقلیلا اعحب إلی" یشکل عليه ما تقدم من الروایات الکثیرۃ ٹی رمیه کل 
بحصی الخذف, فکیف اأعحب الإمام مالك اکبر من ذلكء لا سیما وقد ورد التھي عن الأکبر ٹی حدیث ابن عباس 
اللذکور قبل ذلكء إذ قال فيه يُ بامثال هذا: وإیاکم والغلو ٹی الدین ولذلك تعحب ابن ا منذر من قول مالك؛ کما 
حکاہ صاحب ''الطرقاد' و حلی' وأجاب القاري عن الإامام مالك وأجاد إذ قال: ولا وجه للتعجب؛ لآأن مالکا 
رحح الأکبر من جملة حصی الخذف علی اصغرہ وا راد بالغلو ما زاد علی قدر حصی ا خذف: فتآمل؛ فإنه موضع 
الزلل. من غربت لہ الشمس: اي غربت عليهہ أو معناہ من ظھر لە غروھا "من أوسط ایام التشریق' وھو الٹانِ 
من یام التشریق والثالٹ من أیام النحرہ 'وھو بی" وم یتعجل, "فلا ینفرن" بعد الغروب؛ فإنه کان لە ان یتعحل 
قبل الغروب قال تعالی: لم تعحّل فی مین فلا إِنُم عليْه وم نآخر فلا إِنُم عليْههّہ (انفرۃ:۲۰۴) وھذا مم یتعحل 


قی یومین خروج الیوم للغروب, فلا یخرج. 'حؾ یرمی ا لممار' الثلالة "من الغد' أي ٹی الثالث من ایام التشریق. - 


کتاب ا حج لقمھ رمی الججحمار 
منْ أوسّط آیام ضرق وَهُوَ پمِئیء فلا بَفرَن حتٌی يَمی الْجمَار من الد 

: :_ 7- کت هہ۔ ۰٠‏ کی 270 > یہ 1 َ‫ ور ى ۔ى۔ھ 
٦‏ - مالك عَنْ عَبْدِ الَحْمَن بْن القاہِم عَنْ أٔبیە: ان الٌاس کالُوا إذا رَمَوْا 


7 
ہ۔ھ۔ے ہےھوم۔۔ہ۔ 


الْجمَارَ مَشَوْا ذَامِپین وَرَاجمین: وَأَوّل مَن رَكِبَ مُعاویة بن أي سُفيَان. 
غیر راکیین 

- قال الخرقی: فان أحب أن یتعجل فی یومین حرج قبل غروب الشمس, فإن غربت الشمس وھو بھا لم مخرج حق 
برمي من غد بعد الزوال قال اللوفق: فان غربت قبل حروحه من مین لم ینفر؛ سواء کان ارتحل او کان مقیما فی منزله 
م بجر لە الخروج وھذا قول عمر وجابر بن زید وعطاء وطاوس وبجاھد وأبان بن عثمان ومالك والثوري والشافعي 
وإ(سحاق وابن ا نذرء وقال أبو حنیفة: لە ان ینفر ما لم یطلع الفحر من الیوم الثالث؛ لأنه لم بدخل الیوم الآخر 
فجاز لە النفر ولنا قوله تعالی: ف٭لفمنْ تا فی يَوْمْنَ فلا إِتُمْ عَلَيههہ والیوم اسم للٹھار فمن اُدرکه اللیل فما 
تعحل فی یومینء قال ابن ا منذر: وثبت عن عمر أنه قال: من ادرکه اللساء قي الیوم الثانِ فلیقم إل الغد. 

ان الناس: أي الصحابة بر 'کانوا إذا رموا ا لحمار مشوا" علی أقدامھم غیر راکبین ''ذاہبین" ہل الرمی آرووتا 
عن الرميء قال الباجی: یرید فی أیام التشریقء وأما رمي جمرة العقبة فإن الراکب یاتيی علی راحلته فیرمیھا راکبا. 
'واول من رکب" قال الباحی: لعله یرید من الأئمة ومن یقیم للناس أمر الحجء "معاویة بن أبي سفیان"' قال 
الباحی: ولعله أیضا رکب لعذرء وقال الزرقانی: لعذرہ بالسمن وقد روی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح: أُن ابن 
عمر کان یمشی إِل ال حمار مقبلا ومدبراء وروی أبو داود عن ابن عمر: أنه کان یرمی ا مار فی الأیام الثلائة 
بعد یوم النحر ماشیاء ذاہبا وراحعاء ویخبر ان الني يٌُ کان یفعل ذلكء ولابن أبي شیبة: أن حابر بن عبد اللہ 
کان لا یرکب إلا من ضرورةء وق "ا حلی علی الموطا" قال ابن المنذر: وکان ابن عمر وابن الزبیر وسالم یرمون 
ماشیا۔ وٹی "العیيٰ علی البخاري' قال ابن المنذر: ثبت أن النبي لگ رمی ا ٣حمرة‏ یوم النحر راکباء وقال ابن 
حزم: یرمیھا کلھا راکباء ویرد قوله ما رواہ الترمذي مصححا عن ابن عمر: أُنه کان إذا رمی ا مار مشی إلیھا 
ذاہبا وراحعا ویخبر أُن البي يٌُ یفعل ذلك؛ وقد أجمع العلماء علی جواز الأمرین معاء واختلفوا فی الأفضل من 
ذلك وٹی 'الدر الختار"': جاز الرمی کلە راکباء ولکنه فی الأولیین ماشیا أفضل لا فی الأحیرة أي العقبة؛ لأنە 
بنصرف: والراکب أقدر عليه وأطلق أفضلیة المشی ق ''الظھیریة"ء ورححه الکمال وغیرہ قال ابن عابدین: 
والتفصیل قول أبي یوسفء وله حکایة مشھورة ذکرھا الطحطاوي وغیر وھو حتار کثیر من المشایخ 
عساب اسان“ ودرت رہ بش تک ا اااسشق ارہ ی اکس تق اھ وس 
فی الکل علی ما فی 'الظھیریة" وقال: فتحصل ان ق السالة ثلالٰة اقوال. قوله: "ور جححه الکمال" أي بان اُداءھا 
ماشیا أُقرب إلی التواضع والخشوع وخصوصا ق ھذا الزمان؛ فان عامة اللسلمین مشاۃ اي جمیع الرمی فلا یؤمن 
من الأذی بالرکوب بیٹھم بالز مق ورمیهە پظٌٍُ راکبا نا ہو لیظھر فعله لیقتدی بە؛ کطوافه راکبا۔ 


کتاب احج ۲٢۲ھ‏ رمی الجحمار 


+6 - ‫َ 
۔"م٤‎ ٥ 


۷ - مالك أَنَهُ سال عَبّدَ الرحْمنِ بْنَ القاہِم: من أَيْنْ کان الْقاسِم يَرمی حَمْرَةَ 
الَْقبَة؟ فقال: منْ حیث تیسر 
وسٔبٔل مالك هَل یرُمی عَنَ الصبيٌ والمریض؟ فقال: نعم ویتحری المریض اک 


انا این: أي من اي موضع ''کان" أبوك القاسم" بن محمد بن أيی بکر 'یرمی مرہ العقِة؟ فقال: من حیث 
تیسر" ذکر فی "ا حلی" أي من العقبة من اسفلھا وأعلاھا وأوسطھا کل ذلك واسع لکن السنة عند الحجمھور 
کونە من بطن الوادي. وقال الزرقانی: من حیث تیسر أي من بطن الوادي: بمعیٰ أنه لم یعین حلا منھا للرمي: 
ولیس المراد من فوقھا أو تحتھا أو بظھرھا؛ ما صح أُن الببي ا رماھا من بطن الوادي, وقی ''الصحیحین' عن 
عبد ال رمن بن یزید قال: رمی عبد اللہ یعیی ابن مسعود جمرۃ العقبة من بطن الوادي؛ فقلت: یا یا عبد الرمن! 
إِن اُناسا یرموفھا من فوقھاء فقال: والذي لا إله غیرہء ھذا مقام الذي أنزلت عليه سورۃ البقرق وقی ''اطدایة": لو 
رماھا من فوق العقبة أُجحزأہ؛ لأن ما حوفا موضع النسك, والأفضل ان یکون من بطن الوادي؛ ما رویناء قال 
العییٰی ٹی ''البنایة": أي یرمی ا لحمرة من أسفل الواديی ا لی اعلا ھکذا رواہ عمر وابن مسعود؛ ولو رماھا من 
فوق العقبة اأجزأہ؛ لأن بعض الصحابة کانوا یرمونھا من فوق العقبق الا تری ان عبد الرحمن بن زید قال: إن 
الناس یرموفها من فوقھاا وآراد بالناس الصحابة والتابعین وعمر رماھا من اأُعلاھا للرحام إح مختصرا وی شرح 
اللباب'': إذا أتی می بھاوز ال جمرہ العقبة ویقف ى بطن الواديی أي من اأسفله حیٹ یرميی موقع اخصا 
ویجعل می عن یمینہ والکعبة عن یسارہ ویتقبل ا مر ٹم یرمیھا بسبع حصیات: ولو رمی من فوق العقبة جاز 
وکرہ؛ لأنہ خلاف السة الا من عدر 2 قال 6 ری أیام التشر یق: ویبدا با حمر٥‏ الأول ویصعد إلیھا حق 
یکون ما عن یسارہ اقل ما عن یمینه اي عن الشاخص؛ ویستقبل القبلةَ ونجعل بینه وین بحتمع ال حصی ہ+ه 
آذرع أو ا لا اأقل فیرمیھا بیمینه بسبع حصیات ٹم یأتی جمرۃ الوسطی فیصنع عندھا کما صنع پ الأول: 
ٹم یا اجحمرهَ القصوی؛ فیرمیھا من بطن الوادي لا من اأعلاہ کما مر قی الیوم الأول. 

وسنل: بیناء اٹجھول: الإمام "مالك ھل یرمی" ببناء اٹجھول أیضاء 'عن الصیي وامریض؟ فقال: نعم' یرمی عنھما 
إن م کن جملھما فان اُمیکن ملا ورمیا بانفسھماء کما قاله الدردیر اذ قال: حمل مریض مطیق للرمي؛ ورمی 
بنفسه وجوباء قال الدسوقی: وحاصلہ: اُن امریض والصي إذا کان کل منھما لە إطاقة أي قدرة علی ان یرمي 
بنفسه؛ فإنہ یرمی بنفسه وجوبا إذا وجد حاملا یغعحمله للحمر وب جزم ااإمام ۰ ''الدونٹ 'ویتحری ال مریعض 
حین یرمی" ببناء ا جھول 'عنە" أي عن اطمریض أي بتحری وقت رمی النائب؛ "فیکبر' امریض فی ھذا الوقت؛ 
وہو قی منزلہ" وبہ جزم فی "الدونة" کما تقدم 'وبھریق دا" وجوبا؛ لأنه لم یرم بنفسه وانما رمیي عنم وھذا 
حکم امریض: وأما الصي فلا دم علی وليه بالنیابة قال الدسوقي: وا حاصل: ان الصغیر الذي لا بحسن الرمی - 


فقوت ۳ء٣‏ رن مار 
جین یْرمَی عَل و کر وَهُو فی لہ وَبْھَرِيی دمّاء فان صح ایض تی آیام ا 7 


۔وو ربة٤‏ ےئ 


رَمَی الٰذي رُى عَْهُ وَأَهْدی. قال مَالكٰ: لا اُرّی عَلَی الٰذي یَرُمی الہ لجمار أو یسعی 


الفقا رورغ فو فاوی لے ل سا رف 
۸ - مالك عَنْ نافع: ا اق رن لت کان ول لا رٴمی الْجِمَار نی الأیام 


الال حَتّی ترُول الشَمْسٴ. 


< واٹحنون یرمی عنھما من اأحجھماء فإن لم یرم عنھما ولیھما إلی اُن دخل اللیل فالدم واحب علی من اُحجھماء 
وإن رمی عنھما فی وقت الرمی فلا دم عليه فرمی الولی کرمیهہ بخلاف رمی النائب عن العاجز فإن فیه الدم؛ ولو 
رمی عنه فی وقت الرمي وھو وقت الأداء إلا أن یصح قبل الغروب؛ ویرمی عن نفسه بعد اُن رمی عنە نائبه؛ فإنه 
یسقط عنه الدم؛ "فان صح امریض ف أیام التشریق رمی" ببناء الفاعل أي رمی بنفسه "الذي رمي" ببناء اٹجھول 
''عنه"' اي یقضی الذي رمی عنه النائب؛ 'وآھعدی" زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك ''وجوبا" أي لا یسقط عنه الدم 
الذي وجب لفوت الوقت؛ کما تقدم عن 'الدونةا وقی "شرح اللباب": الخامس (من الشرائط) ان یرمی 
بنفسهہ فلا تجوز النیابة عند القدرۃ وتحوز عند العذرہ فلو رمی عن مریض لا یستطیع الرمی بأمرہ؛ أو مغمی 

عليه ولو بغیر أمرہ أو صیي غیر ممیز أو بحنون جاز؛ والأفضل ان توضع ا حصی ى اکفھم فیرمواء زاد نی 
'الغنیة": ولا یعاد إن زال العذر فی الوقت؛ ولا فدیة علیھم وإن لم یرمواء إلا الملریض وھکذا حکی القاري عن 
“الغایة" وعن ٭الحاوي' عن ”النتقیٰ" عن حمد: إذا کان ا مریض بحیث یصلى حالسا رمی عنه ولا شيء عليه. 
یرمی ال حمار !إلح: بمی "و یسعی بین الصفا والمروۃ" بمکة "وھو غیر متوض" أي یؤدي ھذہ المناسك محدثا 
''إعادة"؛ لأن الطھارةۃ لیست شرط صحة فیھماء ''ولکن لا یتعمد ذلك"' لتفویت الندب والاستحباب فی ذلك 
وقی "ا حلی": فیکرہ الرمی والسعی حدثاء فإن فعل أجزأہ وروی ابن أبي شییة عن نافع: ما رأیت ابن عمر أُراد 
ان یرمی ا لحمار إلا اغتسلء وعن بحاہد: کانوا یغتسلون لذلك؛ وف "شرح اللباب": لو رمی بنجسا جاز مع 
ارم رسب ای مخت آو مل ا ہت 
الأیام الثلاثة إح: الي بعد یوم النحر لغیر التعحل والیومین بعد النحر للمتعحل. 'حؾ تزول الشمس" حملة ما 
یرمی بە الحاج سبعون حصاقء سبعة منھا یرمی یوم النحر وتقدم الکلام علی وقتھاء وسائرھا فی ایام التشریق 
الثلائة بعد زوال الشمسء کل یوم إحدی وعشرین حصاۃ لٹلاث جمرات. قال العیيٰ: رمی أیام التشریق حله بعد 
زوال الشمس, قد اتفق عليه الأئمق وخالف ابو حنیفة فی الیوم الثالث منھاء فقال: نبجوز الرمی فیە قبل الزوال 
استحساناء وقال: إن رمی فی الیوم الأول والثانی قبل ال وال أُعاد وفی الثالث یحزیه. وقال عطاء وطاوس: - 


بیجوز فی الثلالة قبل الزوالء وفی "ادایة" : إن قدم الرمی تی الیوم الرابع ع قبل الزوال بعد طلوع الفحر جاز عند 

أبي حنیفة وھذا استحسان؛ وقالا: لا یجوز اعتبارا بسائر الأیام وإنما التفاوت فی رخصۃ النفر فإذا لم یترخص 
التحق بھاء ومذھبه مروي عن ابن عباس, ولأنه ما ظھر أثر التخفیف ث ھذا الیوم فی حق الترك فلأن یظھر ٹ 
حوازہ فی الأوقات کلھا أُو لی بخلاف الیوم الأول والٹازِء حیث لا یجوز فیھما إلا بعد الزوال ٹی اللشھور من 
الروایةۂ لأنه لا بجوز لە ترکه فیھما فبقی علی الأصل.۔ قال العین فی 'البنایة': قولہ: "'مروي عن ابن عباس" رواہ 
البیھقی عنه: إذا انفتج الٹھار من یوم النفر فقد حل الرمی والصید والانفتاج - با حیم - الارتفاع, وفعل البی کل 
حمول علی الأفضل بدلالة جواز النفر نبحکم الأّیق وقیاسھما علی الیوم الثاتی والثالث ضعیف؛ لأنہ لا جوز ترك 
الرمي فیھما اصلاء وقولہ: "فی اللشھور من الروایة انا قید باللشھور احترازا عما ذکرہ ا حاکم فی "الہنتقی" 
قال: کان أبو حنیفة یقول: الأفضل أن یرمی فی الیوم الثانی والثالث بعد الزوال فان رمی قبله جازز وفی "شرح 
اللباب" وقت رمی ال مار الثلاث فی الیوم الٹانی والثالث من ایام النحر بعد الزوالء فلا نجوز قبله قی اللشھور أي 
عند ا حمھور کصاحب "'افدایة" و'الکائی" و'البدائع" وغیرھا وقیل: نجوز الرمی فیھما قبل الزوال؛ ما روي 
عن أبي حنیفة: ان الأفضل ان یرمي فیھما بعد الزوالء فإن رمی قبله جاز؛ فحمل امروي من فعله کل علی 
احتیار الأفضل کما ذکرہ صاحب 'النتقی"' و'البدائع" وغیرما وھو خلاف ظاھر الروایة 

وفی اللسألة روایة آحری: أُن الیوم الثانی من أیام التشریق کالیوم الأول منھاء لکن لو راد ان ینفر فی ھذا الیوم لە 
ان یرمی قبل الزوالء ولا جوز من لا یرید النفر کذا روی للحسن عن أُي حنیفق ذکر صاحب "الغنیة" هو 
خلاف ظاھر الروایة وخلاف النص من فعله تل وفعل الصحابة بعدہ. قال فی ”البدائع": ھذا باب لا یعرف 
بالقیاس بل بالتوقیف؛ قال ثي "الفتح": لا بجوز فیھما قبل الزوال اتفاقاء قال ابن عابدین: الصحیح لا نجوز فیھما 
إلا بعد الزوال مطلقا. وا حاصل: ان ٹی الیوم الثاتی والثالث من أیام النحر وقت الحواز من الزوال لا قبلهہ ٹم من 
الزوال إِلی الغروب من ھذا الیوم وقت مسنونء وبعد الغروب من کل یوم إلی طلوع الفجر من الغد وقت 
مکروہ لغیر معذورء فلو رمی ٹپ اللیلة اللاحقة للیوم اماضی لا شیء عليه سوی الإاساءة وإذا طلع الفحر من الغد 
قی کل یوم من ھذین الیومین فات وقت الأداء عند الإمام؛ فیحب عليه القضاء مع ا خزاء عندہ إ لی غروب آ 

أیام التشریق ولا جزاء عند صاحي الإمام بل یبقی وقت القضاء !لی آ آحر أیام التشریق. وفی "الغنیة": لو ت 
ٹِي اللیل رماہ ٹی الٹھار ولو قبل الزوال قضاء عندہ وعليه الکفارۃ للتاحیرء وأداء عندھما ولا شيء عليه. قال 
القاري: وا حاصل: ان الرمی موقت عند أبي حنیفة وعند ما لیس عوقت, فإذا آخر رمی یوم ای یوم آخر فعندہ 
بجب القضاء مع الدم؛ وعندما یجب القضاء لا غیر؛ لأن الأیام کلھا وقت باء وقال أیضا: لو أخر ایام الرمي 
کلھا إلی الرابع مثلا قضاھا کلھا فیه اتفاقاء وعليه الجزاء عندہ وإن لم یقصض حتؾ غربت الشمس من الیوم - 


کتاب ال حج ٥ك‏ الرخصة لی رمی الجحمار 


۔ہھهھْ صم تم َ‫ عر مہ لے ہو ے ٠‏ 
- لخد نیا کر ہی طز خوْيهَ ا قشم خدیم نر 


عَدِيٌ أَخَبَرَهُ عَنْ أبی: ان ول اللہ تل أرْخَصٗ لِرِعَاء الابلِ ۱ ق اتی وت یوم 
حر تم يَرمُونَ اعد او من بد اعد یوین تم يَمُون يَوْمَ الّفر 


الآحر 

- الرابع فات وقت القضاء وعليه دم واحد اتفاقاء هذا بیان رمي الیومین الثانی والثالث من أیام النحرہ أما الیوم 
الرابع فقد عرفت فی کلام صاحب "اهدایة وتوضیحه کما فی "شرح اللباب": ان وقته من الفجر إلی الغروب 
ولیس یتبعه ما بعدہ من اللیل بخلاف ما قبله من الأیا إِلا ان ما قبل الزوال وقت مکرو؛ وما بعدہ مسنون: 
ری ''البدائم": مستحب؛ و یذ کر الکراہة قبله هذا عند الامام وأما عند ما: فلا یجوز قبل الزوال ںی الیوم 
الرابعء اعتبارا بما قبلہ؛ وبغروب الشمس من ھذا الیوم یفوت وقت الأداء والقضاء اتفاقا. 

رخص !خ: اي جوٗز وآباح 'لرعاء الابل' بکسر الراء والمد جمع راع "ىقي البیتوتة'' مصدر بات؛ ''خارحین 
عن می" ھکذا فی جمیع النسخ الصریة ولیست ق افندیة هذہ الزیادق والمعیٰ: باح مم ترك البیتوتة بمیٰ لیالی 
أیام الشتریق؛ لأەم مشغولون برعی الابل وحفظھاء فلو اأخذوا با مقام والمبیت بمٰ لضاعت أموافم قاله ا خطابء 
کذا فی 'احلی". 6 "ارحص" یقتضی أُن ہناك منع خص ھذا منە؛ لأن لفظ الرخصة لا تستعمل 
إلا فیما بخص من ا حظور للعذرہ وذلك اُن للرعاء عذرا فی الکون مع الظھر الذي لا بد من مراعاته والرعي بە؛ 
للحاجحة إ یىی الظھر فی الانصراف إلی بعید البلاد وقال تعال ی: ِوٴنحملْ اْقالْكم إلی بلد لہ نک کو نوا بالغيه إِلّا بشقٌ 
امس (النحل:۷) فابیح غم ذلك ٰذا المعیٰ وتقدم اختلافھم ٹی البیتوتة عم هل هو واجب أو سنة؟ لکٹھم 
اتفقوا علی سقوطه للرعای واختلفوا ر6 أُنہ بختص السقوط یھم وبالسقا أو یعم أھل الأاعذار کلھاء وترحم 
البخاري قی 'صحیحە'": "باب هھل یبیت اأُصحاب السقایة أُو غیرھم بمکة لیالی مین" قال الحافظ: مقصودہ 
ب_'الغیر" من کان لە عذر من مرض أو شغل کا حطابین والرعاء ووجوب البیت قول الحمھور وف قول 
للشافعی وروایة عن أ مد وھو مذہھب ا نفیة أنه سن ووحوب الدم بترکه مب علی ھذا اخلاف, ولا یحصل 
اللبیت إلا ععظم اللیل وہل یختص الإذن بالسقایة وبالعباس أو بغیر ذلك من الأوصاف العتبرة نی ھذا الحکم؟ 
فقیل: بخخص ا حکم بالعباس وھو جمودہ وقیل: یدخل معہ آله وقیل: قومہ وھم بنو ہاشم وقیل: کل من 
احتاج إلی السقایة فله ذلكء ٹم قیل أیضا: بختص ال حکم بسقایة العباس حؾّ لو عملت سقایة لغیرہ م یرخص 
لصاحبھا ر6 المبیت لأجلھا ومنھم من عممفه وھو الصحیح ٹی الموضعین؛ والعلة لی ذلك اإعداد ا ماء للشاریین 
وہل بختص ذلك با ماء او یلتحق بە ما فی معناہ من الاکل وغیرہ؟ محل احتمال. ۔‫ 


کتاب الج ٦ھْ‏ الرخصة نی رمی الجحمار 


مس جھ۔ے۔ چہ 


٠‏ مالك عَنْ يَحَی بْنِ سَعیلٍ؛ عَنْ عطاء بن أبي رَبَاح أَنَهُ سَمعہه يَذکر: کے 


< وجزم الشافعیة با حاق من لە مال ب)خاف ضیاعهہ أو أمر یخاف فوتهہ أُو مریض یتعاھدہ بأھل السقایةقآ کما 
جحزم ا حمھور بإلحاق الرعاء خاصق وھو قول اأ مد واختارہ ابن المنذر اع الاحتصاص بأھل السقایة والرعاء 
لابل والمعروف عن أ مد اختصاص العباس بذلك؛ وعليه اقتصر صاحب "الغی' وقال المالکیة: بجب الدم ٹ 
اللذکورات سوی الرعاء. 'یرمون یوم النحر" جمرۃ العقبة قال الباحی: أُخبر ان رمیھم یوم النحر لا یتعلق به 
رخصق ولا یغیر عن وقتہ ولا اضافه إلی غیرہ "ئم یرمون الغد أو من بعد الغد لیومین' ھکذا فی جمیع النسخ 
افندیة من ا متون والشروح وعليه بی کلامہ شیخنا فی "الصفی" وصاحب "ا حلی" وی جمیع النسخ المصریة 
بالواو؛ وعليه بی الشراح الصریة من الزرقان والباحي ویوید الأول روایة محمد فی 'موطدہ' بلفظ "او" وکذا 
تی "مسند أ مد" و"الستدرك للحاکم" ونسخة الخطابی علی أبيی داود اللصریق ویؤید الثانی ما ٹی اکٹر النسخ 
الصریة وافندیة من ا متون والشروح لأٰبيی داود والأوحه عندي روایة ودرایة الأول اختلفوا فی تفسیر ھذا 
الکلام ومصداق ھذین الیومین ویوم الرمی ما فقال الباحي: یرید أنه یرمي للیومین: الغد ومن بعد الغد فذ کر 
الأیام الي یرمی پھاء وھی الغد من یوم النحر وبعد الغد وہما ول ایام التشریق وثائیھماء وم یذکر وقت الرمي؛ 
وإنما برمیي لھما فی الیوم الثانی من أیام التشریق بعد الزوالء ولذا جمع بینھما قی اللفظء فقال: لیومین وقد فسر 
ذلك مالك. وقال الزرقانی: ظاھرہ أفھم یرمون ما ٹی یوم النحرہ ولیس راد کما بینە الإامام بعد. وفی "ا حلی": 
''ٹم یرمون الغد"' من یوم النحر وھو الیوم الحادي عشر إِن شاء وذلك هو العزیمة. ''ُو من بعد الغد لیومین" لذلك 
الیوم والیوم الماضی إِن لم یرم من الغد من یوم النحر فقولہ: "یومین' متعلق بقولہ: أو من بعد الغد وھذا العیٰ 
علی مذھب مالك والشافعي وغیرہ من لم بجوز تقد الرمیي علی یومہ؛ لأنه لا قضاء حؾ نجب: وإلا فظاھر 
الحدیث اُھم با حیار إِن شاؤوا رموا یوم النفر لذلك الیوم ولا بعدہ وإن شاؤوا أخرواء فرموا یوم النفر الأول 
لیومین؛ وبہ قال بعضھم, وللنسائی: نہ ئل رص للرعاء ثی البیتوتة ان یرموا یوم النحر ٹم بجمعوا بین رمیي 
یومین بعد یوم النحر فیرموہ فی اُحدھما. قلت: وہنحو ھذا ذکرہ الترمذدي: ولفظہ: ''رخص رسول اللہ ہل لرعاء 
الابل فی البیتوتة ان یرموا یوم النحر ٹم نجمعوا رمی یومین بعد یوم النحرہ فیرمونہ ثٹی اأحدھما وھکذا لفظ ابن 
ماحه وھکذا فی روایة لأ مد فہذہ الروایات کلھا مؤیدة للتخییر ٹی اي الیومین شاء رمی للیومین؛ وإل ذلك 
ذھب بعضھم کما حکاہ الخطابی؛ إذ قال: قال بعضھم: ھم با حیار؛ ان شاؤوا قدموا وإن شاؤوا أحرواء لکن 
الحمھور لم یقولوا بجمع التقدم؛ فأولوا ا حدیث إلی جمع التاحیر کما سیأتي فی تفسیر الإمام مالك. قال الطیبي: 
أي رخص غم ان لا یسیتوا بمی, وأن یرموا یوم العید جمرة العقبة فقط ٹم لا یرموا فی الغد بل برموا بعد الغد رمی 
الیومین القضاء والأداء ولم بجوز الشافعی ومالك اُن یقدموا الرمی قي الغد قال القاري ق 'الرقاة": وھو کذلك 
عند أئمتنا اي عدم جواز التقدیم. "ئم یرمون یوم النفر" بفتح النون وإسکان الفاء أي الانصراف من من. - 


کتاب ا حج ۷ھ الرخصة لی رمی الجمار 
۶62ھ ٌ.. 2 ھ2 1 ے۔ً٥ھظھ‏ 
آلَهُ ازخص للرّعَاءِ ان َرمُوا ال َقُول فی الّمَان إلأَوّلِ, قال مَالكٰ: وتفسیر الْحَدِثِٰ 
قِ عیدہ 
× قال الباحی: بحتمل وجھین, احدھا: اُن یرید أھم یرمون لیومین: یرمون للاأولء م یرمون یوم النفرہ وھو 
یوم رمیھم؛ لأنہ یوم النفر الأولء فیکون قولہ: "ئم یرمون یوم النفر'' تفسیراً لأحد الیومین اللذین یرمي هھماء 
واستغیٰ عن ذکر الأول بقوله: یرمون لیومین؛ ٹم بین الیوم الثانِ منھماء فعلم بذلك الیوم الأول وعلی ھذا 
یکون ''یوم النفر"' المذکور ٹی الحدیث یوم النفر الأول لمن راد ان یتعحلء ویکون فائدة قولہ: "'ئم یرمون لیوم 
النفر' أُنه لا بجوز ان یرمی للثانِ حؾ یکمل رمی الیوم الأولء والوجه الثانی: ان استانف بقولہ: "م یرمون یوم 
النفر"' لمن لم یرد التعجیلء فامراد بقولہ: "یوم النفر الشانی' وھو الثالث من أیام التشریقء وعلی ھذا فسر مالك 
ا حدیث قلت: وعلی ھذا فسر ا حدیث عامة شراحھ. قال الطیبی: راد بیوم النفر هھنا النفر الکبیر. وب جزم 
الشیخ ٹيی "البذل" ومولانا عبد ا حی ٹی ''التعلیق الممجد" وغیرہما ٹی غیرضا۔ 
أُنہ اُر خص: بیناء ا جھول, "'للرعاء ان یرموا باللیل" الآتیة ما فاتھم من الرمي بالٹھار ''یقول"' عطاء: ثبتت ھذہ الرخصة 
''ئی الزمان الأول'' قال الباحی: یقتضی إطلاقه ٹی زمن الیی کل لأنه ول زمان ھذہ الشریعة فعلی ھذا ہو مرسل 
ویتمل ان یرید بە ول زمن اُدرکە عطاء فیکون موقوفا متصلا؛ ری غحلی' ' فی الرمان الأول أي عھدہ وروی 
این بی شیبة عن ابن عباس: أنہ يُّ رخص للرعاء ان یرموا لیلں ورواہ الدار قطيٰ وزاد 0 أة ساعة شاءوا من 
نھار" ؛ وبه قال ال حمھور: أُنہ یجوز الرمی باللیل رل 'اهدایة'' إِن آحرہ لل اللیل رماہ ولا شيء عليه؛ لحدیث 
الرعاء قال الحافظ فی ''الدرایة": الہزار من حدیث ابن عمر بلفظ: رحص لرعاء الابل ان یرموا باللیل. 
وتفسیر الحدیثٹ: أي حدیث عاصم بن عدي ال مذکورہ "الذي ارحص" بیناء الفاعل ''فیه رسول اللہ ظٌُ لرعاء 
اللابل" خاصق أُو رعاء غیرھا أیضاء ختلف فيه؛ حیؾ عند ا الکیة أیضا کما تقدم. "فی رمی ال حمار"' ھکذا فی جمیع 
النسخ ال هندیق وٹی جمیع النسخ المصریق: ٹی تأخیر رمی ا حمار. "فیما نری" بضم النون أي نظن ٹ تفسیر قوله ظط 
واللہ أعلم' ۔عراد رسوله 'أنھم' أي الرعاۃ "یرمون یوم النحر' جمرة العقبة ج الناس ٹم ینصرفون لرعیھم 
فیغیبون عن می قي أول أیام التشریقء وھو الیوم الذي یلي یوم النحرء 'فإذا مضی الیوم الذي یلي یوم النحر 
رموا من ن الغد" أي من غد ھذا الیوم الذي یلی یوم النحرء وھو الیوم الثالٹ من أیام النحرء والیوم الٹان من أیام 
التشریق. ''وذلك یوم النفر الأول'' ''فیرمون ' بالفاء ٹی النسخ المصریةق وبدوفھا فی اندیة أي یرمون نی ھذا الیوم 
''للیوم الذي مضی" أي للیوم الحادي عشرہ 'م یرمون لیومھم ذلك" اي للیوم الٹانی عشرء والترتیب بین رمی 
الیومین واجب عند ا لحمھور قال الوفق: إذا آخحر رمي یوم إلی ما بعدہ أو آخر الرمي کلە إلی آخر أیام التشریق 
ترك السنق ولا شىء عليه إلا أنه یقدم بالنیة رمی الیوم الأول ٹم الشانن ٹم الثالث؛ وبذلك قال الشافعی وأبو ثوں 
وقال ابو حنیفة: إِن ترك حصاۃ أو حصاتین أو ثلاا إلی الغد رماہاء وعليه بکل حصاة نصف صاع وإن ترك 
ُریعا رماھا وعليه دم ولنا: ان أیام التشریق وقت للرمیء فإذا آحرہ من اول وقته إل آخرہ لم یلزمه شيء. - 


کتاب ا حج ۲۸ھٔ الرخصة لی رمی الجمار 


لُذی ارحص فیہ رَسُول ال ٹل لام الیل فی ری الْحمَارِ - فیما ری والل اعلمْ - 
ع وا ۔ْمھ 


َلَهُمْ يَرْمُونَ يَوْمْ النَحْرء فَإذَا مَ مَضّی الوم الٰذي يَلی یَوْمْ النَحْر رَمَوْا من "اك او فو 


- قال القاضی: ولا یکون رمیه فی الیوم الثانِ قضاء؛ لأنه وقت واحد والحکم فی رمی جمرة العقبة إذا أُحرھا 
کال حکم فی رمی أیام التشریقء وإنما قلنا: یلزمه الترتیب بنیته؛ لأنھا عبادات نجب الترتیب فیھا إذا فعلھا ٹی أیامھاء 
فوجب ترتییھا بحموعة کالصلانین اٹحموعتین والفوائت: وق "افدایة': من ترك رمی ا مار قي الأیام کلھا فعلیه 
دم والترك إنما یتحقق بغروب الشمس من آخر ایام الرمی وما دامت الایام باقیة رون ممکنة فیرمیھا 2 
التالیف: قال العییٰ فی "البنایة": اي علی الترتیب؛ ویە قال الشافعي فی قولء وف قول: یسقط رمی کل یومعضی 

لأنه فات عن وقت. 'لأنہ'' دلیل ما اختارہ الإمام ٹی تفسیر ا حدیث من ام لا یرمون ٹی 7- الأول بل یرمون فی 
الثانی للیومینء قضاء للماضی وأداء للحاضر؛ وإن کان ظاہر ا حدیث ام مختارون فی اي الیومین شاؤوا جمعوا 
رمی یومین جمع تقدم أو تأاحیر؛ فالباعث للمصنف على أنه مل ا حدیث علی جمع التاحیر فقط لا جمع التقدم. 
"لا یقضي" بیناء الفاعل "احد شیا" ما یجب عليه قضاؤہ "حیؾ بجب عليهہ فإذا وحب عليه" الأداء ''ومضی" 
وقته وم یوؤد فیه "کان القضاء بعد ذلك" قال ا خطابی: قد اختلف الناس لی تعیین الیوم الذي یرمی فيه؛ فکان 
سم ری ای سور او می سر نے سو ہو الغد وذلك یوم النفر الأول یرمون 
للیوم الذي مضی ویرمون لیومھم ذلك؛ وذلك أنە لا یقضی احد شیتا حؾ بجب عليهء وقال الشافعي نحوا من 
قول مالكء وقی "الرقاة": قال الطیبي: رخص غم أن لا ییتوا می وأن یرموا یوم العید جمرة العقبة ٹم لا یرموا فی 
الغد بل یرموا بعد الغد رمی الیومین: القضاء والأداء وم بجوز الشافعی ومالك ان یقدموا الرمی قي الغد قال 
القاري: وھو کذلك عند أثمتناء أي مم نجوزوا التقٍدم قال القاري فی "شرح اللباب": لو لم یرم یوم النحر أو 
الثاني أو الثالث رماہ فی اللیلة المقبلة أي الأتیة لکل من الأیام الماضیة ولا شیء عليه سوی الاساءة إن لم یکن 
بعذر ولو رمی لیلة الحادي عشر أو غیرھا عن غدھا أي من أیامھا القبلة لم یصح؛ لأُن اللیالی ٹی الحج فی حکم 
الأیام الماضیة لا المستقبلة فیجوز رمی الیوم الثانی من أیام النحر لیلة الثالثء ولا بجوز فیھا رمی الیوم الثالث. 
''فإن بدا حم النفر" بعد رمي یومین الذي رمی فما ٹی الثانی 'فقد فرغوا" ونجوز ھھم النفر؛ لأغم دخلوا فی قولە 
عز ا م: ففمَىْ تَعَحَل فی يَوْمبْ فلا إِلُم علیہ (ابفرۃ:۲۰۳). ''وإن أقاموا' بھی "إل الغد" أي إلی الیوم الثالٹ عشر 
''رموا مع الناس یوم النفر الآخر' بکسر ال حاء ''ونفروا' أي انصرفوا بعد ذلك؛ لأٰئھم دخلوا فی هإومْ نأخر فلا الہ 
عليْهہ (البقرۃ: ۲۰۳)ء وحاصل تفسیر الإامام مالك: اُن الرعاء یرمون یوم النحر کسائر الناس ٹم بجمعون لرمیي 
ول یام التشریق بالثانی منھاء فیرمون فی الثان لیومین, ٹم اِن شاؤوا نفروا عملا بالتعجیلء وإن شاؤوا أقاموا بی 
إلل الثالٹ عشر فیرمونه کسائر الناس عملا بالتأحیر۔ 


کتاب ا حج ۹ھ الرخصة لی رمی الجحمار 
رک آ2ا وو ۳ 2۷ "ب2 7۔ّٰھ - تایس۔9پ چھ 0 
وَذلك يَوْمْ النفر الأوَلِ 'ْمُون ِلَُوْم الٰدي مَضّی تم يَرْمُون لَِوْمِهم ذلكَ؛ لاأئهُ لا یَقضٍی 
0ٹ 2ھ سے : 5 ےے ہے ٠ے‏ و‫ 7 ۔ ۰ھ 
أحَدٌ شیا حَتٌّی يَجبَ عليْه فإذا وجب عَليه وَمَضی کان القضاء بَعْدَ ذلكَ فإن بدا 
کو“ ےھ ے4 و تو ت و ود وہ دہ چرچ .0 
لھم النفر فقد فرغواء وإن آقاموا إلی العدِ رموا مع الناس یوم النفر الاآجر ونفروا. 
کت و وا جج وو ےو کن 7بٰ- جع گے ہے“ و کے ٤‏ 
٦١‏ - مالك عَنْ أي بکر بٰنَ نافع عَنْ أبيه: ان ابنَة اخ لصفیة ينْتِ أي عَبَيْدٍ 
2 ھ7 ا ٠‏ 7 و ۰ سے ےے 2 ےَ اسم َُ‫ ھ۔ ہو سر ری ووم-۔طھط 
نفِسَت بالمُزْدلِفق فتخلفت ھی وَصفی حَتّی أتتا مِنّی بَمْد ان غَرَبّتٗ الشنْسُ منْ 


وم الّحْرء فَأمرَمُمَا عَبْدُ اللہ بن عُمَرَ ان تَرمیّا الْحَمْرَةَ ین اَتنَا وَلمْ یر عَليْھمَا شَْتا. 
وسُل مَالك عَمّنْ کسی حَمْرَةَ مِنْ الْجمَار فی بَعْض ایام منٔی حَتّی مُسْيِيٗ 000 


نفست: بضم النون وفتحھا مع کسر الفاء فیھما لغتانء والضم اُشھرء أي ولدت: وأما مع حاضت فبضم 
النون فقط عن جماعق وعن الأصمعی: الوجھان. "بالمزدلفة فتخلفت هی" أي النفساء ''وصفیة" قال الباحی 
الأغلب اُن مقام صفیة مع ابنة اُخیھا کان بعلم عبد اللہ بن عمرء والذي لا ریب فيه أنه علم بذلك بعد بحیٹھماء 
وقد سٹل عن حکمھما فلم ینکر القام علی صفیة مع ابنة اُخیھاء وإن کان العذر ختصة بابنة اُخیھا دوفاء ولا 
بیعد ان یکون مثل هذا مباحا لمن خیف عليه الضیاع واهلاك ٹی الانفراد عثل ہذہ ا حال ان یقیم مع من بخاف 
عليه اهلاك بانفرادہ وترجی بُعاته وصلاح حاله با مقام معہ. 'حؾ آُنتا می بعد ان غربت الشمس من یوم النحر" 
یع بعد ما فات وقت الحواز لرمی ھذا الیوم 'فأمرہما عبد اللہ بن عمر أن ترمیا ا حمرۃ العقبة حین تنا" می 
وذلك لآن اللیلة اللاحقة وقت القضاء لرمی النحر عند ا حمھورہ کما سیأتي قریاء قال الباحی: یرید أفما 
ُد رکا وقت قضاء الرمي وإن لم ید رکا وقت أداء الرمیء فامرہما بقضاء الرمی؛ "و لم یر" ابن عمر "علیھما شیٹا" 
قال الباجی: یقتضی أنە لم یر علیھما دما ولا غیرہ وقد قال مالك فی "المبسوط": واما نا فاری علی کل من 
کان فی مثل حال صفیة یوم النحر وم یرم حؾ غابت الشمس الدم ووجه ذلك اُن من فاته الأداء لزمه الرمیي 
وا مدي کالذي بمرض فلا یقدر علی الرمیي فی وقت الأداء قلت: ھذا هو الظاہر من مذھب الإامام مالك؛ فإن 
الرمی باللیل قضاء عندہ وأما عند ا حنفیة فلا شيء علیھما فی ذلك؛ لآأن اللیل وإن کانت وقت إِساءة لکن لا 
دم مع الاساءة أیضاء فضلا ان لا إساءة ٹی حق المعذور۔ 

وسئل مالك !خ: زاد فی النسخ الصریة قبل ذلك: قال بجی "عمن نسي" رمی "جمرة" کاملة "من ال حمار" الٹلاثة 
تی بعض ایام مین" أي ایام التشریق ' 'حؾ یمسی " سواء غربت الشمس و لاء 'قال: لیرم أیة ساعة ذکر"' سواء ذکر 
"من لیل أو نھار" احتراز عن قول من قال: لا یقضیه لیلا؛ لأنه من عبادة الٹھار کما تقدم فی بیان وقت الرمي 


کتاب الحج ه٠‏ الافاضة 
قال: لیم آیة سَاعَةِ ذکر مِنْ یل أُوْ ھار؛ کَمَا يُصلي الصَلاة إِذا نسِيَھا تُمْ دَکْرََا لب 
اذ تھا را فإنَ کان ذَلكَ بَعْد مَا صَدَر وَهُو عَكَة أُوْ بَعْدَ مَا مَا یَخْرُجُ منھاء فعَليه الَهَدي. 


اي طاف طراف الصدر 


رھ 
الإافاضة 


۲ - مالك عَنْ نافع وَعَبْل الله يْنٍ دینَا عَنْ عَبْدِ اللہ يْنٍ عُمَر 
نیا بَ النّاس بِغَرَفة و عَلمَوم عَلمَهُمْ أُثْر الْحَخٌ چو و وا و او او جو یی تر وا کات و و و ا وا و وا کو ا و و وا و او دو و و و و و و یا 


- قال الباحی: هذا کما قال: إن من نسی جمرة من ال حمار ٹی بعض أیام التشریق حیؾ یفوته وقت الأداء مغیب 
الشمس من یوم تلك ا حمرة فإنه یقضیھا ما دام وقت القضاء "'کما یصلىی الصلاة إذا نسیھا ٹم ذکرھا لیلا أو 
ممارا' ولا تخصیص ق قضاء الصلاة باللیل أو الٹھار إجماعاء "فان کان ذلك' أي ذکرہ ا حمرة النسيیة "بعد ما 
صدر" أي رحع من م؛ "وہو" الحملة حالیة 'ممکة او" تذکر "بعد ما یخرج منھا" اي من مکة أیضاء 'فعليه 
افدي' أي واجبء کما ث النسخ المصریق قال الباحی: من نسی جمرة کاملق فذکرھا قی یومە بعد أُن رمی 
غیرھاء فإنه یرمیھا ویعید ما بعدھا ولا شیء عليه وإن ذکرھا ٹی وقت القضاء فإنه یرمیھا ویرمی ما بعدھا ما 
یدرك وقت أدائ وإن ذکرھا بعد وقت القضاء فلا رمی عليه وعليه الدم؛ فان ذکرھا فی وقت أداء ا حمرة 
اللنسیق فلا خلاف أُن الدم لا یجب عليه وإن ذکرھا بعد فوات وقت القضاء فلا خلاف أن الدم عليه وإن 
ذکرھا ٹی وقت قضاٹھاء ففی وحوب الدم عليه روایتانء ومذہب ال حنفیة فی ذلك کما فی "شرح اللباب'": لو ترك 
رمي یوم کل أي سبع حصیات ف الیوم الأول وإحدی وعشرین ق بقیة الأیام أو اکٹرہ؛ کاربع حصیات فما 
فوقھا یوم النحر أو أحد عشرة حصاۃ فیما بعدہ أو آخرہ إلی یوم آخرء فعليه دم؛ لترکه أو تاخیرہ؛ وإن أخرہ إل 
اللیل الأتی فلا شيیء عليه اتفاقاء وإن لم یرم حی أُصبح رماھا من الغد وعليه دم عند أبیي حنیفة؛ للتاخیں لا 
عندھماء وإن لم یرم حؾ مضت آأیام الرمیي بغروب الشمس من آخر أیام التشریقء فعليه دم بالاتفاق؛ لترکه الرمي 
وإن ترك الأقل کٹلالة فما دوها فی الیوم الأول وعشر حصیات فما دوفا فیما بعدہ؛ فعليه لکل حصاۃ صدقة, إلا 
أن بیلغ ذلك دما فینقص منه. والترتیب بین ا لحمار واجب عند البعض کالسرحسی,: والاکٹر علی اُھا سن کما 
صرح بە صاحب "البدائع" والکرماتی و"انحیط" وغیرھم قال این اھمام: والذي یقوي عندي استنائہ کذا فی 
"شرح اللباب' وفی "الغنیة" سنة عند الأاکٹر وھو اللختار وقیل: شرط کما قاله الثلائق أي الأئمة الثلالة. 

خطب الناس بعرفة: یوم عرفق قال الباحی: خطبته لیست للصلا وإنھا ھی لتعلیم الحاج ولذلك قال ''وعلمھم 
أمر الج قلت: تعلیمه أمر الحج لا ینافی خطبة الصلا فإن من آداھا أیضاً تعلیم أمور الحج الباقیة فیھاء 
فالظاھر هو ذاك وعلمھم قی خطته أمر الحج أأي ما یستقبلونه من أحکامه کالمبیت ۔عزدلفةق وجمع الصلاتین ھا ۔ 


کتاب ا حج و الافاضة 
ےر و ا یی اک 3 دٹاے ےء کاو ظط ای و کے ہے و دراڑقڑے ے گے و ا 
وقال لھم فیمَا قال: إذا جٹتم منی فمن رمی الجمرۃة فقد حل لە ما حرم علی الحاج 
إلا النْسَاء وَالطیب لا يَمَسٌ أَحَدٌ يِسَا٤ٗ‏ ولا طیبًا حَتٌّی یَطوف بِالبَیٔتِ. 


٣۳‏ - مالك عَنْ نافع وَعَبْد اللہ بن دِیَارء عَنْ عَبدِ اللہ بٰنِ عُمَر ان عُمَر بن الٰخطابِ 
۔غں۔ دھدھ ہے ناوج ہے ہے ۓ۔ مر اےے ے قط 7۲ ٦ں‏ طف هہ وھ کو ۔×2۔ 
قال: مَن رَمی الحمرة وحلق آو قصر ونتحر ھدیا إن کان مع فقد حخل لە ما حرم 
عَلِيْة الا اللسناء والطت سی تطروفت بالقت 


< والوقوف بھاء والدافع مٹھاء ورمی العقبة م الذبح ئم الحلاق, نم طواف الإفاضة وغیر ذلك من الأحکام. 
'وقال لحم فیما قال" أي فی جملة ما علمھم: "إذا جٹتم می" صبیحة النحرہ "فمن رمی الحمرةۃ" أي جمرة العقبق 
"فقد حل لە" کل "ما حرم علی ال حاج" لأجحل الاحرامء وھذا مستدل الإمام مالك فی مألة خلافیة تقدمت في 
اول النج: اُن التحلل الأصغر بحصل برمي العقبة ولیس الرمي بمحلل عند ا حنفیةء بل بحصل التحلل بالحلق علی 
اللشھوں وہما قولان للشافعی وأ مد وختار فروعھما: أنە بحصل بالائئین من الرمی وا حلق والإافاضة فمن 
قال: یحصل التحلل با حلق قید الأثر بذلك وھو الصحیح؛ ما سیاتی من زیادة الحلق أو التقصیر تی الأثر الات فھو 
دلیل علی ان ہذا الأثر مختصر. "إلا النساء والطیب' اختلفوا فیما یسٹٹی من التحلل الأصغر ویتوقف علی التحلل 
الأاکبں والحمھور علی أنە النساء فقطہ واسٹٹیٰ فی أثر الباب شیئین: النساء والطیب؛ ٹم اُکدہما بقوله "لا یعس اأحد 
نساء ولا طیبا"؛ لأنه من دواعی الحماع 'حؾ یطوف بالبیت"' طواف الإفاضة. وقال ابن العربی فی "العارضة": 
ھذا مسالة مشکلة قدماء اختلف السلف فیھا علی أُربعة أُقوالء الأول: ان من رمی ا لحمرة حل لە کل شيء 
إلا النساء والطیب: الثانی: زاد مالك: والصید؛ لقوله تعال ی: ٭چْلا تقْلوا الصَیْد وَأَتُمْ حْرْمٌہ (لائدۃ:٥۹)‏ وھذا حرام 
بعد. الثالث: قال عطاء: إلا النساء والصید؛ لأن الطیب حل بفعله لم فبقي النساء والصید علی تحریمه. الرابع: 
النساء خاصق وھو قول الشافعی وھو حدیث عائشة تچ وھو الصحیح؛ وبە قال ابن عباس وطاوس وعلقمة. 

وحلق ا لح: وفی املصریة: م حلق. "او قصر ونحر ھدیا ان کان مع" قال الباحی: قدم الحلاق ى اللفظ علی 
النحرء والنحر مقدم فی الرتبق غیر أُن الواو لا تقتضی رتبة. "فقد حل لە ما حرم عليه إلا النساء والطیب حیؾق 
یطوف بالبیت" قال الزرقانی: أعادہ لزیادة "م حلق" إلحء وم یدخل ذلك فیما قبله؛ لأنہ معه من شیخه کذلك 
وھم بحافظون علی تادیة ما معوہ, لا سیما مالك قلت: والظاھر عندي ان الصنف اشار بذکر الأثر السابق 
بدون الزیادة إإی اُن مدار ال حل علی الرمی فقط کما هو حتار اللصنف: فالزیادة فی ھذا الأثر لیست ۔عدار 
التحللء بل ذکرھا تبعاء قال الباحي: فاعلمنا ان إضافة النحر وا حلاق إلی الرمی لا یییح الٔنساء ولا الطیبء وإنما 
پبیح ذلك طواف الإفاضة؛ لأنه نحایة التحلل من الاحرام. 


کتاب ال حج ۲ دخول ا خحائض مکة 


اد 7 
و9“ ۱ رت رت 
دحخول الحائض مک 


مھ مہھ 0 000- 7 7 وع ۷۳۷۹7۶۳ ت' ھ7 سی کے 

٤‏ ۔ مالك عَنْ عَبّد الرّحْمَن بُن القاہم عَنْ أبیهں عَنْ عائٔشة ام المُؤمنینَ آنُھا 
ہے ی۔ 0۸270 ہے و جھ ٤‏ 6 2 و9“ ےہ ہے 

0۳ خر جتا مع مغ رَسُول اللہ کت عام ححة الوداع فاھللنا بعمرق٘ ٹم قال 


ٰ“ٴْٛ تن ادا ۔ ہ ۷ 0 7 پ97 7 ۰ 
رسُول اللہ کل: مَنْ کان مَعَهُ هَدیٗ فَيهللْبالْحَخٌ مَم الْمترَق تُمْ لا يَحل کت 


عام حجة الوداع !خ: تقدم شرح ھذا الکلام ٹی باب إفراد الج 'فاھللنا بعمرة" قال العلامة الزرقانی: 
اُدعلناھا علی الحج بعد اُن اھللنا به ابتداء وھو إخبار عن حافا وحال من کان مثلھا فی الڑھلال بعمرق لا عن 
فعل جمیع الناسء فلا ینافی قوا اللتقدم: فمنا من ال بعمرق ومنا من أھل با حج؛ ومنا من أھل بعج وعمرة. 
وما آفادہ لیس بوجیە؛ لأن عائشة لم تکن من أُھل بحج ابتداء والروایات الواردة فی ھذا الباب متظافرة علی أنھا 
کانت معتمرۃ ابتداء وا شکت ال البی ػُّ ھا لم تطف: أمرھا برفض عمرقاء وما قیل: إِھا أُعلت با حج أولا 
ٹم فسختھا إلی العمرة کسائر الناس ٹم رفضت العمرق لا یساعدہ حدیث: فالأوجه ٹی ا حمع ما قال الباحی: 
قوا: 'فاھللنا بعمرةۃ" حتمل أن ترید بذلك آزواج اليي ػل ویجتمل ان ترید من کان معھاء أو طائفة شارت 
إلیھم ولا یصح ان ترید جماعة أصحاب النی ٦ڈ‏ ؛ لٰنھا قد ذکرت ان منھم من أھل بعمرق, ومنھم من جمع بین 
العمرة وا حج. قلت: ولا یشکل أیضا ما روي عتھا: "لا نری إلا أنہ الحج" کما تقدم فی النحر فی الحج وقد 
اختلفت الروایات فیما أحرمت بە عائشة اختلافا کثیراء وتفرع عليه اختلاف العلماء فی إحرامھا با کانت: قال 
الشیخ ابن القیم ٹی "الهدي": قد تنازع العلماء فی قصة عائشةق ہل کانت متمتعة أو مفردۃ؟ فإذا کانت متمتعة 
فھل رفضت عمرقًا وانتقلت إل الافراد؟ أو أدخلت علیھا ا حج وصارت قارنة؟ وھل العمرة الي انت بھا من 
التنعیم کانت واجبة أم لا؟ واختلف الفقھاء فی مسألة مبنیة علی قصة عائشة وھی أن الرأه إذا أحرمت بالعمرۃ 
فحاضت: ول یمکٹھا الطواف قبل التعریف, فھل ترفض الإحرام بالعمرۃ وتمل بالحج مفردا؟ أو تدخل الحج علی 
العمرۃ وتصیر قارنة؟ فقال بالقول الأول فقھاء الکوفق منھم آبو حنیفة وأصحابه .. وبالٹان فقھاء ا حجاز 
منھم الشافعی ومالك جئ:. وھو مذہب أھل الحدیث کالإمام أ مد وأتباعه. 

قال رسول اللہ ػےٌ إلح: ما دنونا من مکق, أو بعد فراغھم من الطواف والسعی, أو کلا اللوضعین. "من کان 
معه همدي, فلیھلل" أي لیحرم "با حج مع العمرة' ولا یحل من عمرته قال الباحی: ھذا یحتمل وجھین, اُحدحا: 
ان یکون رسول اللہ کل قال ذلك عند الڑھلال بالإإاحرام والدخول فيه فقال: من کان معه همدي فلا عليه ان 
یقرن إن شاء ذلك؛ لیبین جواز القرآن ویکون معیٰ: "من کان معه هھدي" أحد وحھین: اُحدہما: من کان معه 
الآن وھو یرید اُن یقلدہ ویشعرہ فلیقلدہ ویشعرہ إذا أحرم بححتہ؛ لأن ذلك وقت وجوبە عليه. 5 


کتاب الج ۳ھ دخول الحائض مکة 
ہے 7 مهہ۔ َ‫ 7 سے کا ھن تا رک 7- 7 کو و کت ہو لک جج 7 ےہم۔۔ 
حتّی یجل منھما حَمِیعًاء قالت: فقیِمت مکة وانا حَائضٌ؛ فلمْ ا٘طفٗ البّیْت ولا بین 
لصا وَالْمزوَقء فَشَكَوْت ذَلك لی رسول الل یك 0 


< والثاني: من وجد ٹئمنه وامکنہہ ویکون فائدة ذلك ا حضٌ علی الحج من ذلك العام وا لمع الثانی: ان یکون 
البي يل أمر ذلك بعد الاحرام بالعمرۃ وبعد تقلید الفدي وإشعارہ علی ان ینحر بی فی ححتھم وأن یحل من 
عمرتہ عند وصوله إلی مکة ٹم ییقی حلالا فامرھم البي کان یردفوا ا حج علی العمرۃ ویعودوا قارنین؛ ومعیٰ 
ذلك: النع من التحلل مع بقاء الفديء وذلك منوع؛ لقوله تعالی: ولا تحْنقو' رزُو سک (لبقرۃ:٦۱۹)‏ وقول: 
ٹی حدیث حفصة التقدم: إنِ لبدت راأسي وقلدت ھدیی, الحدیث ومقتضی ذلك ان الیی کل قال ذلك ى 
وقت یمکن فیه إرداف الحج علی العمر قلت: وتقدم وقت الإرداف قي اول القرانء وما ذکر الباحي من 
الاحتمالات ممکن فی قولە للٌ بسرف: لکن لا یصح شی منھا فی قوله الذي قال عند المروۃ بعد فراغھم من 
الطواف والسعیە فلا یصح فیه إلا منعھم عن التحلل للھدي؛ "ئم لا بحل" من إحرامه ”حؾ بحل" بالاء المھملة 
فیھما 'منھما" أي من إحرام الحج والعمرة 'جمیعا" وقال الزرقاني: فیه دلالة علی اُن السبب ق بقاء من ساق 
المفدي علی إحرامه أنہ أدل الحج علی العمرة لا بحرد سوق الفدي؛ کما یقوله أبو حنیفة وأ مد وجماعق 
متمسکین بروایة عقیل عن الزھري فی الصحیحین قال کلّ: امن آحرم بعمرة وم یھد فیچلں۔ ومن آحرم بعمرة 
رآمدی فلا نعل حیؾ ینحر ھدیف ومن آحرم نج فلیٹم حجہ وھی ظاھرة ںی الدلالة لٰذھبھم۔ 

قالت إلح: عائشة 'فقدمت مکة" أي دعلتھا مع الیي ‏ صبیحة الأحد رابع ذي الححة "وانا حائض" جملة 
امیة وقعت حالا وکان ابتداء حیضھا بسرف کما صح عنھا وذلك یوم السبت لٹلاٹ خلون من ذي ا ححة 
قال ابن القیم فی "الهدي": اما موضع حیضھا فھو بسرف بلا ریب وموضع طھرھا قد اختلف فیه "فلم أُطف 
بالبیت' بزیادة باء ا حارة علی البیت فی النسخ المصریق وٹ افندیة بدوفاء ولم تطف بہ؛ لأن الطھارة شرط 
للطواف أو واحب ولآن الطواف فی اللسجد والحائض ممنوع عن الدخول فیه ولا بین الصفا والمروۃ؛ لأان شرطه 
تقد الطواف؛ کما تقدم مفصلا فی "باب ما تفعل الحائض فی ا حج" قال الطیبي: قوله: "ولا بین الصفا"' عطف 
علی النفی قبلہ علی تقدیر ولم أسعء نحو: علفتھا تبنا وماء' بارداء ونجوز ان یقدر: "وم اُطف' علی اجاز؛ ما فی 
الحدیث: وطاف بین الصفا وا مروۃ سبعة اشواطء وانما ذہھب إلی التقدیر دون الانسحاب؛ للا یلزم استعمال اللفظ 
الواحد حقیقة وبجازا ٹی حالة واحدق اي لأن حقیقة الطواف الشرعی لم توجد؛ لانھا الطواف بالبیت: وأحیب 
أیضا بأنہ می السعيی طوافا علی حقیقته اللغویة فالطواف لغة المشی, قاله الزرقانِ. 'فشکوت ذلك" أي امتناعی 
عن الطواف والسعی "ای رسول اللہ تچ ما دخل علیھا وھي تبکیە فقال: ما بیکیٹ؟ فقلت: لا اصلي؛ کما في 
روایات عنھاء کنت بذلك عن الحیض وھی من لطیف الکنایات واختلفت الروایات فی موضع شکواھا ووقته۔ 


کتاب ا حج ٣٥‏ دخول ا حائض مکة 
فقال: القضی رَاسَكٰ وَامَتَث طى وَأُملي بالحَح وُدعی امم قالت: فلت و 


فقال انقضی !خ: بضم القاف وکسر الضاد الملعحمةق ”رأسك" أي حلي ضفر شعرہ "وامتشطي" أي سرحیه 
با ملشط قال الخطابی: استشکل بعض أھل العلم أمرہ ھا بنقض رأسھا ٹم بالامتشاط: و کان الشافعی یتاوله علی 
أنه ُمرھا ان تدع العمرة وتدخل علیھا ا حج؛ فتصیر قارنق قال: وھذا لا یشاکل القصة وقیل: إن مذھبھا ان 
المعتمر إذا دحل مکة استباح ما یستبیحه ا حاج إِذا رمی الُمرق قال: وھذا لا یعلم وجھه وقیل: کانت مضطرة 
لل ذلك قال: وبختمل ان یکون نقض رأسھا کان الأاحل الغسل لتھل بالحج؛ لا سیما إن کانت ملبدة فتحتاج إلل 
نقض الضفر وأما الامتشاط فلعل المراد به تسریجھا شعرھا باأصابعھا برفق حؾ لا یسقط منه شی ٹم تضفر 
کما کان قاله ا حافظ فی "الفتح". "وأھلی' أي آأحرمی "با حج ودعی' أي اترکی "العمرة" قال الزرقانی: 
ظاھرہ أنه أمرھا أن تحعل عمرقتھا حجا ولذا قالت: یرجع الناس بحج وعمرق وأرحع ج فاعمرھا من التنعی 
واستشکل إذا: العمرة لا ترتفغض کال حج؛ وقال مالك: لیس العمل علی ھذا ا حدیث قدما ولا حدیٹاء قال ابن 
عبد البر: لیس العمل عليه فی رفض العمرة وجعلھا حجا بخلاف جعل ا حج عمرۃ فإنه وقع للصحابةء واحتلف 
ٹی جوازہ من بعدھم. قلت: وم أتحصل ما أفادہ ھذہ الأحلة الکبار فان ظاہرہ لیس ان تحعل العمرة حجا بل 
نصه: ان ترفض العمرة وتحدد إحراما للحج؛ کما ہو ثنص قوله: می باحح, ول یامرھا البی ال ان تجعلھا 
ححاء وقال ابن القیم: أما قوله: انقضی راسٹ ءامتشطی, فھذا ما أعضل علی الناس, وفم فيه أُربعة مسالك: 
اُحدھا: أنه دلیل علی رفض العمرة کما قالت ا حنفیة. اللسلك الثانی: أنه دلیل علی أُنه بجوز للمحرم ان بمتشط 
راس ولا دلیل من کتاب ولا سنة ولا إجماع علی منعه من ذلكء ولا تحرمہ وھذا قول ابن حزم وغیرہ. 
السلك الٹالٹ: تعلیل هذہ اللفظة وردھا بن عروۃ انفرد بھا وخالف ما سائر الرواۃ وقد روی حدیٹھا طاؤٴؤس 
والقاسم والأسود وغیرھم وم یذکر احد منھم ہذہ اللفظة کما تقدم مبسوطا. الملسلك الرابع: اُن قوله: دعی 
العمرة أي دعیھا بحاا لا تخرجي منھاء ولیس المراد ترکھاء قالوا: ویدل عليه وجھانء اأحدما: قوله: بسعك 
طوافٹ ححك وعمرتك الٹانی: قولہ: کون ٹی عمرنك. قالوا: وھذا أوی من مله علی رفضہا؛ لسلامتہ من 
التناقض. وسیاتي قرییا أُنه قال للمسلك الثالٹ: إنه اأضعف المسالك وعلم مما سبق ان مسالك الأئمة الأربعة 
دائرۃ ٹی اللسلکین: الأول والرابی وبە جزم ال موفق وقال ابو حنیفة: ترفض العمرة وتھل بالحج واحتج نما روي 
عن عروۃ عن عائشة: أھللنا بعمرق الحدیث متفق عليه. وھذا یدل علی أھا رفضت العمرة وأحرمت بحج من 
وجوہ ثلالق احدھا: قوله: دعی عمرنٹ, والٹانی قوله: امتتشعلی, والثالٹ: قوله: ہدہ عمرئنٹ مکان عمرنتك. 
قالت !إلح: عائشة ففعلت بسکون اللام علی صیفة المتکلم أي ما أمرہ البی کل من النقض والامتشاط وترك 
العمرق 'فلما قضینا ا حج" أي أثممناہ بعد ما طھرت عائشة وشکت ال البی ک٭ٴ: إنِ ارحع بححة وتنطلقون 
بححة وعمرة. "أرسلیی رسول اللہ ؿٌٛ" لیلة البطحاء وھی لیلة الرحوع رابع عشرۃ ذي الححة "مع" اعي ۔ 


کتاب ا حج ٥ھ‏ دخول الحائض مکة 
کو رات 6 و عق س6ت اوت ا موسر ری و یو رھ اوہ لا مر ی ے : 
فلما قضَیْنًا الحج أَرسَلنی رسول اللہ گل مع عَبْدِ الرّحَمن بُن أبي بکر الصدیقِ إلی 
ََ* وہ ۔ی*0 کے ٌ سے رص 3 ۰ یی سے ۲ ناو 2 ۰ 

التّعیم؛ فاعَتَمَر٘تٌُ فقال: هَذہ مُکان عُمْرَتِكٍِء فطاف الَذِينَ أُھَلوا بالْعْمٰرَة بالبیْتِ .. 


ح "عبد الرمن بن أبي بکر" الصدیق وفیه: ان عمرتھا هذہ کانت بأمرہ کل "من التنعیم"' ولأبی داود عنہ سے 
قال: یا عبد الرحمن! اُردف احتك عائشق فأعمرھا من التتعیی وق "البخاري": أمر ان یردف اخته ویعمرھا 
من التنعیم وله فی روایة: فادھي مع ايك ال التنعیم وکلھا صریح فی اُن ذلك کان بامرہ تل وما تی روایة 
مد أنه ػك قال: ا حملھا خلفك حؾ تخرجھا من الحرہ فواللہ ما قال: فتخرجھا إلی ا معرانة ولا إل التتعیم 
فھو ضعیف.؛ کذا قی ”ا حلی". "إ لی التنعیم" تقدم الکلام علی ضبطہ وعلی أُفضل بقاع الحل لمرید الإحرامء فٍ 
آخر ما جاء ٹی العمرق واختلف ق موضع إحرام عائشة وروی الأزرقي عن ابن جریج: رأیت عطاء یصف 
اللوضع الذي أحرمت منە عائشةء فاشار إلی اللوضع الذي وراء الأکمة وھو اللسجد ال خرب, ونقل الفاکھی عن 
ابن حریج وغیرہ: ان ٹم مسحدین, یزعم أُھل مکة ان الخرب الأدق من الحرم وھو الذي أحرمت منە عائشة 
وقیل: هو اللسجد الأبعد عن الأکمة ا حمراء ورجحه ا حب الطبري؛ وقال الفاکھی: لا أعلم ذلك إلا أن معت 
ابن أبي عمیر یذکر عن اشیاعه ان الأول هو الصحیح عندھم. ''فاعتمرت" ولفظ البخاري بروایة القاسم عن 
عائشة: حؾ نفرنا من می فنزلنا احصب, قدعا عبد ال ر من فقال: احرج باحنك الحر فلتھل بعمرة۔ ٹم افرغا 
من طوافکما اننظر کما هھنا, فأتینا فی جوف اللیلء فقال: فرغتما؟ قلت: نعم فنادی بالرحیل, ا لحدیث. ''فقال ٭ل: 
ہذہ" اي العمرق وف روایة: هذا اي الاعتمارء والنسخ افندیة علی الأول والصریة علی الژانیةق "مکان 
عمرتك" بالرفع علی ا حبریة وبالنصب علی الظرفیق والعامل حذوف وھو ال حبر أي کائنة أُو بجعولة مکانفاء 
قال عیاض: والرفع أوجحه عنديء إذ م یرد بە الظرف: اما أراد عوض عمرتك؛ فمن قال: کانت قارنة قال: 
مکان عمرتك الي ُردت ان تأق بھا مفرد وحینئذ فتکون عمرتھا من التنعیم تطوعا لا عن فرضء ومن قال: 
کانت مفردق, قال: مکان عمرتك الي فسخت ا حج إلیھاء و لم نتمکی من الاتیان بھا للحیض. وقال السھیلي: 
الوجه النصب علی الظرف؛ لأن العمرة لیست ۔عکان لعمرة أخری: لکن إن جعلت "مکان" مع عوض: أو 
بدل بجازاء جاز الرفع أیضاء کذا فی ''الشرح" "فطاف الذین اُھلوا بالعمرةۃ' وحدھا "بالبیت" عند ورودھم 
بمكة وسعوا أیضا "بین الصفا والمروۃ' للعمرة 'ئم حلوا منھا أىي خرجوا من العمرۃ با حلق أو القصر, ٹم أحرموا 
بالحج من مکة "ٹم طافوا طوافا آخر" للافاضةء ووقع لبعض رواة البخاري: طوافا واحداء والصواب: الأول قاله 
عیاض کذا فی "الفتح". "بعد آن رجعوا من می" یوم النحر؛ 'لحجھم" أي لرکن ا حجء وقد سقط عنھم طواف 
القدوم إجماعاء کما تقدم البسط قی ذلك ثًی پإھلال اأُھل مکة؛ لأن الملکی لا طواف عليه للقدوم إلا ما حکي 
عن الإمام أ مد: اُن التمتع یطوف یوم النحر أولا للقدوم ٹم یطوف طوافا آخر للحج؛ لحدیث الباب. 


کتاب ا خج ٦‏ دخول الحائض مکة 
ین الصّفا وَالمرُوَةِ 2 حَلوا مِھاء مُمْ طامُوا طَوافَا حر بَمْد ان رَحَعُوا من منّی لِحَحْھمٔ 
اَم الَذِينَ کاوا أَهلُوا بالْحَجٌ ا حَمَمُوا الْحَحٌ وَاْمْمْرَةَ فَإنمَا طافوا طَوافا وَاجدا. 


اُھلوا بالحج إلح: مفردا "او جمعوا ا حج والعمرة" أي قارنوا 'فإنھا طافوا طوافا واحدا" قال الزرقانی: لأن القارن 
یکفيه طواف واحد وسعی واحدۂ لأن أفعال العمرة تندرج ق أفعال الحج وإلی ھذا ذھب مالك والشافعی 
وأ مد وا لحجمھوں وقال ا حنفیة: لابد للقارن من طوافین وسعین؛ لن القران ہو الحمع بین العبادتین فلا یتحقق 
إلا بالاتیان بافعال کل منھماء والطواف والسعی مقصودان فیھما فلا یتداعلان؛ إذ لا تداحل ىف العبادات. 
قلت: وھکذا ذکر حدیث الباب مستدھم غیر واحد من الشراح ا تبعین للائمة الثلاةق ولیت شعري! کیف 
مسکوا بحدیث متروك الظاہر جماعا ولا خلاف ولا ریب لأحد ان ظامرہ مؤول, فإنہ ال مم یکعف علی 
طواف واحد عند اأحد من أھل العلم؛ لأنه ت٭2 طاف بالبیت ول ما قدم مکق قال الحافظ فی "'الدرایة": حدیث 
أنه ےل ما دخل مکة ابتدأً بائسجد متفق عليه رن ساوت فا ان البی کل ول شی ء بدا به حین قدم مکة 
أنه توضا ٹم طاف بالبیت ولسلم فی حدیث جابر: ان النی ػّةٴ ما قدم مکة دخل الملسحد فاستلم ا حجح ٹم 
مضیء وعن ابن عمر عند النسائی وابن حبان وأ مد بلفظ: ما قدم رسول اللہ بل مکة طاف بالبیت سبعاء ٹم 
حرج ہل الصفا ا حدیث. قال ال حافظ فی ''الدرایة": هو صحبح عن ابن عم وھذا ول طوافه اب حین قدم 
مکق خم بقی فیھا أربعة ایام واختلف ھل طاف ںی ھذہ الأیام أمِ ل؟ نم مو من وعرفة وأتی بامناسك: 
ورحع یوم النحر لطواف الإ(فاضة وھذا الطواف أیضا إجماعی. قال الحافظ فی "الدرایة'': حدیث أن البی ەل 

ما حلق اُفاض إلی مکة وطاف بالبیت؛ ثم عاد إلی می مسلم عن ابن عمرء قال: أفاض الني بل یوم النحر ٹم 
رجحع فصلی الظھر بھی ول من حدیث جابہر الطویل: ٹم رکب فافاض إلی البیت, فصلی یمکة الظھرء ولأبی داود 
من حدیث عائشة مثل وأخرجه ابن حبان وا حاکم۔. ٹم أُقام الببي کڈ نمی إلل آخر أیام التشریق واختلف ھل 
کان کل یطوف کل یوم من ایام مین ام لا؟ أنکرہ ابن القیم فی "اهدي" واختلفوا فی ھل ودع مرة أو مرنین؟ 
إذا ثبت ذلك فقد عرفت ان حدیث الباب موول إجماعاء واختلفوا قی تأویله علی أقوال تقدم ذکر بعضھا تحت 
حدیث ابن عمر فی ال حصارہ وقال السندی علی 'البخاريٴ: ظاھر ا حدیث أفم إنھا اقتصروا من الطوافین 
اللذین طافھما السابقون علی اأحدلماء إما الأول وإما الثانِء ولیس الأمر کذلك: بل ھم أیضا طافوا الطوافین 
الأول والثانِ جمیعاء وذلك ما لا خلاف فیە؛ وقد جاء صریا عن ابن عمرہ ففی مسلم عنه: بدا رسول اللہ جّ 
فاھل بالعمرة ٹم أُھل با حجہ بی اُن قال: وطاف رسول اللہ تج حین قدم مک إلل ان قال: ونحر ھدیه یوم 
النحرء وأفاض وطاف بالبیت: وفعل مثل ما فعل رسول الہ ٴ٭ڑٴ من أہدی إلخ. ٹم ذکر عن عائشة: اما اأحبرت 
عثل ذلك وأآحرج الحدیث البخاري أیضا فی "باب سوق البدن' فالمراد أثھم طافوا الرکن طوافا واحداء 
والسابقون طافوا للرکن طوافین. قلت: وھذا هو العروف ٹی توجیه الحدیث عند القائلین بوحدۃ الطواف للقارنتن -٭ 


کتاب الج ۹ں دخول الخحائض مکة 
َالك عَنْ اي ھا عَنْ عُروَةَ بی الزّْرِء عَنْ عَائشَة بن ذلك. 

٥‏ - مالك عَْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن القاہم عَنْ أبيم عَنْ عَابِشّة زوج البي کَّ انا 
قالّۓأ: قدمْتٗ مَكَة وأنا حَائضٌ. فَلمْ اَطف بالَٔيْتٍِ وَلا مَیْنَ الصّقا وَالْمَرُوَقِ 07" 


- وقال الباحي: قوفا: اما الذین اأھلوا بالحج او جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا واحداء ترید - واللہ اأعلم - 
اأحد وحھین: إما إحم م یطوفوا غیر طواف واحد للورودء وطواف واحد للافاضة إِن کانوا قرنوا قبل دخول مکة؛ 
وإن کانوا اُردفوا فلم یطوفوا غیر طواف واحد وھو طواف الافاضة وبتمل ان یرید بذلك: انم سعوا ما سعیا 
واحدا والسعی یسمی طوافا. والوجه الٹاتی: ان طوافھم کان علی صفة واحدة لم یزد القارن فیه علی طواف 
اللفرد وذلك ان القارن لم یفرد العمرة بطواف وسعی, بل طاف ھما کما طاف الفرد للحج وھذا نص فی صحة 
ما ذہب إليه مالك ومن وافقه فی اُن حکم القارن فی ذلك حکم المفرد ٹم قال: وھولاء الذین جمعوا ا حج والعمرۃ 
لا بخلو ان یکونوا أھلوا بھما جمیعا أو اُردفوا ا حج علی العمر إذ أمرھم الیی کے بذلك: فان کانوا من أُھل بھماء 
فقد طافوا ما طواف الورود وسعوا باثری شم طافوا لحما بعد ذلك طواف الإفاضة ولم یسعوا بعد وأما من 
ُردف الحج علی العمرة فان کان اُردفہ قبل الوصول إلی مکة فحکمه حکم من أُھل ہھماء وتقدم حکمہ وأما من 
اُردفه بعد الوصول إللی مکة وقبل التلبس بالطواف: فإنه لا یطوف بالبیت ولا یسعی بین الصفا وامروۃ حؾ یرحع 
من میی؛ لأنہ حرم بالحج من مکق ومن أحرم با حج من مکة فلیس عليه طواف ورودہ فھذا اللردف ما أحرم بالحج 
من مک لا تاثیر ما تقدم من عمرتہ فی الورود ولا فی غیر ذلك من الأفعال غیر وجوب الدم للقران. 

قدمت مکة إخ: فی ححة الوداع وکنت من ال بعمرة کما ورد فی الروایات؛ "وأنا حائض"' جملة حالیق "فلم 
أطف بالبیت'؛ لھا صلاق ولآن الحائض منوع من دخول السجد أو اللبث فيه؛ "ولا بین الصفا والمروۃ"؛ 
لتوقفه علی سبق الطواف: وإن لم تکن الطھارۃ شرطا فی صحتہ کما تقدم البسط ق ذلك فی باب "ما تفعل 
الحائض فی الحج" 'فشکوت ذلك' أي الامتناع عن الطواف والسعی "ال رسول اللہ تک" وی روایة عبد العزیز 
ابن الماجحشون عن عبد ال ر من بن القاسم بمذا السند عند مسلم: فدخل علي رسول اللہ ئٌُ وانا ابکی: فقال: ما 
يبكیيك؟ فقلت: واللہ لوددت أُن لم اکن خرجت العامء قال: ما لك؟ لعلك نفست؟ قلت: نعمم؛ قال: ھذا شیء 
کتبه اللہ علی بنات آدم ا حدیث. فقال: کل دعی العمرة وأھلی با حج 'وافعلی ما یفعل ا حاج" من الوقوف 
بعرفق وجمع ورمي ا مار وغیر ذلك؛ قال الباحی: ترید اُن طواف العمرۃ منع منه حیضھاء فشکت ذلك إل 
رسول اللہ کل فامرھا ان تفعل ما یفعل الحاج ولا یکون ذلك إلا ان یردف ا حج علی العمرق فتفعل أفعال 
ا حج کلھا من الوقوف بعرفق والمبیت با لمزدلفة والوقوف بھا ورمی ا حمار والنحر وغیر ذلك. ٭غیر" إِنك "لا تطوی 
بالبیت ولا بین الصفا وا مروۃ" قال ابن عبد البر فی "التقصي": ھکذا قال بجی عن مالك ثی ھذا الحدیث: ۔- 


کتاب ا حج ۸ّ٘ٔ دخول اخائض مکة 
فَشَکَوٴتٗ ذَلك إلّی رسُول اللہ تل فقَال: الُعَلي مَا يَفعَلَ الْحَاحخٔ غَيْرَ ان لا توف 
بأَْتِ ولا َىْنَ الصّفا وَالمرُوَٰة حَتٌی تَطمُرِي. 

َال مالك فی الْمَرْأة ای ثھل بالمئرَة ؛ ثُمٌ تخل مَکة مُوافیة لِلحَحٌ وّھیٗ حَائضٌ 


٭ "ولا بین الصفا والمروۃ حؾ تطھري. وسائر روا "الوطا" إنھا یقولون: غیر ان لا تطوقِ بالبیت حؾ تطھري؛ 
ولا یذکرون "ولا بین الصفا وا مروۃ'. وترجم البخاري ٹی 'صحیحە': ”باب تقضی الحائض الناسك کلھا إلا الطواف 
بالبیت؛ وإذا سعی علی غیر وضوء بین الصفا وا مروۃ" قال ا حافظ: جزہ با حکم الأول لتصریح الأحبار اليی 
ذکرھا فی الباب بذلك: وأورد السألة اثانیة مورد الاستفھام للاحتمال, و كأنه أشار إ ی ما روي عن مالك ٹی 
حدیث الباب بزیادة: "ولا بین الصفا وا مروة''. قال ابن عبد البر: لم یقله اأحد عن مالك إلا بجی بن بجی التمیمی 
النیسابوري. قال الحافظ: فإن کان بجی حفظہ فلا یدل علی اشتراط الوضوء للسعی؛ لأن السعی یتوقف علی 
تقدم الطواف, فإذا کان الطواف متنعا امتنع لذلك لا لاشتراط الطھارة لە؛ وقال ابن بطال: کان البخاري فھم 
ان قوله ٥‏ لعائشة: افعلی ما یفعل ‏ اج غیر ان لا تطوقی بالبیت, اُن ھا ان تسعی, ولذا قال: 'وإذا سعی علی 
غیر وضو'. قال ال حافظ: وھو توحیه جید لا یخالف التوجیه الذي قدمته. "حؾ تطھري' قال الزرقان: بسکون 
الطاء وضم افاء کذا فیما وقفت عليه من الأصول قاله بعض الشراح وقال الحافظ: بفتح التاء والطاء المھملة 
واماء للشددتین, علی حذف إحدی التائین؛ اأصلە: تتطھري, ویژیدہ روایة مسلم بلفظ: حؾ تغتسلی إلح۔. 

قال مالك فی امرأة !خ: زاد فی النسخ الندیة بعد ذلك: الحائض ولا حاحة إليه ما سیأق من قولہ: وھی 
حائض "اليٍ قھمل" أي تمرم ”بالعمرة" اي من الیقات: کما بدل عليه قولہ: 'م تدخل مکة موافیة للحج” أي 
مظلة عليه ومشرفق یقال: أأوق علی ثنیة کذاء أي شارفھا وأظل علیھاء 'وھي حائض لا تستطیع الطواف 
بالبیت'' طواف العمرة؛ لأحل حیضتھاء لفقد شرطه وھو الطھارۃ عند القائلین یہ أو نع الدخول ث السحد 
عند الآخرین علی الاختلاف الماضی فی حله "ھا" بکسر اشمزة "إذا حشیت الفوات" للحج بانتظار الطھر 
لأفعال العمرة بعد "ہلت بالحج" ائیاائمت بک است ا ای ھے عتھا اندی ا شا کما أھدی البی کل 
عن عائشة بقر کما ٹی روایات مسلم إلا ان ذاك امدي عندھم هدي القران وعند ا حنفیة هدي الرفض 
'"'وکانت' أي صارت تلك اطرأة قارنة 'مٹل من قرن ا حج والعمرة" ابتداء قال الباجی: یرید انھا فی کت 
مثل الي قرنت ا حج والعمرق إلا ان الي أحرمت ہما من میقاھما یلزمھا طواف الورود وھذہ ال أردفت 
ا حج مکة لا یلزمھا ذلك؛ لأنھا آحرمت بالحج من ا حرم ولا یلزمھا للحج طواف الورود والعتمر لا َ ذلك 
ایضاء وإنما یطوف عند الورود طواف العمرۃ. 'وأجزاً عنھا طواف واحد' عند الأئمة الثلائة کما ھو وظیفة القارنہ 
تخلاف الحنفیة 'والمرأة الحائض إذا کانت قد طافت بالبیت وصلت" زاد فی النسخ افندیق: 'قبل ان بحیض'" - 


کتاب الحج ۹ھ إفاضة ا خائض 

لِ ک۔ الطوَاف بالْبَيْتٍ: إِنّھا إِذا حَشیت الْفوَات أُمَلَتٗ تا وَآهْدت وکائتٰ 

مثل مَنْ قرَن الْحَحٌ ا ا ا ا اوہ می الحَائضُ إِذا کائتٗ 

فذ طاففتٗ بالَیّتٍ تفر او فیس نو تسعی کالفا اہر عت 
ر كعي الطواف به قال الللالة الافة 


برفة رام ری ساروھ زا فی سے عو تا 


فاضَةً الْحَائضِ 


کُٰ 
ےا 


٦‏ - الع عَعلن ال خی تی قوط ایسغْ ادا أُمْ الْمُمِينَ 
صفیة بت حْيَيٌ خاضتاء فذکرتٗ ذلك لرسول اللہ ٭ 000000 


- أي فرغت عن رکعي الطواف قبل الحیض؛ ٹم حاضت بعد ذلك قبل ان تسعی. ''فإفھا تسعی بین الصفا والمروۃ" 
قی حالة ا حیض؛ إذ ھی لیست بمنوعة عن الدخول فی السعی حالة ا حیض؛ ولا الطھارۃ شرط ی السعی عند 
أحد إلا ما روي عن الحسن البصري؛ وھو روایة عن أ مد غیر معولة عليه کما تقدم عن "الغیی' فی باب ما 
تفعل الحائض ںی الحج؛ وتقدم فیە أیضا ما فی این أبي شیبة بإسناد صحیح عن ابن عمر: اھا إذا طافت ٹم حاضت 
قبل ان تسعی فلتسع وعن ا لحسن مثله بإسناد صحیح قال الحافظ: فلعله یفرق بین ا حائض وا حدث. وتقف بعرفة 
والمزدلفة وترمی ال حمار"' کلھا؛ لأن الطھارۃ لیست بشرط ولا واحب فذہ الأمور 'غیر أھا لا تفیض" أي لا نتطوف 
بالبیت طواف الافاضة 'حؾق تطھر من حیضتھا'؛ لقوله ّ: افعلی ما یفعل ال خاج غیر ان لا تطوقی بالبیت. 

إفاضة ا حائض: یحتمل اُن یکون امراد بالإإضافة معناہ اللغوي وھو الافعة قال الراغب: قوله تعالل: ففإدا أُفْضْت 
من عرفاتِ 4 (البفرۃ:۱۹۸) اي دفعتم منھا بکثرۃء تشبیھا بفیض ا اء وعلی ھذا فمعناھا: حکم دفعة ا حائض وھو 
ھا إن طافت طواف الإافاضة بجوز ھا ان تدفع من مکة وإلا لا ویحتمل ان یکون امراد بالإفاضة معناہ الصطلح اي 
طواف الإأفاضة فمعناھا: حکم طواف الإفاضة للحائض وھو أنه واجب؛ لا یسقط عن ال حائض ولا عن غیرھا 
وأیاما کان فالحائض بجوز ھا الخروج من مکة إن فرغت عن طواف الإفاضة ولا بجب علیھا التوقف لطواف الوداع 
عند الأئمة الأربعق سواء قیل بوجویە أُو سنیته علی الاختلاف بینھم فی ذلك کما تقدم ٹی اُول وداع البیت. 

حاضت اإل: بعد ان أفاضت یوم النحرء کما فی روایة البحاري عن أبي سلمة عن عائشة قالت: ححجنا مع 
البي تل فافضنا یوم النحر فحاضت صفیق الحدیث. ٹم قال البخاري: ویذکر عن القاسم وعروۃ والأسود عن 
عائشة: اُفاضت صفیة یوم النحرء قال الحافظ: غرضه هذا ان با سلمة لم ینفرد عن عائشة بذلك: وإنما مم بجزم 
یە؛ لان بعضہم اوردہ بالمعنی. ٹم ذکر تخسریج ھذہ الروایات من ''الصحیحین'' وکان بد حیضھا لیلة النفر - 


کتاب ا حج ٥٤٤‏ إفاضة ا حائض 


ہے ۔۔۔ے 


فقال: أَحَيسثَا می؟ فقیل: قد افاحت فقال: فلا إِذا۔ 

۷۹ ھ0۳8" کو و ےت 
عَرنْ عائشة ثشة أُمْ الْمُؤْمنينَ: اُٹھَا قالت لِرسُول اللہ ےڈ ات گول ھا إِن صفیة ينْتَ 
خی“ قڈ خاضتاء َال زرل ال لٹ لّوا نلبلن 000000197" 


- کما ںی البخاري بروایة الأسود عن عائشة قالت: حاضت صفیة لٴیلة النفر فقالت: ما أُران إلا حابستکم 
ا حدیث. ''فذکرت" بضم التاء بناء للفاعل اي قالت عائشة: ذکرت ذلك لرسول اللہ 5لا وفی روایة أبی سلمة: 
فقلت: یا رسول الله! إِٹھا حائض ولفظ البحاري من روایة مالك بسند الباب: فذکر ذلك قال الحافظ: کذا ٹی 
ھذہ الروایة بضم الذال علی البناء للمجھول: 'ذلك' اي کوفھا حائضة 'لرسول اللہ تل" ما اعتقدت أو تخوفت ان 
تکون حیضتھا تمنعھا بعض افعال ا حج, فأرادت ان تعلم علم ذلك وکانت کثیرۃ البحث والسؤال عما لا تعلمہ 
أو لعله أحری ذکر صفیة علی ما فی حدیث هشام الأق ان الني : 5 ذکرھا فاخبرته عائشة اغا قد حاضت: أو 
لعل البی تل قد سال عن ذلك من حافاء فأخبرتہ عائشة بحیضتھاء قاله الباحی؛ ”فقال: اأحابستنا"؟ بھمزة 
الاستفھام أُي مانعتنا من السفر ق الوقت الذي اُردناء "ھی" أي صفیق ظا منه 5ل آھا لم تطف للافاضة وھو 
لا یسافر تا رکا ھا ولا تسافر ھی وقد بقی علیھا طواف الإفاضة 'فقیل: إھا قد أفاضت' والقائل علی ما سیأنی 
فی ا حدیث الات نسائہ ''فقال 35 : فلا حبس "إذا" بالتتوین اي حینئذ قال الباحی: قوله کل : احابہستنا ھی؟ 
یقتضي اُن ا لحیض یمنع بعض افعال ا حج ویوجب البقاء عليهہ إ ی ان تطھر من حیضھاء فیمکتھا فعل ذلكء وإن 
کان لیس ىی الوقت تعیین ذلك الفعل الا أُنہ یمکن نہ قد عینه قبل ذلك: وعلم من آحبرہ بذلك من سنته کل ان 
الذي یمنع منە الحیض من أفعال ا حج الطواف خاصة ولذلك قالت لە: إھا قد أفاضت, فقال: فلا إذاء یرید ھا إِن 
کانت قد أفاضت فإنھا لا تبقی ولا تحبس من یکون معھاء فاقتضی ان ا حیض بس الرأة إذا لم تکن أُفاضت؛ 
ویحبس من معھا من یلزمہ أمرھاء ولذلك یبس الكري معھاء کما سیأنی ذکرہ. 
قد حاضت !ض: لیلة النفرہ کما تقدم ٹی ا حدیث الماضی۔ ''فقال رسول اللہ ٭لٴ: لعلھا تمیسنا' من ال خروج من مکة 
" اللدینق قال الکرمانی: "لعل" ھھنا لیس للترجیء بل للاستفھام أو للظن, أو ما شاکلهہ اي کالتوھم قاله الزرقانی 
"ام تکن طافت' یوم النحر طواف الإفاضة 'معکن" خطاب لعائشة ومن معھا من اأُمھات الؤمنین, 'بالبیت'؟ اي 
7 ولفظ مسلم: ' م تکن أفاضت؟ 'قلن: بلی" أي أفاضت معناء ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف 
التنیسیي عن مالك ہذا - فقالوا: بلیء قال اخافظ: النساء ومن معھن من ا حارم وتعقبه العییٰ وقال: کذا قال 
بعضھم ولیس بصحیح؛ لأن فیه تغلیب الإاناٹ علی الرجال؛ وقال الکرمانی: أُي الناس, والأوجه اي الحاضرون: 
وفیھم الرحال والنساء. ''قال: فاحرجن" ھکذا ٹی نسخ "الوطا اللصریة وافندیة وھو الأوجه لظاھر السیاق. 


ات کے إفاضة ا حائض 
۶ ۹ ۹۸۹۹۹+ > 7 چوچہے 
ُلمْ تُکنْ طافتٗ مُعکن بالبَیْتٍ؟ قلن: بُلیء قال: فاخرجن. 
راواے َال لئ آن انال ٹمنلو بر کو 1ك اط رظ ای 
عن اي : پ رں موی ار مو میں رہ سچہ موا ار سن 
کے ا ےەھے 


بووای بع طروں وروی یہ تھے 6ی او و : 7 وہ 
ان عائشة أمْ المُؤمنینن کائتٗ إذا حجتٗ وَمَعَھا نس اع تخَافٰ ان یحضن فَدمتھنَ 


0ے و ہے اود یی شا 0 0 مہ َ و و و وو موی کے ت2 
وم النَحر فاَفضنْ فان بحضن بَعْد ذلك لَمْ تَتَطِرْهْنٌّ تفِر بھنَ وَهْنْ حْیٔضْ إذا کن 


ث7 یک ےی جو ات ری ہرے۔ ے۔۔ و وه رو رت وہ وہ 
۹ - مالك عَنْ ہشام بن عَرُوَٰء عَنْ أبيه عَنْ عائشة أمٌ المُؤمنین: ان رسول اللہ کڈ 


کسےے۔ ., ے ھ٭ > قہ 790 اک و وی ا رو من من ا بی وی با ھی جو او 
ذکر صفیة بت حیَيٗء فقیل ەُ: إنھا قذ حَاضّتٴء فقال رَسُول اللہ : لعَلھَا حَابسَتا 


تخاف ان بحضن إل: قبل طواف الإفاضق وذلك بأن قربت أیام حیضھن بحسب العادة. ''قدمتھن یوم النحر" من 
التقدم أي اُرسلتھن قبل جمیع الرفقاء وقبل نفسھا إلی مکة؛ لیفرغن من طواف الزیارۃ الٰذي هو أُحد اُرکان ا حج؛ 
لثلا یلزم التوقف ىي الرجوع إلی ا لدینق إِن جاءھن الحیض قبل الطواف: 'فافضن" من الافاضة أُي طفن طواف 
الزیارة الذي هو اأحد الأرکان قبل سائر الناس. "فان حضن'" بصیغة الملاضی أُو اللضارع نسختان "بعد ذلك" أي 
بعد فراغھن من طواف الرکن 'لم تنتظرہن" أي لم تنتظر فراغھن من الحیضء ولا طوافھن للوداع. "تنفر بھن" 
ھمکذا ٹی جمیع النسخ افندیة وبعض المصریق وف اکٹرھا بزیادة الفاء ٹی أوله بلفظ: فتنفر بھن؛ وعلی الأول 
استتاف وفسرہ فی "التعلیق اللمجد' بقوله: "بل تنفر' بکسر الفاء من النفرہ أُي ترحع وتسافر بمن إلی المدینة المئورۃ 
بعد فراغھن من بقیة الأعمالء من البیت بھی ورمی ا حمار وغیر ذلك؛ وذلك؛ لأن ما بقی من الأعمال لا ینائی 
الحیض غیر طواف الوداع؛ فإنه مناف لە؛ لکنه ساقط عن الحائض کما تقدم. "'وھن' الواو حالیة "'حیض"' بضم ا حاء 
وتشدید ا ثناۃ التحتیة المفتوحق جمع حائض 'إذا کن قد أفضن”' اي طفن طواف الإفاضة فلا تنتظر طواف 
الوداع؛ لقوله ػػلّ: فلا ہٰذا ٹی قصة صفیةء وق روایة: فانفري: عقب الرفوع بالموقوف للاشارۃ إلل بقاء العمل بە۔ 

ذکر إلخ: أم اللومنین "صفیة بنت حیي"' حتمل ان یکون امراد بالذ کر إرادة الوقاعء کما فی روایة للبخاري عن 
أبی سلمة عن عائشة: وحاضت صفیق فأراد البي ثلٌ منھا ما یرید الرحل من أھله فقلت: یا رسول اللہ كًٌ! إھا 
حائض ا حدیث. ویختمل کما قال بە الباحی: لعله سال عن ذلك من حاھا؛ إذ خحفی عنه من أمرھاء وإليه یظھر 
میل شیخنا فی ''الصفی' ''فقیل لە" الظاہر ان القائلة عائشة ءہچم. کما فی روایة أبي سلمة وغیرہ. "لھا قد 
حاضت: فقال رسول اللہ ئل : لعلھا حابستتا'' اي مانعتنا عن السفر 'فقالوا'' أي النسوۃ وا حارم کما تقدم قرییاء 
"یا رسول اللّہ! ھا قد طافت" وف النسخ افندیة: إِھھا قد کانت طافت؛ اي فرغت عن طواف الافاضة یوم النحں - 


کتاب الحج ز2 إفاضة ا حائض 


ہ۔ھ 


فقالوا ا ول اھ انا فا کات طافتا) فقال رسول انل تل : فلا إِذا. قَالَ مَالك: 


قال مِشَامٌ: قال عُرُوٰۃ: قَالتٗ عَائِشْة: وَحْنْ لذکرُ ذَلكَ لہ 7 لاس يِسَاءَهُمْ إِن 


کان لع يہ تفوت ول کات الدیٰ بفر لوت أصْبْح یمنی اکٹر مِنْ سنَة آلافِ 
انا عاس کو و ات 

۹۳۰ - مال عَیْ غلد اللہ ٹی آي بک عئ آي: ان ایا سلمَة ین لد اح 
أَْرَهُ: ان ام مُلیْمٍ پذت ملحان اسَغنّت رسول اللہ تل وخاضتا أوْ وَلدتٗ بَمْد 


۔ہھے۔١]‎ 


مَا أَفاضّت يیَوُمْ ال مر فَأوْنَ لھا رَسُول اللہ کک ا مر 


- ولفظ أبي داود بروایة القعنی عن مالك بھذا السند: فقالوا: یا رسول الل! إھا قد أفاضت, "فقال رسول اللہ کل: 
فلا" حبس 'إذا وقد ورد فی قصة صفیة: عقري حلقی؛ ؛ ما راد سابقا علی الوقت الذي رآھا فیه علی باب 
خباٹھا الذي هو وقت الرحیلء بل ولو اتحد الوقت لم یکن ذلك مانعا من الإارادة المذ کورۃ. 
وحن نذکر ذلك إخ: الواو حالیة وھو مقول ہشام والمعیٰ: نحن نتکلم ونبحٹ ق ھذا ا حکم وھذہ السألة 
اي امرأۃ ہل هھا ان تنتظر لطواف الوداع ام لا؟ ومقولة عائشة بے ما سیاتی من قوها: 'فلم یقدم' من التقدم 
"'الناس' بالرفع فاعله ''نساعھم' بالنصب مفعوله "إن کان ذلك"' اي التقدیم "لا ینفعھن". قال الباحي: قول 
عائشة بئچر إنکار علی من یقول: سو لا ینفعھن فافن لا بد أُن بیقین علی طواف الوداع 
فقالت: ولو م یستحب الرجحوع إلی بلادھن بتقدم الطواف؛ لا تتفق الناس علی تقدم النساء من من یوم النحر 
لطواف الإفاضة ولکانوا یقتصرون علی تأخیر الطواف؛ لأن ثق تقدمم طوافھن یوم النحر تکلفا ومشقة مع ما 
یلزم من سترہن ویثقل من حملھن, لکن ما علم الناس اُن من حاضت منھن کان ھا ان ترجع لی بلدھا وإن لم تقدر 
علی طواف الصدر لأحل ا حیض, تکلفوا تلك اللشقة وکانت اُخف علیھم من البقاء معھن إذا حضن۔ "ولو 
کان الذي یقولون" من وجحوب طواف الوداع علی الحائض أیضا 'أصبح بھی" او بعکة "اکٹر من ستة آلاف 
امرأة حائض کلھن قد أفاضت" قال الزرقانی: اي لو کان طواف الوداع واجبا لأصبح بمٰ ھذا العدد ینتظرن 
الطھر حؾ یطفن للوداع+ لکنە لم یکن ذلكء فدل أنه لیس بواحب, 
وحاضت !إلح: لیس في النسخ افندیة لفظ "وقد' والأوحه وجودہ, "او ولدت" أي نفست شك من الراوي علی 
سیاق "موطاً یجی"' وعلی ھذا السیاق فالراحح: حیضھاء کما یدل عليه ما سیأتی من ا تابعات ویخالفه سیاق 
"موطا محمد" ولفظه عن أبي سلمة بن عبد ال ر من عن أم سلیم قالت: استفتیت رسول اللہ ہل فیمن حاضت ۔ 


کتاب ا حج رک إفاضة ا خائض 


َ‫ 
و َ‫ 


قال مَالك: وَالْمَرَأةَ اي َجیض یمبی تیم حتّی ئطوف بِالَيْتِء لا بُدٌ لھا مِنْ 
ا وذ کائت قد أَفَاضّتٰ فَحَاضّت بَعْد الإفاضَةء فَلتتصَرف إلی بََيْمَاء فَإله قد 


293 


قبل 


ا ہے ہن ےہہ۔ 20 


ٌفیضْ فان کریّھَا تحيَسُ عَلَيْهَا أَكثْر ما يَحِسُ النْسَاء الام 


لی تسحخة: استمرہھا 


کی اھ وا وہ ھی قال: وَاِن خاضّتٗ الْمَرأءْ می 
نہ 


أو ولدت بعد ما أفاضت یوم النحرء فاذن هھا رسول اللہ ػٌ. فحرجحت, وعلی ھذا السیاق فلفظة "و" للتویم 
أي لیعم السوال کلا النوعین؛ "بعد ما أفاضت" أُي طافت طواف الإفاضة "یوم النحر" وقد استفتت فیما بجوز ھا 
من اللخروج او یلرمھا من ا قام حق یکود آحر عھدھا اوج بالبیت "فاذن ھا رسول اللہ کہ ان تخرج 
''فخرحت' إلی الدینة بلا طواف وداع وأخحرج البخاري فی "صحیحہ" من روایة یوب عن عکرمة: ان أھل 
اللدینة سألوا ابن عباس عن امرأة طافت ٹم حاضت: قال فھم: تنفرہ قالوا: لا ناحذ بقولك وندع قول زید, قال: إذا 
قدمتم الدینة فسلواء فقدموا اللدینة فسألواء فکان فیمن سالوا أُم سلیمم فذکرت حدیث صفیق رواہ خالد وقتادۃ, 
والمرأة إح: زاد فی النسخ المندیة بعد ذلك لفظ "ال" ولیست الزیادة فی اللصریة. 'تحیض بھی" یع قبل طواف 
الإفاضق ''تقیم" أي لا ترحع إ لی بلدھاء "حؾّ تطوف بالبیت' للإفاضة "لا بد ھا" أي لا فراق ولا حالة ھا "من 
ذلك"؛ لأن البي کک قال لصفیة: أحابستنا ھی؛ ولأنه رکن للحج إماعا۔ 'وإن کانت قد أُفاضت" أي طافت 
لإإفاضة قبل الحیض "'فحاضت بعد ال(فاضة فلتنصرف إلی بلدھا' إِن شاءت؛ لسقوط طواف الوداع عنھا 
وبذلك قالت ا حنفیة ففي "موطاً محمد" بعد ما حرج حدیث أم سلیم وغیرھا: قال حمد: وھذا ناحذ أما 
امرأۃ حاضت قبل ان تطوف یوم النحر طواف الزیارقء او ولدت قبل ذلكء فلا تنفرن حؾ تطوف طواف 
الزیارةء وإن کانت قد طافت طواف الزیارۃ ٹم حاضت أو ولدت: فلا بس بأان تتفر قبل ان تطوف طواف 
الصدر وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا. 'فإنہ"' الضمیر للشأن "قد بلغنا فی ذلك" الأمر 'رخحصةۃ'"' فاعل 
بلغ'ء "من رسول اللہ کک للحائض" فی حدیث صفیة ما أُذن بە لأم سلیمم قال الباحی: وسمي ذلك رخحصة علی 
عرف الفقھاء فیما أبیح لضرورة من حملة ممنوعق فلما ورد الأمر فی ا حاج والمعتمر ان یکون آخر عھدہا 
ہو یس مر سس اتو ھو یت 
قال إح: مالك: "ون حاضت الرأۃ بھی" أو ولدت ''قبل ان تفیض" أي قبل طواف الٴفاضة "فإِن کریھا' با شناۃ 
التحتیة فی جمیع النسخ المصریة وعليه بی شرحه الباحي وغیرہ وھو الأوجحه عندي, وق اکٹر النسخ افندیة بالملوحدة 
وکتب بین سطور الکتاب ثی نسخة ھندیة قلیقة: الکر: زط تما غلى نا طض إن رحع مھا الدم مرة 
أحری ویؤیدہ ھذہ النسخة ما ٹی نسخة أُخری مکتوبة بدل ھذہ اللفظ: فإن استمر بھا الدمء ومعیٰ الکلام علی 
ہھاتین النسختین: ان اللستحاضة تحبس اکٹر ایام الحیض إن لم ثتطف طواف الإفاضة لکن الأوجه عندي النسخ - 


کتاب ا حج ٘ٛ٤‏ فدیة ما آصیب من الطیر والووحش 
۰٠و۶‏ 7 


فدیْة مَا أ٘صیب مِن الطیْر َالوَحْش 


ے 


۱ - مالك عَنْ أي الزیْر للکی: ان غُمَرَ بْنَ الخطاب قَضی ق الضبٔع یکیشء .. 


< الصریة بلفظ "الکكري" علی زنة صیيء والمسالة من باب الاحارق ووجہ الأوجھیة: ان فی 'الدونة' وغیرھا 
ذکر ھھنا مساألة الکريی نا ابس بی علی ذلك الباحی شرح؛ را قی النسخ اہندیة بحتاج قولہ: تحبس 
علیھا إ ی التاویلء بخلاف النسخ ا مصریق فسیاقھا بلفظ "تحبس علیھا" لا بحتاج إلی التأویل؛ لان ضمیرہ الذي 
ہو نائب الفاعل یرجع إلی الكري بلا تأملء والکكري بوزن الصیي ہو من یکري دابته وقد یقع علی الکتري 
فعیل معیٰ شل کذا فِ "ا جحمع". عیشت ہبناء المذ کر فِ النسخ المصریة؛ فالضمیر 0 الکر ي' وھ 
الأاوحه وییناء اللونٹ فی النسخ افندیة فالضمیر إلی امرأق "علیھا" أي علی امرأۃ و علی نفسھا "اکٹر مما وفی 
النسخ افندیة: "اکٹر ما یحبس النساء' بالنصب مفعول بحبس؛ "'الدم" بالرفع فاعله قال الزرقانِ: وھو نصف 
شھر فی ا حیض؛ واستشکلە ابن المواز بان فیه تعرضا للفساد کقطع الطریق, وأحابه عیاض بأن محل ذلك مع امن 
الطریق؛ کما اُن حلە ان یکون مع الرأة حرم؛ وروی الہزار وغیرہ عن جابر والثقفی فی ''فوائدہ' عن أي ھریرة 
کلاہما مرفوعا: أمیران ولیسا بأمیرین اطرأة تعح مع القوم فتحیض قبل ان تطوف بالبیت طواف الزیارق, فلیس 
لأصحاهھا ان ینفروا حی یسٹأمروھا۔ والرحل یتیع اختازۃ فیصلی عبیھا۔ فنیس لہ ان ایرحع حین یستاأمر اھنھا 
لکن ٹی إسناد کل منھما ضعفا شدیدا. 

فدیة ھا آصیب !خ: یع بیان الأحزیة اليی تب بقتل الطیر او الوحش علی ا حرمین فی الاحرام وا حرم وتقدم 
ٹی ابواب الصید ان لا تأثیر مالاحرام ولا ا حرم فی قتل شیء من ال حیوان الأھلی؛ لأنہ لیس بصید وھو إجماع 
واجمعوا أیضا علی جواز صید البحر وحرمة صید البر واختلفوا فیما بینھم فیما بجب علی من ارتکب صید البر 
ان عمر وخ منقطعء اسندہ الشافعیي عن مالك عن أبي الزبیر عن جابر: ُن عم م ہو موقوف؛ ورفعه البیھقی 
وابن عديء وروایة الثقات الالبات من قوله کمالك کذا فی "ا حلی"۔ 'قضی اق الضبع' بضم الباء لغة قیس 
وسکوها لغة می وھی آنٹی وقیل: یقع علی الذ کر والأنئی ورعا قیل ر5 الأنئی: ضبعة باٰاء والذ کر ضبعان 
وا جمع ضباعین؛ء ویحمع مضموم الباء علی ضباع؛ وساکٹھا علی اضبع؛ قاله الزرقابی رل ''لغات الصراح": 
ضبع کفتار عنڈارء وھکذا فسرہ ق 'الصفی" بر فتار" وفی "الفحیط": کفتار بفتح کاف وسکون فاء اسم فارسی 
وبعربی ضبع وجل وجفار وقشاح وکنیتہ: أم عامرة وأم ختور وبسریانی بدناء وبترکی دھلتو وھندي: پگ 
وچ وزرغٔ وھنڈارء حیوان کبیر کالذئب. واللشھور علی السنة اللشایخ فی ترجمتہ: گوء وبە فسرہ صاحب "نفائس 
اللغات' وعرب صاحب "ا حیط"' بجو ب-۔"زبزب' وظاہر کلام الدمیري اُن الزبزب دویة غیر معروفة کالسنوں - 


کتاب ال حج ٤‏ ھ٘ فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 
وی العزال بعر وق الأرْنبِ یعناقي وق الیرُبُوع بحفرق. 


< ظہھرت مرۃة بیغداد وقی 'اللغات القطبیة": الضبع - بضم الباء - کو کفتارء وھکذا فی "کر اللغات" وقال 
الدمیري: الضبع معروفق ولا تقل ضبعة؛ لأن الذکر ضبعانء ومن عجیب أمرھا أهھا کالأرنب تکون سنة ذکرا 
وسنة نشی؛ فتلقح فی حال الذکورۃ وتلد فی حال الأنوثق وھی مولعة بنیش القبور ؛ لکٹرۃ شھوتا للحوم بی 
آدم ومی رأت إنسانا نائما حفرت تحت راس وأحذت غلقه فتقتله وتشرب دم یل اُکله عند الشافعی 
وأ مد ویکرہ عند مالكء ویجرم عند أبي حنیفة والثوري. وق حاشیة "'الکوکب الدري": یحل اأکله عند 
الشافعی وأ مد وذہب ا لحمھور إلی التحرم؛ لتحریم کل ذي ناب من السباع. 'بکیش" قال الدمیري: هو فحل 
الضان فی اي سن کان؛ وقیل: إذا یی وقیل: إذا أربع وا حمع اکبش وکباش. وق "ا حلی': ہو فحل الضان 
ٹی أي سن کان والأنٹی نعحة وواحب الضبع عند ا حمھور نعحة لا کبش. 

قال اللوفق: وا لمتلف من الصید قسمان: اأُحدہما: ما قضت فیه الصحابق فیحب فيه ما قضت,: وبە قال عطاء والشافعی 
وإسحاقء وقال مالك: یستائف ا حکم فی والذي بلغنا قضاؤہم ٹی الضبع کبش, قضی بە عمر وعلی وجابر وابن 
عباسء وفیہ عن جابر: ان الني ئگ جعل ق الضبع یصیدھا انحرم کبشاء رواہ أبو داود وابن ماح قال أ مد: 
حکم رسول اللہ کٹ تی الضبع بکیش, وبە قال عطاء والشافعی وأبو ٹور وابن ا نذرہ وقال الأوزاعی: إِن کان 
العلماء بالشام یعدوففا من السباع ویکرھون اکلھا وھو القیاس؛ إلا ان انباع السنة والآثار أُول. وی 'افدایة": 
الحزاء عند أبي حنیفة وأبي یوسف أن یقوّم الصید ق المکان الذي قتل فيه و فی أقرب المواضع: فیقوْمه ذوا عدل؛ 
ٹم ہو نخیر فی الفداء إن شاء اشتری بە ھدیا إن بلختهہ أُو اشتری طعاما وتصدق بەہ وإن شاء صام وقال محمد 
والشافعی: تب فق الصید النظیر فیما لە نظیر ففی الظي شاۃء وت الضبع شاة؛ لأن الصحابة وجبوا النظیر من 
حیث ا خلقة وقال بلا: الضبع صید وفیه الشاق ولأبي حنیفة وأبی یوسف: ان الثل المطلق الواقع فی الأیة هو 
الثل صورۃ ومعی؛ ولا یمکن ال حمل عليه فحمل علی المثل معین؛ لکونە معھودا فی الشرع کما قيی حقوق العباد 
أو لکونە مرادا بالاجماع أُو ما فیه من التعمیم وٹی ضدہ التخصیص؛ وامراد بما روي التقدیر بە دون إیجاب 
المعین. "وق الغزال"' قال الدمیري: هو ولد الظبیة إلی ان یقوي ویطلع قرناہ وت 'حتار الصحاح" هو الشادن 
حین یتحرك؛ وقال ا حد: الغزال کسحاب: الشادن حین یتحرك ومكشي؛ او من حین یولد إلی ان یلغ اُشد 
ال(حضار. 'بعنز"' ہو الأنشی من العز والحمع أعنز وعنوز قاله الدمیري؛ وق ' تار الصحاح": العنز اماعزة وھی 
الأنٹشی من المعز۔ "وق الأرنب' بفتح ا ہمزة وسکون راء مھملة وفتح نون معرب أرنبا لفظ سریانِ ویقال لە فی 
المندیة: ترگوشل, کذا فی 'احیط الأعظم'. وقال الدمیري: ہو واحدة الأرانبء حیوان یشبە العناق قصیر الیدین طویل 
الرحلین؛ اسم جنس یطلق علی الذکر والأاشی؛ وتکون عاما ذکرا وعاما انٹی - فسبحان ال القادر علی کل 
شيء - یحل اکله عند العلماء کافة إلا ما حکی عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص وابن أبي لیلی أُھما کرھا اکلھا. < 


کتاب ا حج کے فدیة ما آصیب من الطیر والوحش 


۲ - مالك عَیْ عَبِد الْملكٍ بن قريْر عَنْ مُحَمَلِ لی سیرین: ان اد یمام :ای 


ڈ7ہ۔۔ 


عُمَر بن الْخطاب فقال: اي ارت آنا وَصَاجب لی فَرَسَیْنِ لی لُرة فِ فا وو 


< 'بعناق” ہفتح العین المھملة والنون آنٹی العز قبل کمال حول قاله الزرقانيء قال الموفق: فی الأرنب عناق؛ 
قضی به عم وبە قال الشافعیء وقال ابن عباس: فيه مل وقال عطاء: فیه شا وقضاء عمر اػ“ أوی. 
والعناق: الأنٹی من ولد العز فی اُول سنق والذکر: جحدي وجزم النووي فی 'مناسکہ' فی الٗرنب بعناقء قال 
ابن حجر: فسر فی "'الروضة": العناق أنٹی اذعز من حین تولد حیؾ ترعی؛ وذلك مقدار بأربعة اُشھر لکن پی 
"ا حموع" وغیرہ عن أھل اللغة إطلاق ذلك علیھا ما لم تستکمل سنة ہو ون ؛ لأن ما قاله 
الشیخان بیان لأقل ما نجزیٔ عن الأرنب, وإن أوعمت العبارة عند عدم تأملھا خلافه. 'نعفرةۃ' بخیم مفتوحة وفاء 
ساکنق الأنشی من ولد الضأن وقیل: منه ومن العز جمیعاء وقیل: من العز فقطء قاله الزرقانِ وقال الدمیري: 
بفتح الحیم ما بلغت أُربعة اُشھر من اولاد العز وفصلت عن أُمھاء ویفدی ا الیربوع إذا قتله انحرم. وبه جزم 
النووي فی ”مناسکە". قال ابن حجر: فسر قي "الروضة": ال حفرۃ آنٹی العز تفصل عن مھا فتأاعذ فی الرعي, 
وذلك بعد أُربعة أشھرء ٹم قال: جب أن یراد بالحفرۃ هھنا ما دون العناقء فإن الأرنب خیر من الیربوع وھو 
ظاہر بناء علی ما فسر بە فی "'الروضة" العناق وا حفرۃ؛ إذ مقتضاہ علی ما قررته إذا تأملته اتحادہماء فمن 
اعترضه بأنه یقتضی أن الواحب فی الیربوع غیر جفرة؛ لأھا ممقتضی التفسیر اللذکور أأي فی ارہ نھا تکون 
بعد سن العناق؛ وذلك بخالف الدلیل والنقول فقد غفل عما ذکرتہ؛ وقول ابن عجیل: "جب في الیربوع 
الصغیر القیمة'' مردود با ثبت فی حله من أنە بجب فی الصغیر صغیر فیحب ھھنا جحدي علی حسب جسمه. 

إىي آجریت !إطح: قال الزرقاني: لم یسم؛ "فرسین' زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك: نستبقە ولیس ھذہ في 
اهندیق وزاد الزرقانی: ونرمی؛ وعلی ھذا فإصابة الظی کان بالرمی؛ وما سیاتی ٹی آخر الأثر من کلام الباحی 
یدل علی أنه کان بعدو الفرس وکلاہما حتملان. 'إل ثغرة" بضم الثلثة وإسکان المعحمة اعلی, قاله الزرقانِ 
وفی "تار الصحاح" الٹغرۃ: الثلمة. ''ثنیة'' بفتح الثلثة و کسر النونء الطریق الضیق بین ال حبلین: ''فاصبنا ظبیا" 
اي قتلنا ”ونحن عرمان' اي اصبناہ قی حالة الإحرا "فما ذا تری" قال الباحی: بختمل أن یکون مستفتیا: 
ویختمل ان یکون طلب ا حکم عليه إذا اعتقد اُن الواحد یصح مس پت 'فقال عمر لرحل إ یل جنبه'" قال 
حمد بن أبي بکر فی 'م ختار الصحاح": ا حنب وال انب وال حنبة: الناحیة 'تعال"' بفتح اللام فعل أمر من تعا ی تعالیا 
ارتفم وأصله: ان الرجحل العالی کان ینادي السافل ثم استعمل عمعیٰ علم مطلقاء سواء کان موضع الدعو أعلی 
و آسفل أو مساویاء فھو قی الأصل معیق خاص ٹم استعمل بمعیٰ عامء قاله الزرقانی؛ قال الباحی: استدعاء عمر تہج 
الرحل الذي إلی جنبه امتثال لقوله تعالیل: حْکم بە ذوا عَذْ لچ وھو مذہب مالك أنە لا بجوز ان یحکم فیه 
أقل من رجلین؛ قلت: وبە قال الحمھور کما تقدم مفصلا ٹی تفسیر الأیة. "حؾ اأحکم أنا وأنت"' زاد ا حاکم: ٭ 
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سس و ظ ةھ ٭+ہ ے۔ عھ۔ھ' 


َاصبَا ظبّیا وَنَحْنْ مُحْرِمَاتٍء فَمَادذا ترّی؟ فَقَالَ عُمَر لِرّجُل لی جَلبه: ال کا اکا 


- تری شاة تکفیه؟ قال: نعمم؛ ''قال: فحکما عليه بعنز" أي أنٹی العزہ 'فول الرحل" أي ادبر "وھو یقول' الواو 
حالیق "ھذا أمیر اللومنین لم یستطع" وقی النسخ المصریة: لا یستطیع أي لا یقدر علی "ان یحکم" قی مالة 
"ظی' بنفسە استقلالا ''حؾ دعا" أي طلب "رجلا" آخر 'یحکم معہ'" وقی روایة الحاکم: فقال: إن أمیر اللؤمنین 
م بحسن أن یفتيك حؾ سال الرحل, وس تس تی سوہ عم کو 
مفرداء حؾ یعینه علیھا الرجل الذي استدعاہ للحکم, "'فسمع عمر دئہ قول الرحل" أي اعتراضه علی عمر ‏ مہ 
''ندعاہ فسال: ال سوہ نس ' حصھا بالسؤال عنھا ما کان ا حکم فیھا دون غیرھا من السوں وھو قوله 
تعال: نک تو بین منکم کے ''قال: ل١‏ قال: فھل تعرف ھذا الرحل الذي حکم معي"؟ ساله عنە ما أنە 
کان مشھورا بالعدالة رف والأمانت ون کل من عرف عینه عرف عدالته قاله الباجی, 'فقال: لاء فقال عمر ‏ شی 
لو أحبرتیی' أنك تقرأً سورۃ الائدة لأوجعتك ضربا" قال ذلك إعلاما لە بأنه عذرہ لحھلە بالسورۃ الي فیھا شأن 
ہذہ ا حکومق ویحتمل أُنه کان یوحعه ضربا ما أظھر من حخالفة التنزیل إِن کان فھم الحکم أو لاعراضه عن 

تفھم القرآن والتدبر فیه؛ إِن کان اعرض عن النظر فی الاّیة والتفھم لھا قبل ذلكء إذ کان من العرب الذین لا بخفی 
علیھم معناھا مع الاھتبال یہہ قاله الباحي۔ قال الزرقاني: "م قال'' عمر غئچہ وجه استدعائی الرحل الآخر "إن اللہ 
تبارك وتعا لی یقول فی کتابه" ا محید فی آخر الا ویک يہ رجلان فإذوا عذٰلٍ ملک هَدَیاً الغ 
الْکَمبَةہہ رلائدۃ:٥۹)‏ تقدم تفسیرہ مفصلا وذکر تق سال ای لس اکے عا اھ سرد 
عوف؛ م اأعلمہ با مه؛ لأن السائل إن مع بذکر عبد ال رمن قبل ذلك فقد عرف عدالتہ وإن لم یسمع بە قبل 
ذلكء فإنه لی یسر وقت یسال فیخبر بعدالته وإمامته واشتھار علمهہ ولذا قال: "وھذا" الرحل الذي بجنی "عبد 
الرمن بن عوف" اأحد العشرة المبشرة بالحنة. قال الباحي: وحب عمر ثثۂ علیھما الحزاء وإن کانا لم یاشرا 
قتل الصید وإنما قتلته خیلھماء لکن ا کانت خیلھما حمولة باختیارہما کانت بمنزلة ما لو رمیا سھما أو حجرا 
فقتلاہ یہ وقد روی ابن ا مواز عن مالك فیمن قاد دابة او ساقھا او رکبھا: ھا ما أصابت في لیل أو نھار؛ فعليه 
جزاؤہ وکذلك لو ضرھھا فضربت صیدا فقتلتہ وما اأصابت بیدھا أو رجلھا من غیر قیاد ولا سیاق ولا رکوب: 
فلا شیء عليه. قلت: وکذلك عند ا حنفیةء ففي "القنیة'' وبقتلہ فی الاحرام أو ا حرم ولو تسا او سھوا أو عودا 
یلزم جزاؤہ ٹم قال: وکذا لو رکب دابة او ساقھا أو قادھا فتلف صیدا بوقٹھا أُو عضھا أو ذنبھا و روٹھا أو 
بوفاء ضمنه؛ ولو انفلتت بنفسھا فأتلفت صیدا لم یضمن. وقال الموفق: کلما یضمن یه الآدمي یضمن بە الصید 
من مباشرة أو سبب؛ وما جنت عليه دابته بیدھا أو فمھا من الصید؛ فالضمان علی راکبھا أو قائدھا أو سائقھاء 
وما حنت برجلھا فلا ضمان عليه؛ لأنه لا یکن حفظ رجلھا. وقال القاضی: یضمن السائق جمیع جنایتھا؛ لأن 
یدہ علیھا ویشاہد رجلھا۔ وقال ابن عقیل: لا ضمان عليه فی الرجل؛ لأن البي لت قال: الرحل جبارء وإن انقلبت 
فاتلف صیدا لم یضمنه؛ لأنه لا ید لە علیھاء وقال النی ػُّ: العجماء جبار۔ 


کتاب اسحج 2.۱ فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 
تو َأَت. قال: فَحَکْما عَليْه بعنز. فولی الج وھو تقو ۸د 
دو ا پور ہے ہب 
قوٴل الرَّحْلء فَدَعَاہُ فَسَألَهُ: ھَل : ےت لاء قال: فَهّل تَرفٗ ھَذا 
الرّخُل الٰذي حَکَمَ مَعی؟ فقال: لا, فقال: لو أَحَْرتيي أَلكَ تقْراً سُورَةَ الْمَائد 
لأرْحَششْكَ ضَراء تم فَالَ: بن اللہ تَارَك تعَالی يَقُول فی کنزہ: لحْکۂ یە ذُوا عَذٍ 


پیک ھدیا ال الَعبَة وھذا عبد الرَحْمَن إُ بن عوفپٍ. 
(ائائدة :۹( احہ العشرة 


۳ - ماك عَنْ ہشام بنِ عَرٰوة: ان أباهُ کان و نی الْقرَة ٰٰ من الٰوخش بَقرَةَ 
وی ك‌ھ ئ0 ۳ 


‫َ 


٤‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سَعییٍء عَنْ سَعیدِ بن المُسَيّبٍ أَنهُ کان 


‌ ‌ 
ےَُ‌‌‌ یقول: فی 
۶‌۔ ۔.ھٰ۔ 


مكة إِذا قتل شا 


ق٦‏ البقرۃ من الوحش: قال الدمیري: هذا النوع اُربعة اُصناف: اُمھا والأیل والیحموں؛ والٹیتل و کلھا 
تشرب ا ماء فِ الصیف إِٰذا و حدتف وإٰذا عدمته صیرت عنله وقنعت باستنشاقف الریحج وعل اکلھا تعمیع اُنواعھا 
بالإجماع. "بقرةۃ" وقد حکم ابن عباس وأبو عبیدة ٹی بقرة الوحش ومارہ ببقرة. "وق الشاۃ من الظباء شا" من 
البھائم مالٹلھا ٹی ا حثة عندھم والقیمة عند ا حنفیة۔ 
یقول فی مام !إحخ: وا حمام عند العرب ذوات الأطواقء نحو الفواخت والقماري وساق حر - وھو ذکر القمري 
- والقطا والوارشین وأشباہ ذلك: الواحد مامة یقع علی الذ کر والأنٹی وافٰاء للأفراد لا للتانیٹ؛ وعند العامة: 
أنھا الدواجن فقط کذا فی '_حتار الصحاح'" وھکذا حکاہ الدمیري عن ا لحوھري؛ وزاد: امراد بالطوق ا حمرة 
و الحخضرة أُو السواد, ا حیط بعنق الحمامةق ونقل الأزھري عن الشافعی: اُن الحمام کل ما عب وھد وإن 
تفرقت اجاؤی والعب بالعین اللمھملة شدہ جحرع ا ماء من غیر تتفس قال ان سید٥:‏ یقال ۷ الطائر : عب ولا یقال: 
شرب؛ ویجحل اکلہ بالاجماع بجمیع اُنواعه. 'مکة" خاصة أو جمیع ا حرم قولان للمالکیة 'إذا قتل" ببناء اٹجھول 
شاة" بالرفع مبتدا مؤخر لقوله: ٴكِ حمام مک قال الباحيی: یرید ان حمام مكة مخصوص بذلك ناکد 
حرمته وھذا یمنع ان یکون فی الیربوع شا؛ لأن ذلك کان یقتضی ان یکون فی کل جمامة شاۃة إذا اعتبر القدر؛ -٭ 


کتاب الج اھ فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 


- لأن الحمام أکبر من الیربوع وأعظم خلقة واکٹر لحماء وإذا ودی فی الیربوع شاۃ فبان بجب ذلك ق کل ام 
ول ولا بجب تق سائر ا حمام غیر مام مکة أو ا حرم غیر الاطعام والصیامء وم بجب ق ذلك همدي, فبان لا 
جب ف الیربوع أولی. وقال أیضاً قی موضع آخر: إِن الواحب مثل الصید ث النعامة بدنق وق الفیل بدنة وق 
بقر الوحش ومار الوحش بقرق وق الضبع شاۃ وت الظی شا ولیس فیما دونه من الصغیر هدي ھذا حکم 
الصید کلە إلا جمام مک فقد قال مالك: فيه شا وبه قال عمر وابن عباس وابن عمر وسعید بن الملسیب 
وقتادق وقال أبو حنیفة: لیس فیھا إلا قیمتھاء وبه قال النخعی, والدلیل علی صحة ما قاله مالك: إِنه إجماع 
الصحابة حکم بە عمر وأفی بە این عمر فی الواسم وم ینکر ذلك اأحد ولا حالف فثبت أنه إجماعء ودلیلنا من 
جھة المعیٰ: ان الشاة فی ا حمامة لیست من جھة الصور ولکن علی وجه التغلیظ؛ حرمة مکة, فا حقت عا لە 
مثل من النعم فی الفدي, وأقله شاق واما مام ال حل فحکمه حکم سائر الطیور یضمن, وبە قال قتادۃء وقال 
الشافعی: ٹی حمام ا حل شا وبە قال عطاءء والدلیل علی ما نقوله: إن ھذا مما لا عثل لە من النعم ولا لە حرمة 
الاختصاص بالبیت أو با حرم؛ فلم تحب فيه شاة کالعصفورہ وإذا ثبت ذلك فقد اختلف أُصحابنا فی حام الحرم 
فقد قال مالك: فيه شا وبە قال ابن ا ماحشون وأصبغء وقال ابن القاسم: فیه حکومةء وجه قول مالك: إن هذا 
حمام متحرم با حرم فکانت فیه شاۃ کحمام مک وجه قول ابن القاسم: اُن هذا مام لا یختص بالبیت کحمام 
ا حل نم قماري ا حرم ویمامہ عند اُصبغ بمنزلة مام ا حرم؛ وقال ابن الماحشون: إن ہذا الحکم یختص بالحمام دون 
غیرہ,. وأما عند الحنفیة فقد عرفت مرارا اُن العبرة عندھم للقیمة خلافا حمد إذا أوجب النظیر فیما له نظیں 
کالأئمة الللالةق ومع ذلك فقد أوجب حمد أیضا فی الحمام القیمق وقی ''اطدایة"': وما لیس لە نظیر عند محمد بب 
فیه القیمة مثل العصفور والحمام وأشباهھماء وإذا وحبت القیمة کان قوله کقوفما أي أبی حنیفة وأبي یوسف؛ 
والشافعی ہق یوحب ق الحمامة شا ویثبت ا مشائة بیٹھما من حیث إن کل واحد منھما یعب ویھدں 
ولأبي حنیفة وأبی یوسف: ان اٹل ال مطلق هو المٹل صورة ومع, ولا یکن ا حمل عليهء فحمل علی المثل معین؛ 
لکونہ معھودا فی الشرعء قال ابن اھمام: قوله: المٹل صورة ومعیء وھو اللشارك فی النوع وھو غیر مراد هھنا 
بالاجماعء فبقی ان یراد الثل مع وھو القیمة؛ لأن العھود ٹی الشرع ق إطلاق لفظ الثل اُن یراد الشارك پٍٍ 
النوع أو القیمة قال تعا ی: طفمَن اعندی علَيْک فاعتدءا عَليْه بمثْل مَا اعُندی علیک ہہ (البقرۃ:٤۱۹)‏ وا مراد الأعم 
منھما اع المائل فی النوع إذا کان ا لمتلف مثلیاء والقیمة إذا کان قیمیاء بناء علی أنه مشترك معنوي؛ 
وا حیوانات من القیمیات شرعا إھدار الماثلة الکائنة ٹی تمام الصورۃة فیھا تغلیبا؛ للاختلاف الباطیٰ بین أبناء نوع 
واحد فما ظنك إذا انتفی اللشارکة فی النوع أیضاء فلم بیق إلا مشاکلة ٹی بعض الصورۃء کطول العنق والر جلین 
قی النعامة مع البدنة ونحو ذلك فی غیرہ؛ فإذا حکم الشارع بانتفاء اعتبار المماثلة مع المشاکلة فی نمام الصورق - 


کتاب ا حج ى٠٥ٛ‏ فدیة ما أصیب من الطیر والوحعش 


قال مالك تی الرَّحُْل مِنْ ال مَكَة بْحْرمُ بالْحَج او الْمتْرَقء وَقی بین فرَاخٌ مِنْ حَمّام 


ہجت قال؛ یلان یفدي ذُلك عَنْ کل فرخ یشاق. 
ل سح بھدتی و 
قال مَا ولمْ اَل أَسْمَمُ عم اُن فی النعَامَة إٰذا لها المُحرمُ بَدَنَة, 


وم یضمن ا تلف با شارکه ٹی تمام نوع بل بائکل المعنوي فعند عدمھا و کون ال مشاکلة ٹی بعض افیئة انتفاء 
الاعتبار ظھں ٹم قال: ویحمل حکم الصحابة بالنظیر علی أنه کان باعتبار تقدیر ا الیة أي بیان اُن مالیة اللمقتول 
کمالیة الشاة الوسط لا علی مع أنە لا بجزی غیرہ. واجاب فی "البدائع" عن إیجاب الصحابة النظیر بأن السألة 
مختلفة بین الصحابق وروي عن ابن عباس مثٹل مذھہب أبي حنیفة وأ یوسف, فلا بحتج بقول البعض علی 
بعض. قلت: ویشکل علی ا و جبین بقتا غرہ بر سنوی گ: ان فی ا لحراد مشايھة لعشرة من جبابرة 
ا حیوانء الفرس والفیل والٹور و الابں والأسد والعقرب والنسر والحمل والنعامة والحیة. 

من أُھل مکق: مثلا ”یعرہ با حح آو بانعمرة" قال الباحی: ھا خحص ا حرم بذلك؛ لأن إحرامہ کان سبب 
تغییبه فلو سافر عن بیته ٹی غیر إحرام وأغلق علیھا بابه فھلکت:؛ لوجب عليه مثل ذلك. "وق بیته فراخ" الفرخ 
ولد الطاثر والأنئی فرخق وجمع القلة أُفرخ وافراخ وجمع الکٹرة فراخء کذا ق 'ختار الصحام". "من حمام 
مکة فیغلق" ہفتح اللام وکسرھا لغة قلیلة قاله الزرقاق وقی ' ختار الصحاح': أغلق الباب فھو مغلق وغلقه لغة 
رؤیته متروكة وغلق الأبواب شدد للکٹثرۃ. 'علیھاء فتموت"' لتغییبه عن بیته مدةء تھلك الفراخ ىي مثلھاء 'فقال" 
مالك "ری بان یفدي" أي یودي ال حزاء ولفظ "یفدي"' تظافرت عليه جمیع النسخ المصریة وافندیة وق ھاہش 
افندیة علی سبیل النسخة بدله: پھدیء ٴذلك" الرجل الذي تسبب لوتھا 'عن کل فرخ بشاة" وذلك ما تقد 
قریبا اُن التسبب ق قتل الصید بمنزلة اطباشرةء ولا یشتبه ذلك بما تقدم من قول مالك فیمن أُحرم وعندہ صید: 
لا باس ان یجعله عند أھله؛ لأن اللقصود هھنا کونه سببا لقتلھا۔ وق "شرح اللباب": لو أغلق حرم بابہ وق 
البیت طیور محبوسق وخرج إلی می مثلاء فمانت الطیور عطشاء فعليه الحزاء؛ لأنه تسبب فی موتا۔. 

و ازل اسع: قال الباحي: یرید إن ذلك شائع قد تکرر حکم الأئمة وفتوی العلماء بذلك "ان قی النعامة" 
النعامة من الطیر یذکر ویؤنٹ: والنعام اسم جنس مثل مام ومامة وجراد وجراد کذا فی "غتار الصحاح' 
قال الدمیري: وتحمع النعامة علی نعامات؛ ویقال فا: أُم البیض وام الثلائین قال الحاحظ: والفرُ٘س یسموفا 
خ زمر وخل اکله بالإاجماع۔ "ٰذا قعلھا ا حرم' آر الحلال فی الحرم 'بدنة" اسم سم ان قال الدمیري: إِن الصحابة 
قضوا فیە إذا قتله انحرم أو ٹی ا حرم بیدنق روي ذلك عن عثمان وعلي وابن عباس وزید بن ثابت ومعاویق رواہ 
الشافعی والبیھقی؛ ٹم قال الشافعی: هذا غیر ثابت عند أُھل العلم با حدیث؛ وھو قول الأکٹر من لقیت: وانما 
قلنا ٹی النعامة: بدنة بالقیاس؛ لا بمذاء وھکذا فی "اف حلی"۔ 


کتاب الحج 25 فدیة ما آصیب من الطیر والوحش 


7۲ 3 ۲ ھا - سے ب‫ و ئ3 5 7ا اھ ۔ 7 ٢٢۹۶‏ - و 

عر٥؛‏ عبد او ولید٥.‏ قال مالك: وقیمة ! وحمسوت دِیناراء وذلكَ عُشْرُ دیة امہ . 
1۰ وگ ہپ 8 2 ۷]۵/بپ۷يٹٹٹىيىيس) بوڈ 60 کھ ے٥"‏ َ‫ 

قال مالك: وکل شيْء من الْنَسُور أوْ العقبّان أوْ البْرَاۃِ أوٗ الرّخم فَإلَهُ صَیْد ییودی 
۴ بہبہپ و کت سو خ 

سر۔ یودی ا سنہ اذا قَله الہ مرم۔ 


قال مالك اُری: اعتقد "ان قي بیضة النعامة عشر" بضم المھملة وسکون العحمة ' ھن البدنة" قال الباحی: 
وذلك أُنه لا یخرج فیھا جزاء من النعمء وإن کانت قیمة عشر البدنة اکٹر من قیمة عنز؛ لأنه لا مثل ھا ٹی النعم 
ونھا جزاؤھا عشر قیمة البدنة اي ھی جزاء النعامة وبیّن مالك سبب اختیارہ لذلك؛ من ان ما قاله قیاس علی 
دیة الحنین, فقال: ''کما یکون فی جنین" الحنین: الولد ما دام ٹی البطنء کذا ٹی ' ختار الصحاح" وقال الدمیري: 
ہو ما یوجد قی بطن البھیمة بعد ذبجھاء "ا حرة" احتراز عن جنین الأمة إذ فیه اختلاف وتفصیل, "غرة" بضم الغین 
اللعحمة وتشدید الراء اللھملق أصل الغرۃ بیاض فی الوجہ ٹم عبر بھا عن ا حسم کله کما قالوا: اأعتق رقبة 'عبد أو 
ولیدة" اي أمق بیان لغرةۃ. وذلك: القدار ''عشر' بالضم "دیة أمە"؛ لأنھا مسمائةق قال الباجی: بین مالك ذلك 
بان ما قاله قیاسا علی دیة ا حنین غرة قیمتھا مسون دینارا وھی عشر دیة ا حرة؛ لأن دیتھا مسمائة دینار. 

النسور: جمع نسر طائر معروف. وق 'محتار الصحاح": النسر بفتح النون طائرء وجمع القلة اُنسر والکٹیر نسور 
ویقال: النسر لا خلب لہ وإما له ظفر کظفر الدحاجة والغراب: زاد الدمیري: كنیته أبو الأبرد وأبو الأصبغ 
الطیر ویقول ٹی صیاحه: ابن آدم! عش ما شثت؛ فإن اللوت ملاقیك کذا قاله ا حسن بن علي ویقال: إنه من 
البصرء یری الحیفة من أریع مائة فرسخ وکذلك حاسة شمە ثي النھایق لکنە إذا شم الطیب مات لوقتہ وھو اأشد 
الطیر طیراناء حؾ إِنه لیطیر ما بین اللشرق والمغرب ىف یوم واحد ومن اشد الطیر حزنا علی فراق إلفه فإذا فارق 
اُحدھا الآخر مات جزنا وکمداء وحکمہ: ان بخرم اکلہ لاستخباله وأکله ا لحیف. وفی "ا حیط الأعظم": بفتح 
نون وسکون سین مھملة وراء مھملة اسم کرشیش, وقال اَيضا: 7 اسم فارسي؛ یقال له بالٹر کیة: فرب 
وباغندیة: گدھ َء وھکذا فسرہ فی "اللغات القطبیة"' "دم" وفی 'کری اللغات'ب_'کرػ* أو العقبان 'موحدق 
جع عقاب: طائر معروف. قال الدمیري: العقاب طائر معروف: وا لحجمع اُعقب؛ والکٹیر عقبان وعقاین جمع 
مع وکنیتە أبو الأشیم وأبو ال حجاج وأبو حسان وأبو الدھر وأبو افیٹممء والأنٹی أم الحوار وأم الطلبة وأم لوح 
وام افیٹ وھی مؤنثة اللفظ وقیل: العقاب یقع علی الذ کر والاٹیں ویقال: إن العقاب إذا صاحت تقول: 
.۱ البعد عن الناس راحف وی 'المحیط الاعظم": الععغاب: بضم أوله وفتح ثائیه یقال لەه بالتر کیة: قراقوش. ۔ 


کتاب ا حج ریت فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 
َٰ 30 _> ۔ ے 7 7 ہے ےھ .5 دھ۔ 

قال مالك: وکل شئء فدِيٰء ففی صغارہ مِثلٴ ما یکون فی كَبّارہہ وَإنَمَا مُثل ذلكَ 

25 7 ن ت ا و 7 5 یھ َ‫ اي 

اچ ھت ماد جتھا 


تر اسدین عتات ور ھء وفسرہ فی ”کر اللغات' و"لغات الصراح' :ہے'گدو". *أو البزاة' جمع باز ک_'قضاة" 
وقاض ضرب من الصقور قال الدمیري: أفصح لغاته: بازي, مخففة الیاء. والكانیة: باز. واثالثة: بازي؛ بتشدید 
الیاء وھو مذکر لا اختلاف فيهہ ولفظه مشتق من البزوان وو الوئب. وکنیته أبو الأشعت وأبو البھلول وأبو لاحق 
وھو من اشد ا حیوانات تکبرا۔ وقی 'الدر اللختار": لا یحل ذو ناب یصید بنابه أُو مخلب یصید عمخلبه من سبع أو 
طیر ولا ا حشرات ولا الضبع ولا اللعلب؛ لأن ما ناباء ولا الیربوع والرمة. 

و الرحم" جمع رمة بفتحتینء کما قاله الشاميء طائر بقع یشبه النسر ق ال خلق کذا تی 'متار الصحاح': 
زاد الدمیري: ال ر مة بالتحریيك کنیتھا ام حعران وأم رسالة وأم عحینق وتسمی بالأنوق, وافاء فی الرلمة 
للجنس, ومن طبع ھذا الطائر أنه لا یرضی من ال لحبال إلا بالملوحشء ولا من الأماکن إلا بابعدھا من أماکن 
أعدالہ ولا من افضاب إلا بصخورھاء ولذلك تضرب العرب الثل بالامتناع ببیضه فیقولون: أعز من بیض 
الأنوق: وحکمھا: تحریم الأاکل؛ وصیاجھا: سبحان ربي الأعلی. وق "ا حیط الأعظم' ال ر مة بضم أُوله ویقال 
” اي کل واحد نما ذکر 
صید'' اي ممنوع القتل فی حق ا حرم والحرم "یودی” أي یفدی, ویعب الجزاء "'کما یودی الصید" أي یفدی 
جنس الصید بأنواعه بالنظیر أو القیمة. 'إذا قتله انحرم' أو الحلال ٹی اخرم قال الباحی: یرید أنه وإن کان یاکل 
ا لحیف فإنہ لا نجري بحری المدأة والغربان فی استباحة ا حرم قتله وإن کان منە ما یتانس ویصادہ فإنہ لا بجري 
بحری الأنسی, ولا بجري إلا بحری الوحشی الذي بجب علی ا حرم ال حزاء بقتل فما کان منە له مثل من النعم, 
خیّر بین مثله أو الإاطعامء وما لم یکن لە مثل خیّر بین الإاطعام والصیام. وقال النووي قي 'الاسك": أما الطیوں 
فا حمام وکل عا عب فی ما بجب فيه شاق وما کان اکبر من ا حمامة أو مثلھاء فالصحیح انە له حکمھا وما 
ان اس ففيه القیمق وکذلك ما لا مثل لە من الطیور والحراد فیه القیمة, قال ابن ححر: قول: وما کان 
اکبر من ا حمامة وجوب الشاۃ فیه ضعیف: والعتمد ما رجححه ٹپ ”ا حموع'" کالرافعیي من وجحوب القیمةق وأما 
عند ا حنفیة فالواحب ق الصید القیمة مطلقا عند أبي حنیفة وأبي یوسف سج نعم محمد أوجب النظیر فیما لە 
نظیر لکن قوله فی الطیور مثل قوہما من وجوب القیمة کما تقدم قریبا فی بیان ا حمامق وئی "القنیة": قال 
حمد: ال حزاء نظیر الصید فقی ال حثة فیما له نظیر وما لا نظیر لە کا حمام وسائر الطیور فحزاؤہ قیمته: کما قاله. 

وکل شيء فدي: بیناء اٹحھول أي کل صید نجزی بافدي 'ففي صغارہ" نجب "مثل ما یکو" واجبا "و 
کبارہ" ففي ولد النعامة بدنةق وولد الحمار الوحشی بقرةء وولد الظی شا واكلالة ما بجزئ ٹپ الضحیق ٹم 
بیّن الصنف نظیر ذلك فقال: "وإنما مثل" بفتحتین صفة ”ذلك مثل"' بفتحتین 'دیة الحر الصغیر والکبیں فھما' اي 
الصغیر والکبیر فِ مساألة الدیة ''بمنزلة واحدة سوء'" أي یساوي دیة الصغیر دیة الکبیر۔ 


بفتحه فخاء معجمة ومیں یقال لە بالفارسیة: مدار خوار وبافندیة: ینگ درک فان 


کتاب الج كََ‌ مت ےئ 


ہ٥۔ ٤‏ اہب ےم 


٥‏ - مالك عن زید ؛ ص ۰ یا امیر المُْمنيںَ! 


لی أَصَبْتُ جَرَادات بسَوْطِي وآنا مُحْرمٌ. فقال لهُ عُمَرُ: عُمَر اطم فَبْضَة من ام 
و عليه العلماء 


٦‏ - مالك عَنْ یَحّی بن سَعید أَنْ رَجُلا جَاءَ إِلی غُمَرَ بْن ال خطاب؛ 
فِسَألَهُ عَرر جرادة قََلها وَھُو مُحرم قالط کی ولک سک فقال 
کو وت تا 7۶٢‏ ئوئ لو و شا اف افو 

ب: درهمٔ ل عم إئك جد الدَرَاهِم لَتمْرَةَ خَيْرْ مِنْ جَرَاد 


فدیة من أصاب !إخ: یعي ان انحرم وکذا ا حلال فی ا حرم إذا أصاب شیئا من ا لمراد ماذا یجب عليه من الحزاء؟ 
وا جحراد: بالفتح یقال لە بالفارسیة: ملخ. قال الحافظ: بفتح ا حیم وتخفیف الراء معروف والواحدة جرادق 
والذکر والأئشی سواء کالحمامة. قالوا: سمی بذلك؛ لأنه بجرد الأرض أي یاکل ما علیھا. 

ای ُصبت جرادات إلح: جمع جرادق وتقدم ان الحراد یقع علی الذکر والأنٹی ''بسوطي" أي قتلتھا بە "وأنا 
حرم" فماذا تری علی؟ ''فقال لە عمر: اُطعم قبضة'' بفتح القاف والضم لغة أي حفنة "من طعام" قال الزرقانی: 
وھو مذھب مالك فی "'الدونة" وغیرھا ان فی المراد قیمتہہ وقی الواحد قبضة اي حفنة. وقال الباحي: قول عمر: 
"'اطعم قبضة'" یرید ھا أحف عليك من غیر ذلك وھی تحزی عن ال راد و کذلك یقول مالك. وفی "شرح اللباب" 
لو قتل جرادة فی الاحرام أو ا حرم تصدق بشيء من طعام ولو قلیلا؛ ما ورد عن بعض الصحابق: تمرة خیر من 
جرادة. وٹی "مبسوط السرخسی* فیه القیعق ولو قتلھا مملوك فی إحرامه إن صام یوما واحدة لجحرادة فقد زاد 
علی قدر الواجب وھو اکمل الأداء إلا ُن الصوم ما لم یتخیر لا بجوز اُقل من یومء وإن شاء جمعھا حیّ تصیر 
عن جرادات تقوّم بنصف صاع من بر فیصوم یوما فیکون جزاء وفاقاء ولو وطی جرادا عامدا أُو جاھلا فعليه 
الحزاء إذا تلف منه شيء إلا ان یکون کثیرا قد سد الطریق فلا یضمن, ولو شوی جرادا فأاکله بعد ما ضمنه 
فلا شیء عليه للڈکل أي إذا ضمن قتله لا یحرم اأکله سواء اکل ہو أو غیرہ حلال أو محرم بخلاف الصید. 
رجلا جاء إلی عمر: ''فسالہ عن“ حکم ''جرادة قتلھا" ذلك الرحل ''وھو حرم" الواو حالیة ''فقال عمر لکعب" 
الأحبار 'تعال" أي هلم "حیّ تحکم" عملا بقوله تعالی: َِحْک بہ ذوا عَدلٍ منک 4 (الائدة:٥۹)‏ ''فقال کعب: درھم" 
جزاء جرادق ''فقال عمر" لکعب إنکارا علی کعب "اك لتحد الدراھم' الکٹیرة حبؾ توجب درہما علی حرادق ٹم 
حکم عمر ئا با ہو أحف ما حکم کعب, فقال: "لتمرةۃ واحدة 'خیر من جرادة" مثل من أمثال العرب 
اللشھورۃ. قال الباحی: قوله: ''لکعب إنکارا عليه" لتسامحه بالدراہم وإنجانھا ٹی غیر موضعھا فعل من کثرت دراہمہ < 


کتاب احج ٘٥٥٤٥‏ فدیة من حلق قبل أن ینحر 


5 ۶ ے‫ ضز ور رو 

۔ -ْ۔ - ۔‫ ٦ ٥‏ رج ہ۔ے۔ 
٭ 72 1 کو ہے اٴ 8 
قدیە م حلق قب لں ینحر 


رر پک وٹ تھ 


عن کی کب بن عُجرة تہ کان مَعٌ رَسُولِ اللہ مُدِرمًا ھ4 لکل فَمَرَُ 
ول الله کل ان یخلق رَأسَه وقال: لاہ هار بھی سس و ا ا ا کو 


وھانت علیہ والحکم ٹی جزاء الصید أیضا بجب ان یتحری ویجتھد فیما کم بە؛ ویترك التسامح والحکم باکٹر 
مر ن الواجب کما یترك ا حکم بأقل منی ٹم قال عمر: "لتمرة خیر من جرادة" یرید اٹھا بَحزیٔ عنھا؛ لأنھا أفضل منھا 
واأنفع لاکلھا من ا لحرادة واکٹر ٹمنا م ن راد بیعھا وفیه ان ا حکمین إذا اختلفا لم یلزم قول واحد منھماء ویجب ان 
90 00 یچ استدعی غیر کعب للحکم معه. 

کان مع رسول اللہ يے با حدیییة 'حرما' بالعمر 'فآذاہ القمل' تقدم ضبطه فی غسل انحرمء زاد ٹی النسخ 
الصریة فی راس ولیس ھذا فی النسخ الندیةء وقی روایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك عند البخاري أنە کچل قال: 
لعنك آذاك ھوامك؟ قال: نعم یا رسول اللہ قال القرطي: ھذا سؤال عن تحقیق العلة الي یترتب علیھا ا حکم 
فلما أخبرہ با مشقة اليٌ نالتہ خفف عله. 

فأمرہ رسول اللہ نّ: قال الباجی: والأمر وإن کان یقتضی الوجحوب أو الندب ولا تکون الإباحة أمرا فقد 
بحتمل ان یکون البي َ3 ندبه إل ذلكء ورآہ الأفضل لە فقد ھی الانسان عن اُذی نفسہ وتحمل المشقة الحارجحة 
عن العادة الؤذیة الیيی لا یطیقھا الإنسان غالبا ٹی العبادات ولذلك کرہ من اخولاء بنت تویت ان لا تنام اللیل 
وقد قال ّ٘: کنفوا من العمل ما تطیقون. "ان بلق رأسہ" أي یزیل شعرہ اعم من ان یکون بموسی أو مقص 
أُو نورق قاله الزرقان تبعا للعیيٰ. وقال ابن قدامة: لا نعلم خلافا ٹی إلحاق الإزالة بالحلق سواء کان بموسی أو 


ر‫ 


العیيٰ ٹی جملة المسائل الستنبطة من ا حدیث: ومنھا اُن الصوم ثلائة أیام. وقال ابن جریر بسندہ إ لی اخسن فٍ 


مقص او نورہ او غیر ذلك. 'وقال: صم أیام' بیان لقوله تعای: 07 مس صیام٭ (الفرذ:١۱۹).‏ وقال 


قوله: ففدیة من صیام او صدقة او نسك: قال: إذا کان بانحرم اُذی من راُسه حلق وافتدی بأي هھذہ الٹلالٰة شاء 
و الصیام عشرہ ایا والصدقة علی عشرہ مساکین: لکل مسکین مکو کین مک و کا من - ومک وکا من بر 
والنسك شاہ. وقال قتادہه عن الحسن وعکرمة "۰ قوله: ففدیة من صیام اه صدقة قال: إطعام عشرة مساکین. 
وقال ابن کٹیر ر5 ''تفسیرہ": وھذان القولان من سعید بن جبیر وعلقمة والحسن وعکرمة قولان غریبان فیھما 
نظر؛ لأنه ثبتت السنة ٹی حدیث کعب بن عجرۃ فصیام ثلائة ایا لا عشرة. وقال ابو عمر فی "الاستذکار" 
روي عن ا حسن وعکرمة ونافع صوم عشرة ایام قال: و یتابعھم أحد من العلماء علی ذلك. 


کتاب ال حج ٥‏ فدیة من حلق قبل ان ینحر 


و اعم سك مَسَاكينَ مُداي مُدْنِ لکل ِْسَانء و الْسُك بسَاؤ اي ذْلِكَ فعلْت أَحرَاً عَنك. 


و اأطعم: بیان لقوله تعالی: ٭أءِ صَدَقَةهً (لیقرۂ:٦۱۹)‏ "ستة مساکین"' ویدخل فیھم الفقراء أشا) "مدین مدین" 
بالتکریر؛ لإفادۃ عموم التلنیق "لکل إنسان' مھ وفیه عدة مباحث؛: الأول: فی اختلاف الروایات ٹپ ھذا 
اللفظ ففی البخاري بروایة بحاہد عن عبد الر من بن أبي لیلی: أو تصدق بفرق بین ستة. قال الحافظ: ہفتح 
الفاء والراء وقد تسکن مکیال معروف بالمدینة وھو ستة عشر رطلاء ووقع فی روایة ا مد وغیرہ: والفرق: ثلالة 
آصع. ولسلم من طریق أبي قلابة عن ابن أبي لیلی: أو اطعم ثلالة آصع من تمر علی ستة مساکین. وی روایة 
عبد اللہ بن معقل عن کعب بن عجرة عند البخاري: أو أُطعم ستة مساکین لکل مسکین نصف صاع. قال 
الحافظ: وللطبرانِ عن أبي الولید شیخ البخاري فیه: لکل مسکین نصف صاع تمر. ولأ مد عن مز عن شعبة: 
نصف صاع طعام. اش رم نصف صاع حنطة. وروایة الحکم عن ابن أبي لیلی تقتضی أنە 
نصف صاع زبیب؛ فإنه قال: یطعم فرقا من زبیب بین ستة مساکین. قال ابن حزم: لا بد من ترحیح إحدی ھذہ 
الروایات؛ لأُنھا قصة واحدة فی مقام واحد فی حق رجل واحد. قال ا حافظ: وا حفوظ عن شعبة أنه قال: فی 
الحدیث نصف صاع من طعام والاختلاف عليه ٹی کونە تمرا أو حنطة لعله من تصرف الروا وأما الزبیب فلم ارہ 
إلا ٹی روایة ا حکم وقد اأُخرجھا أبو داود وقی إسنادہ ابن إسحاق وھو ححة ى المغازي لا تی الأحکام إذا 
خالف, وا حفوظ روایة التمر فقد وقع ا زم تھا عند مسلم من طریق أبي قلابة کما تقدمء وم بختلف فیه علی 
أبي قلابة. والٹانن: اُن الإاطعام لستة مساکین: وترجم البخاري فی "صحیحہ'" باب قولە تعالی: فا صدقة* وھی 
إطعام ستة مساکین. قال ال حافظ: یشیر ہہھذا إلی ان الصدقة فی الاّیة مبهمة فسرتھا السنق وذا قال جمھور 
العلماء. وروی سعید بن منصور بإسناد صحیح عن ا حسن قال: الصوم عشرة أیام والصدقة علی عشرة مساکین؛ 
وروی الطبري عن عکرمة وناقع نحوہ. قال ابن عبد البر: لم یقل بذلك أحد من فقھاء الأمصار. وق "العییٰ" إِن 
الإإطعام لستة مساکین ولا بجزی أقل من ستق وھو قول ال حمھور وحکی عن أبي حنیفة أنە بجوز ان یدفع إل 
مسکین واحد. والٹالٹ: اُن الواحب ف الإٴطعام لکل مسکین نصف صاع من أي شیء کان الملخرج قي الکفارةۃ 
قمحا أو شعیرا أو تمرا وھو قول مالك والشافعی وإسحاق وأبي ثور وداود وحکی عن الثوري وأبی حنیفة 
تخصیص ذلك بالقمحء وأن الواجب من الشعیر والٹمر صاع لکل مسکین. وحکی ابن عبد البر عن أبي حنیفة 
واصحابه کقول مالك والشافعي. وقی "البدائع" ان الصدقة المقدرة للمسکین فی الشرع لا تنقص عن نصف 
صاع کصدقة الفطر وکفارۃ الیمین والفطر والظھار. "أو انسك'"' بوصل افھمزة وضم السین؛ "بشاة"' أي تقرب 
بذبخھا. قال الحافظ: قوله: انسك بشاق ووقع فی روایة الکشمیهی: شاۃ بغیر موحدة. والأول: تقدیرہ تقرب 
بشاقء ولذلك عداہ بالباء والٹانی: تقدیرہ اذبح شاةء 'والنسكک'" یطلق علی العبادة وعلی الذبح الملخصوص؛ "اي 
ذلك" المذ کور من الأنواع الثلائق 'فعلت' با خطاب؛ ''اجزأ عنك' قي التکفیں صرح بذلك بعد التعبیر بلفظ - 


کتاب ا حج جت۔ فدیة من حلق قبل أن ینحر 
۸ ۰ە۹۳ - مالك عَنْ حُمَيْد بن قیٔس, 7 ممحسامد أي لْحَحًاج عَنْ اب أي لَیْلٰی 
عَنْ کطب بُن عُصرَة أن رَسُول اللہ نے سے قال كهُ: لَلكَ آ٘ذاك حَوَامّكَ فقَلےُ؛ نعم 


2 


ص 
تملدہ روا روہ لا ایک سیا ہے و و ےار ہے 2ئ 2 


ا رَسُول اللہ فقال رم اللہ کا : اخْلیٰ رَاسَك وَصمْ تثلانة ایام أوْ اطم سِتَّة 


۰ 


سام ە٭+ھ 


مَسَاکین أو الد بشاؤ. 


'' الفید للتخییر زیادة ٹی البیان وترجم البخاري فی "صحیحہ'" باب قول اللہ تعالل: ا٭فسْ کان ملک 
مریضاً او بە ایی مِنْ رأُسه ففدیة منْ صبام او صدقة ا نُس والفرف:۱۹5) وھو خیر۔ قال الحافظ: قولہ: مر من 
کلام الصنف: استفادہ من "او نکر ویذکر عن ابن عباس وعطاء وعکرمة ما کان ٹی القرآن أو فصاحبه 
با خیار وأقرب ما وقفت عليه من طرق حدیث الباب إلی التصریح ما أُحرجه أبو داود من طریق الشعي عن ابن 
5 لیلی عن کعب بن عجرۃة ان النبي ڑا قال له: ان شثت فانسث سیکة ویں شنت فصم تَلالة آیام واں شلت 
فاطعم. الحدیث: وق روایة مالك ثی ”اموطا”: أي ذلك فعلت اجزا وقی "امدایة": إذا حلق ربع رأسه أو ربع 
لحیته فصاعدا فعليه دم؛ فان کان أقل من الربع فعليه صدقق وإن تطیب أو لیس أو حلق من عذر فھو مخیر إن 
شاء ذبح شاۃ وإن شاء تصدق علی ستة مساکین بثلالة ُصوع من الطعام وإن شاء صام ثلائة أیام, 
ان رسول اللہ لّ: 'قال لہ" وھو عرم معہ با حدییة والقمل یتاثر علی وجھە: 'لعلك آذاك ھوامك' بشد الیم 
جمع هامة بشدھا وھی الدابق والمراد بھا هھنا القمل کما فی کثیر من الروایات؛ لأٰنھا تطلق علی ما یدب من 
الحیوان وإن لم یقتل کا حشرات والقملء قاله الزرقانِ تبعا للحافظ وغیرہ. وقال الدمیري: افوام حشرات الأرض؛ 
وافامة کل ما یھم بالذی اسم فاعل من ھم یھم. 'فقلت: نع یا رسول اللہ" آذازی 'فقال رسول الہ کل : 
احلق" بکسر اللام؛ "راسك'' أي ُزل شعرہ. قال الباجی: قولہ: "ھوامك' یرید القمل فھو ھوام الانسان الختص 
بحسدہ فلما رأی رسول اللہ 35 کٹرتھا ساله عن تأذیھا فاعلمه بذلك, فقال: احلق رأسك ٹم اأعلمه با یلزمه 
قی حلق راُسه وھی الفدیة وھذا یدل علی ان إزالة القمل عن راس الانسان ممنوعء ونما نجب بە الفدیق ولا 
فقد کان یأمرہ بعشط رأسە واستعمال ما یقتلھا ویزیلھا مع بقاء شعرہ؛ لکن ا کانت الضرورة تبیح الأمرین؛ 
لأنہ نا تب باإزالتھا فی حالة واحدة فدیة واحدق وھو أقرب تناولا فیما رید واعم منفعة وراحة أمرہ باخلاق؛ 
وھذا لمن قصد إزالة الشعر؛ فأما من لم یقصد !زالته وإنما قصد إ ی فعل آخرہ فکان سبب تساقط الشعر من راأسە 
ولحیتہ فلا فدیة, وقد روی حمد فیمن سقط من شعر رأسه شيء لحمل متاعه او جر یدہ عن لحیتہ فتساقط منھما 
الشعرۃ أُو الشعرتان أُو اغنسل تبردا فتساقط منھما الشعرة أُو الشعرتان أو اغحتسل تبردا فتساقط منه شعر کثیر: 
لا شیء علیہ ووجه ذلك: أنہ ‏ م یقصد إزالته. ''وصم ثلالة ایام أو اُطعم ستة مساکین أو انسك بشاؤ. 


کتاب الحج ۷أ فدیة من حلق قبل ان ینحر 
۹ - مالك عَنْ عَطاء بْن عَبِ اللہ الْحرَاسَانيٌ آنه هُ قال: حدثی شَيْخْ بسُوقِ اْرُم بالکوفق 
عَنْ کُب بن عَجِرَة آله قال: جِاءنی کول اللہ کے وآنا َنْفَحُ ُحْت قذر لأصُحَابی 
وق اَلاً رای وَلِحؾِی تَمْلا فَأَحَذ یجٹھتی تم قال: اخْلقٰ ہذا الشْر وَصُم تُلائَة 


ام ا اطم سِقَّة مَسَاکین وَقذ کان رَسُول اللہ ال عَلِمْ آه لَیْسَ عِنْدِي مَا اك بە 
قال مَالك نی فدَیَة الأذٌی: إِنَ الأُْر فیه أُنْ أَحَدَا لا يَنْتَدِي 7 "0" 


جاءيٰ رسول اللہ ل: "وانا أنفخ تحت قدر لأصحای' وفی روایة: قدر لی وقی روایة: تحت برمة لی, فبین ان 
القدر برمة ولا تنائی بین إضافته لە تارق ولأصحابه أخری کما ہو ظاھر. 'وقد امتلاً راسی ولحیي قملا زاد 
أ مد: حؾّ حاجي وشاربيی. وقی روایة أبي قلابة: قملت حؾ ظننت ان کل شعرۃة من راُسی فیھا القمل من 
اسفلھا إٍل اأعلاھاء "فاحذ جبھیؾ" لعله اأحذہ علی سبیل التانیس, "ئم قال: احلق ھذا الشعر" أي شعر الراس 
فان الوارد فی الروایات: احلق راسك. "وصم ثلالة أیام أو اُطعم ستة مساکین" ٹم ذکر وجه الاقتصار علی 
الأمرینء والوارد فی الایة التخییر بین الثلاثد فقال: ''وقد کان رسول اللہ علم" أي بإخباري إیاہ کما فی 
روایة عبد اللہ بن معقل عند البخاري: تحد شاۃ؟ فقلت: لا ا حدیث. "أنه لیس عندي ما أُنسك بە" فلم یأمرن 
بہ فلا یخالف الروایات الواردۃ بالتخییر بین الثلاٹ؛ لأن ذلك عند وجود الشاۃ فلما أخبرہ أنھا لیست عندہ 
خیّرہ بین الصیام والاطعام؛ قاله الزرقاتيی. وٹی کلام الحافظ: وھٰذا بجمع بین مختلف ما ورد ٹی التخییر۔ 

قال مالك فی فدیة الأذی: الملذکورۃ فی الّیةق "إن الأمر فیە" أي الحکم پی ھذہ السالة "ان اأحدا لا یفتدي 
حؾ یفعل ما یوجب عليه الفدیة" قال الباحي: ومعیی ذلك اأُن الفدیة إنھا ھی عن إماطة الأذی فلما لم عطه 
لم تحب عليه فدیة ولا وحد سبب وجوھاء فلا بجزئ عنه کما لا بجزئ إخراج ا فدي قبل تجحاوز ا میقات بالإإحرام 
ولا الکفارة ٹی الصوم قبل فسادہ. وقال فی "ا حلی": بە قالت الأئمة الثلالة الباقیة. ''وإن الکفارۃ انما تکون بعد 
وجوھا علی صاحبھا' قال الباحي: وذلك یحتمل وجھین: احدہھا: اُن یرید کفارة الیمین فقاس فدیة الأذی 
علیھا تی الئع. والغانی: ان یرید ان فدیة الأذی کفارة فلا یجوز إخراجھا قبل وجوھا فنبه بذلك علی ان ھذا 
حکم جمیع الکفارات؛ وأن الفدیة من جملة الکفارات فلا یجوز إخراجھا حؾّ تحب, فھذا مطرد علی روایة منع 
إخراج کفارۃ الیمین قبل ال حنث: وأما علی روایة إجحازۃ ذلك ٹی کفارۃ الیمین فالفرق بسینھما اُن کفارۃ الفدیة 
مم یوجد سببھاء وکفارۃ الیمین قد وجد سببھا وھو الیمین؛ فوازن فدیة الأذی من الیمین اُن یکفر قبل یمینه؛ فإنه 
لا بجزئە قولا واحدا. قلت: وأداء کفارۃ الیمین قبل الحنث ختلف فيه بین الأئمة بخلاف قبل الیمین فھو 
إجماعی. 'وأنہ یضع"' أي یؤدي "فدیتہ حیث ما شاء'' أي فی أيٗ موضع شاء من ا حل أو ا حرم کما سیصرح بٹ < 


کتاب ا جج ٘ٔ"٥۸‏ فدیة من حلق قبل أن ینحر 


حتی یفعل ما ُوجبٔ عَلیه اَی وَإِن الکفَارَة نما کون بعد وُجُوبهَا عَلَى صَاجھا 


ہقےچوھ ۔ ۔رھو ‏ رھ ۔ یٹ ا 
َال يَضَم فیقَه حَيْث ما غَاءَ الْك أو ا لصیام 


بیان الْفدیة 
لبلاو. َال مالك: لا يَصَلح لِلحْرم ان یف مِنْ عَعرِہ شیناء وَلا یلق ولا يقَصرَ 


‫َ ‫َ ٥ 
5 ->. ۓے۔۔ظ‎ 


حتٌی يَجل إلا ان ئصییه اَدڈی فی رَأہء فَعَليْه فِیَةً کَمَا أمْرَه اللہ تعالیء ولا يَصلَحْ له 
ان یُقَلم اظَْارَهُ وٴلا يقُل فَمْلَ ولا يَطْرَحَھَا مِنْ رَأَِه إلی الأَرْضِ وَلا مِنْ جلدہ وَلا 
ِنْ توٴبہ فإِن طْرَحَھا المْحْرِمْ من جلدہ أوْ مِن تُوٴبە فَيِطمْ حُفنَة مِنْ طعام. قال 


غۃےےء۔ ٭,قھ۔ھم 


مالك: من نتف شغرامء پا الفه ا م' اط او اظطلى دہ ور او تَخلی ءَد تج 


- 
أَ 


الصَدقة مک أوْ بغیْرھا من 


٦ 


- "سك أو الصیام أو الصدقة" بیان للفدی وصرح بالثلاة لاختلاف الائمة فی الائنتین الأحریسین, "ممکة أو 
بغیرھا من البلاد'' زیادة إیضاح لقوله: ''حیث ما شاء". وتقدم الکلام علی ذلك فی آخر الحدیث الأول. 

لا یصلح للمحرم: اي نحرم عليه من الصلاح ضد الفساد وھو حرام "ان ینتف من شعرہ" سواء کان ف 
راس أو جسدہ عند ا حمھورہ "شیٹا' ولو واحداء "ولا بحلقہ" عوسی أو نورة أو غیرہماء "ولا یقصرہ' عقراض 
وغیرں والمعی: لا یزیله کله ولا جزأہ اصلا۔ ایی عل ١‏ أي یستمر عدم ا لحواز ہل ان بحل من إحرامه سواء 
کان للحج أو العمر ''إلا ان یصیيه اأذی فی راےه' ہے وو می وی سا ''فعليه فدیة" 
واحبة بعد ا حلق "کما أمرہ اللہ تعالی' بقولہ: امن کان ملکم مریضا او ابە ادن مےْ 0 (البقرۃ:٦۱۹)‏ "ولا 
یصلح لە" أي لا بجوز ان ''یقلم أظفارہ" قال الخرقي: ولا یقطع ظفرا إلا ان ینکسر . قال الملوفق: ا جمع أھل العلم 
علی ان ا حرم منوع من قلم أظفارہ إلا من عذر؛ لأن قطع الأظفار إزالة جزء یترفه بە؛ فحرم کإزالة الشعر؛ فإن 
الکسر فله إزالته من غیر فدیة تلزمه. "ولا یقتل قملة" واحدة وأولی ما زاد وٹی بعض النسخ قمله بالاضافة 
علی إرادة ا جنس وتقدم أیضا أُنە لا بجوز قتلھا عند مالك وا حنفیة واختلفت الروایة فی ذلك عن اأ مد بأنە 
لا یتفلی اٹحرم ولا یقتل القمل. وقال النووي فی "الناسك": لە ان ینحی القمل من بدنه وثیابہ ولا کراہة فی 
ذلك ولە قتله ولا شيء عليه. "ولا یطرحھا" أي القملق "من رأسه ال الأارض ولا من جلدہ" أي من جحسدہ؛ 
"ولا من ثوبە" الذي لیس "فان طرجھا ا حرم من جلدہ' ولو من الراس "او من ثوبە فلیطعم" من الإاطعام 
"حفنة" بالضم "من طعام" أي ملء ید واحدة کما قاله فی ال ملدونة وإنذ کانت لغة مإء الیدینە قاله الزرقانی۔ 

من نتف شعرا: ولو واحدة عند مالك "من أنفه و من إبطه"' قال الباجی: یرید اُن یسیر ذلك و کثیرہ إذا 
قصد إليه سواء تجحب بذلك کلە الفدیة؛ لأنه من اإماطة الذی ونما جرت العادة بالتنظیف بإزالته وإزالة مثله < 


کتاب احج ہت فدیة من حلق قبل أن ینحر 


فی رَأَِه لِضَرُورو او يَحْل اه لِمّوضع الْمَحَاجم وَهُو مُحْرمٌ َاًِا او حَاملل اِنَ مَنْ 
فعَل شا مِنْ ذَلك فَعليه اليدیّة فی ذَلِكَ كَلهہ ولا يتبَغي لان يَحْلق مَوّْضع الْمَحاجم. 
- وأما ما لا یقصد إلی نتفه وإنما یقصد إلی غیر ذلك مثٹل: اُن یرید نزع مخاط یابس من أُنفه فتتقلم معه شعرات؛ 
ففیي "البسوط" عن مالك لا شيء علیه. وقی "شرح اللباب' إذا حلق رأسه کلە أو ربعه فصاعدا فعليه دم وإن 
کان أقل من الربع فعليه صدقق ھذا هو الصحیح ا مختار الذي عليه جمھور أصحاب المذھب. وذکر الطحاوي 
فی 'مختصرہ" ان فی قول أي یوسف وحمد لا یجب الدم مال م بحلق اکٹر راس ولو حلق لحیته أو ربعھا فعليه 
دم وقی أقل من الربع صدقق وإن اذ من شاربه اي بعضه أو حلقه کلە عليه صدقق ولو حلق الرقبة کلھا 
فعليه دم ولو بعضھا فعليه صدقق ولو حلق الابطین أو اأحدھما فعليه دم وق أقل من إبط صدقة ولو حلق 
الصدر أو الساق أو الركبة أو الفخذ فعليه دم کما اختارہ صاحب 'اطدایة"' وکٹیر من الملشایخ وقیل: صدقة ما 
نی "المبسوط": میق حلق عضوا مقصودا بالحلق فعليه دمء وإن حلق ما لیس یمقصود فصدقق وما فی "البسوط" 
صح وإن حلق أقل ما ذکر من کل عضو فصدقة ولا یقوم الربع من هذہ الأعضاء مقام الکل؛ وما ذکرنا من 
لزوم الدم والصدقة إنما هو ٹی حالة الاختیار بان ارتکب اش حظور بغیر عذرء ما فی حالة الاضطرار بأن ارتکبە 
بعذر کمرض وعلة فھو خیر بین الصیام والصدقة والدم. "او طلی' من ا رد قی النسخ افندیة واطلی من المزید 
ی النسخ ا مصری وکلاہا مع قال صاحب تار "الصحاح": طلاہ بالدھن وغیرہ من باب رمی واطلی به 
علی افتعل. "حسدہ بنورۃ" بضم النون حجر الکلس ٹم غلبت علی اختلاط تضاف إلیه من زرنیخ وغیرہ 
یستعمل لإازالة الشعرء قاله الزرقانی. "او بلق" الشعور 'عن شحة' کانت "فی رأسه لضرورۃ' کالتداوي وغیر 
''او علق قفا" أي مؤوخر الراس, ''لموضع ا حاحم" جمع حجمة بکسر الیم وھی قارورة ال ححامة ویقال ھا: 
اححم أیضاً بکسر الیم وإنما ذکرھا با حمع لاختلاف عادات الناس؛ فان العرب بحتحمون علی الراُس والفرس 
بین الکتفین والآحرون علی غیرہماء وقی "ادایة' إِن حلق موضع ا حاجم فعليه دم عند أي حنیفة یق وقالا: 
عليه صدقة؛ لأنه انا یحلق لأاجل الحجامة وھی لیست من ا حظورات. "وھو حرم' فی ھذہ الأحوال کلھا سواء 
فعل ھذہ الأمور اللذکورة "ناسیا و جاھہلا إن من'.ھکذا فی اکثر النسخ بزیادة لفظ "من" 
النون ومن" ا مه ولیس تی بعض النسخ لفظ "من" ف"إِن"' بسکون النون شرطیة "فعل شیا من ذلك" المذ کور 
قبل ذلك ''فعليه الفدیة ٹی ذلك کلە" وتقدم فی الحدیث الأول ان السھو والعمد والخطاً وا حھل کلھا سواء عند 
الجمھور فی وجوب الفدیة. "ولا ینبغی لە ان یحلق موضع ا حاجم'" قال الباحی: یحتمل وجھین, اأحدھا: أنە لا ینبغی 
ان یحلق ذلك للاحتحام إلا للضرورة؛ لأن إماطة الأُذی لا تفعل وإن فدی إلا لضرورة. الثانی: ان حلق الشعر 
قی ا حملة محظور علی ا حرم وأن ھذا من جملتهہ فأخبر ان حکمە حکم سائر شعر ا حسد. 
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کتاب ا حج “٠‏ ما یفعل من نسيی من نسکه شیئا 
قال مالك: مَنْ جھل فحَلق رَأسَه قبْل ان يَرٔمي الْحَمْرَةَ افمَدی. 

ا یع مَنْ سي مِنْ تُسُکہ شا 
۰ -مالك عَنْ لوب بی أي تَييمَة السَخیٌ عَنْ سجید بن خُر عَن عَبد اللہ 
ان عَبَاسي قال: مَنْ نَسِيٗ من لُسُکہ شَيّا او ترک فَْهْرق دَمّاء قَالَ ایوبُ: لا أُذري 
فالَ: تر أڑْ نَِیٗ. قَالَ مُالك: هَا کَانْ مِنْ ذَلكَ عَدیاء فلا يَکُونُ إِلا بِمَكَهَ وَمَا 


ش‫ 


ہے نو ی۔ یور رہ2 ہہ ےےٰ ۶۶۔ ے 7 
کان مِنْ ذلك ُسُکا فھو یکون حیْث اَحبٗ صَاحبٗ الَنسّكِ. 


من جھل: قال الزرقانِ: وفی نسخة: نسی۔ "'فحلق رأسه قبل ان یرمی ا حمرۃ افتدی"؛ لأنه حلق قبل أن یتحلل 
من شيء من إحرامہ فاول التحلل رمی جمرۃ العقبة قاله الباحي۔ وقال الزرقان: لأنه ألقی التفث قبل التحلل 
وقد أمر کعب بالفدیة ٹی ال حلق قبل حله لضرورتہ فکیف با حماھل والناسي. قلت: وذلك؛ لأن الترتیب بین 
الحلق والرمي واحب عند ا الکیة أیضا. قال الدردیر: اعلم أنه یفعل یوم النحر ربعة أمور: مرتبة رمي العقبة 
فالنحر فا حلق فالافاضة فتقدم الرمی علی ا حلق والافاضة واحب, وما عداہ مندوب. وسیات مذاہب الأئمة ٹل 
ترتیب ھذہ الأفعال فی ول حدیث جامع ا حج. 

ما یفعل من نسی !إح: اعلم اُن أنعال ا حج عند الأئمة الأربعة مرکبة من ثلاثة اُشیاء: الأرکان والواحبات والسنن 
والمقصود کما یظھر من ملاحظة الأثر الوارد فیه: بیان من نسي أو ترك شیئا من الواجبات کما سیأتي بیانە. 
قال من نسي !خ: أو قال "'ترکە" شك من الراوي علی الظاہر کما یدل عليه قول أیوب الات ''فلبھرق دما" 
وھذا قال ا حمھور کما سیأتی مفصلا 'قال أیوب: لا اُدري أقال" سعید شیخی, ولیس ق النسخ امصریة ہمزة 
الاستفھام "ترك أآم نسی" یع ان لفظة "او" فی الأثر لیست للتتویعء بل للشك من الراوي؛ وفیما حکی 
صاحب ''ا حمع الفوائد" من روایة مالك فیھا زیادة مما بعد الفرائض؛ وسیاقھا عن ابن عباس: من نسی شیئا من 
نسکه او ترکه مما بعد الفرائض فلیھرق دما. وذکر صاحب ''اطدایة" بروایة ابن مسعود: من قدم نسکا علی 
نسك فعليه دم وتعقب عليه شراحه فقالوا: کونە بروایة ابن عباس اأعرف. 

ما کان من ذلك: أي الدم اللذکور فی اثر ابن عباس ''ھدیا فلا یکون"' ذبحہہ "إلا بعکة" أو می کما تقدم لی 
حله؛ 'وما کان من ذلك نسکا فھو یکون حیث اُحب صاحب النسك' قال الباحی: یرید اُن ما لزم بشيء من 
ذلك من المفدي علی ما تقدم تفسیرہ قبل هذاء فلا یکون إلا نممکة؛ لأن اھھدایا لا تکون إلا بمكة قال تعا ی: 
دبا بالغ الْکَعبَةهہ زلائدة:٥۹)‏ فلا یجوز أن ینحر هدیا إلا بھی و مک ویرید بقوله: النسك ھھنا فدیة الأذی؛ - 


کتاب اخج ۱“ جامع الفدیة 


ریو و 
جامع الفدىنة 
سا ے سو 
قال مَالك فيمَنْ أَرَادَ اُن یَلبَسَ شیا من الاب الیِي لا یَتْبَغي لَه ان َلبْسَھا وَهُو مُحْرمٌ 
- و اوھ کو و 


أوْ يُقصّر شَعَرَه او يَمَسٌ طِیبًا منْ غَیْر ضَرُورو لِیَسَارَة مُْنَةِ الَهَْیَةِ عَلَيْه قال: لا ینتغی 
لأَحَدٍ ان یَفعَلَ ذَلكء وَإِمَا اص فيه لِلضَرُورَة وَعَلی مَْ فَعَلَ دَلك الَيْدیةٌ 


پر مر مویہ رھ ای و یلبت لە حکم افدي,؛ وقد قال تعالی: ٭افم ان یک مَري ضا ا 
بە اُذیٗ مِنْ زان ففدیة من صیاء ا صدقة أ٭ٗ نس (البقرۃ:۱۹۹)ء واسم النسك یصح ان یقع علی فدیة الأذی 
وعلی افدي وعلی کل واحد من اأعمال ا حج والعمرة ویقع علی حملة الحج والعمرة, لکن امراد فی ھذا للوضع 
إراقة الدم علی وحه الفدیة. قلت: إن دماء ا-لحج عند ا مالکیة ثلائة أُنوا غ؛ وھی منقسمة علی نوعین: افدي 
والنسك وھو دم الفدیق ویختص الأول بمیی أو بمکةء ولا ببختص الثانِ بمعوضع, وأما عند ا نابلة فکل همدي أو 
إطعام فھو مساکین ا حرم إلا من أصابه أُذی من راس فتجوز ق الموضع الذي حلق فيەہ وفی روایة: محل ا حمیع 
ا حرم وبە قالت الشافعیة وا حنفیة. 
التی لا ینبغی: أي لا یجوز "لە أن یلیسھا وہو حرم و" أراد أن "یقصر شعرہ'" وھو حرم "او یمس طیبا من غیر 
ضرورة" داعیة إلی هذہ الأمور بل یرید ان یفعلھاء "لیسارۃ مؤنة الفدیة عليه' أي یسھل له مشقة الفدیة لغناہ, 
قال" مالك: "لا ینبغي" أي لا یجوز "'لأحد ان یفعل ذلك"' أي ما ذکر من الأمور 'وإنما ارحص" ببناء اٹجھول؛ 
''فیه" أي فیما ذکر من لیس الثیاب وقطع الشعر ''للضرورۃ" قال الباحی: یع من راد أن یأتی شیئا من حظورات 
اإإحرام من غیر ضرورق ویفتدي واستسھل الفدیة لقلتھا أُو لکٹرة ماله؛ فإنه لا یجوز لە ذلك من غیر ضرورة 
وھو آئمء وانما بجوز لە ذلك بشرط الضرورۃ والأذی الذي لیس بمعتاد. والأصل فی ذلك قوله تعالیل: لإفمَنْ کان 
ىَ۵ مریضاً او بہ اُذیًْچ4: فاشترط فی استباحة ذلك الضرورۃ والأذی وکذلك قال البی کک لکعب بن عحرۃ 
وقد رأی کثرۃ ما به من القمل: أيؤذيیك ھوامك فلما قال: نعم؛ قال لە: احلق راسك. وأمرہ بالفدیة فعلق إباحة 
ذلك بالتاأذي باھوام وعلی من فعل ذلك الفدیة مبتداً قدم عليه خبرہ. قال الباجی: الظاھر أنە أراد بە وإن کان 
ا حلق واللباس والتطیب من المعاتی ا حظورة لغیر ضرورة؛ فإن الفدیة تب علی من فعل ذلك ولا بیخرج بالحظر 
والائم عن وحوب الفدیق ویحتمل ان یرید بە وإنما یح لە فعل شيء من ذلك للضرورة وأوحب عليه مع ذلك 
الفدیة؛ لیظھر تغلیظ المنع؛ فکیف بن فعله لغیر ضرورۃ إلح. وقد تقدم قریبا تحت حدیث کعب بن عجرة: أن 
العامد والساھی وا لمعذور وغیرہ سواء عند الحمھور فی وحوب الفدیة وإن اختلفوا فی التخییر وغتم الدم. 


کتاب الحج ۲ھ“ جامع الفدیة 


وسْٰل مَالك صن الفَدیة ِنْ الصیّام او السدئة ا اك الات بالْخِیّار فی ذلك؟ وَمَا 


سس و ٭ وز۔ ٹو۔ عچھ "رب و 


الْْك؟ وَكَمْ الطقام؟ نا نم اگ ھت ٤‏ وَعَل مُوَحْر شیا مِنْ دَلك ام َفعله 
قِْ فورہ ذلك؟ قال مَالك: شی فی کان اللہ قِْ لک اٹ کذا او کذا ات 


ور 


مخیر 5ج ذلكَ أيٗ ذلك اعت 0 یفعل فعل دم لتُكُ 220 7 ٌ فنَلاہة 
ےوبه قال پت الباقیة دوتن مایشاء 
ایام وأما الطعامُ عم سئّة مَسَاكِينَ لِکُلٌ مسشکین مُدان بائدٌ لأُوّل مُد تی ا 
مر احڈ الز لرکاۃ ٌ۰ 


وسٹنل مالك: "عن" اأحکام "'الفدیة"' اللذکورۃ فی الأیق "من الصیام أو الصدقة أُو النسك' بیان للفدیة ٹم بیّن 
الأحکام الین سٹل عنھا وھی عدیدق اُحدھا: 'أصاحبہ'" أي الفادي "با حیار فی ذلك' أي تار ٹی أي الثلائة 
شاء یفدي؛ أو یتعین عليه شیء من ذلكث؟ وثانیھا: "ما النسك' الوارد فی الایة؟ وٹالٹھا: "کم الطعام"' أي ما 
مقدارہ؟ ورابعھا: "باأي مد هو" أي الطعام بأي مد یؤدي؟ فإن الأمداد کانت حتلفة بالمدینة امنور وخاسھا 
”کم الصیام'؟ وسادسہا: "ھل یؤخر شیا من ذلك' أي نوعا من ت۰ ع الفدیق "ام یفعله" أي الفداء "قی فورہ 
ذلك' ا حظور أي وجوب الفدیة علی الفور أو التراخحی؟ ''قال مالك" ٹی جواب هذہ المسائل علی غیر ترتیب 
اللف: "کل شی۔'" اي حکم ورد "فی کتاب اللہ" تعا ی "فی" بیان 7 رات کذا أو کذا" أي بلفظة "او 
'"فصاحبه مخیر تی ذلك" أي ٹی أدائی "أيٗ ذلك اأحب ان یفعل" مفعول '"'احب' وفی النسخ -. خ المصریة: أي شيء 
احب ان یفعل ذلك. "فعل" خبر لقوله: اي شيءء وھذا ارت مت مت عباس 
وعطاء وعکرمة: ما کان فی القرآن او فصاحبه با حیار. کما تقدم فی آخر ا حدیث الأول فی باب فدیة: من حلق 
قبل ان ینحر ''وأما الئسكد'' أي المراد بالنلسك: 'فشاۃ"' جحواب للمؤأَلة الٹانیفء وتقدم ایض تحت حدیث کعب 
ابن عجرة مفصلا وقد قال ا لحافظ: قال عیاض ومن تبعه تبعا لأبی عمر: کل من ذکر الدسك ثی ھذا ا لحدیث 
مفسرا فإنما ذکروا شا وھو أمر لا حلاف فيه بین العلماء''وأُما الصیام فثلالة أیام" جحواب للمسألة الخامسق 
وتقدم ایض یٴ حدیث کعب من ان ذلك إجماع خلافا ما قیل: من عشرة ایام ''وأما الطعام' جواب للمسالة 
الثالش ''فیطعم ستة مساکین'' کما قال بە ا لحجمھور منھم الأئمة الأربعة "لکل مسکین مدان" مبتدأً وخبر وٹی 
نسخة: مدین مفعول "یطعم والسالة خلافیة تقدمت ٹی حدیثٹ کعب بن عجرة مفصلا 'بالمد الاول" جحواب 
للمسألة الرابعق "مد ابی چو" بدل من "الد الأول'' تقدم الکلام عليه مفصلا قی أبواب صدقة الفطرء و م یذ کر 
الصنف جحواب ال_ألة السادسةق و اُجدھا ں" المدونفف ولا الدردیں ووجوھا علی التراحي عندنا ا حنفیةء صرح 
بذلك القاري ٹی "'شرح الباب"۔ 


کتاب ا حج ۴۳ْ‌ جامع الفدیة 
قال مَالك: وَسَمعْتٗ بَعْض اَهُل العلم یقول: إذا رَمَی المُّحْرِمٔ شیا فاَصَابَ شُیما من 
الصیْدٍ لَمْ يُرذهُ فقتَلَهُ إن عليْه ان یَفتدِيه وَكَذلك الحَلال یَژمی فق الحَرم شیا 


‫َ 


یب میڈ لم رنڈ لہ ِن علیہ ان بعک لا لن َالْحَطَاً قی ذلك بمترلة 


وھوقول اھل العلم 
سواہ قَال ال2 ئی الَوْم يَصِیبُون ا السَیْدَ حَبِيعًا وَھُمْ مُخِمُون وق الْحَرّم 7 


ومعت بعض أآهہل العلم: "یقول: إذا رمی ا حرم شینا" غیر الصید ''فاصاب' امرمي '"شیٹاً من الصید لم یردہ" 
أي الصید یعییٰ لم یقصد ا حرم الصید بل أصابه بدون قصدہہ "فقتله" أي الصیدہ "إن" بالکسر مقول القول؛ 
”عليه' أي علی ا حرم "ان یفدیه" من ا حرد فی النسخ المصریق ویفتدیه من ا ٹی النسخ افندیة والمعیٰ 
واحد وسبب وجوب الجحزاء ما سیصرح المصنف من أن العمد والخطا فی ذلك أي فی وجوب الجحزاء بمنزلة 
سواء'؛ لأنه إتلاف, والإاتلاف مضمون ںی العمد والخطا لکن العامد آئم بخلاف الخطی؛ وإليه ذھب ا حمھور 
سلفا وخلفاء وفیه خلاف البعض. قال ابن بطال: اتفق أئمة الفتوی من أُھل ا ححاز والعراق وغیرھم علی ان ا حرم 
إذا قتل الصید عمدا أو خطاً فعليه الحزاء وخالف فيه اُھل الظاہر وأبو ثور وابن ا منذر من الشافعیة متمسکین 
بقوله تعا ی: عِدمُتعمّدا 8 (ڈائدة: ۹۰). وقال ابن شھاب: یجب الحزاء علی العامد بالأیة وعلی اللخطئ بالسنة کما 
تقدم فی محلہ "وکذلك ا حلال برمي فی ا حرم شیئا' غیر الصید "فیصیب'' امرمی؛ "صیدا لم یردہ" الرامي؛ "فیقتله 
إِن عليه ان یفدیه" من ا ژ جرد فی اللصریق والمزید فی افندیة من الافتداء ووجه ذلك ما تقدم ٹی مبدا أمر الصید ٹی 
ا حرم. اُجمع المسلمون علی تحریم صید ا حرم علی ا حلال وانحرم؛ وما بحرم ویضمن ق الاحرام بحرم ویضمن فی 
ا حرم وما لا فلا إلا شیئین: اُحدھا: القمل ختلف ى قتله فی الاحرام ومباح فی ا حرم بلا خلاف. والئانِ: 
صید البحر مباح الاحرام ولا بحل صیدہ من آبار الحرم وعیونہ وکرہه حابر بن عبد الله وعن ا مد روایة 
آحری: أنه مباح, قاله اللوفق. "لأن العمد والخطاً ٹی ذلك' أي فی وحوب ال حزاء ''بمنزلة سواء' دلیل للمسالتین. 
وھم حرمون: أي اجتمع ا حرمون فی قتل صید واحد "او فی ا حرم" أي القوم یصیبون الصید فی ال حرم وھم 
حلالء 'قال"' مالك: "ری ان علی کل إنسان منھم جزاء" أي کاملاء وٹی النسخ المصریة جزاءہ والمعٰ واحد 
أُي جزاء کامل فی کلتا اللسالتین: یع علی کل إنسان منھم جزاء کامل کما لو انفرد بقتله؛ لأن حکم ذلك 
سر والکفارۃ لا تتبعض؛ وبذلك قالت ا لحنفیة فی ا حرم دون ا حرم والسألة خلافیة تقدمت فی أبواب 
"إِن" بالکسر والسکون استتناف؛ "حکم' ببناء ا جھول, ''علیھم بالفدي فعلی کل إنسان منھم هدي" 
ع وإن کان حکم علیھم بالصیام کان علی کل إنسان منھم الصیام' ببدل ذلك .- إِطعام فعلی کل واحد 
منھم إطعام وكکاأنه ترکه اکتفاء والمقصود ان لا تفریق فی اأنواع الجزاء ٹی الوجوب علی کل واحد منھك - 


کتاب اج ٤ھ‏ جامع الفدیة 


ےک 1 7 و9 قب دھے ہے 8ھ 0۸000١‏ ہہ مو و۶ .- 

قال: اُرّی ان عَلی کل إِنسَاتٍ مِنهم جُزاء إِن حکم عَليْهم الهدي؛ فعلی کل إِنسَانِ 
مِنْهُم هَدي وَإن کان حُکمَ عَليْھمْ بالصّیّام کان عَلی کل إِنسَانِ مِنْھَم الصیَامُ 
وَمنْلُ ذلك الْقَوْم يَقَتّلون الرَّحْل خطأ فتَکون کفارَة ذلكَ عِثْقَ رَقبَةِ عَلَی کل إِنْسَان 


سو بج نے ہہ وی تہ بر و ٠‏ 8 و وھ : مس ے۔ے۔۔ ۔ اس ٤٤ہ‏ 
منھم او صیام شھرین متتابعیٔن علی کل إِنسَانِ منھم. قال مالك: من رمی صیدا او 
صَادَهُ بَعْدَ رَمیه الحَمٰرَق وجلاق ره غیْرَ أَنَهُ لمْ يْفضْ إن عَليه جزاء ذلك الصَیْدِ؛ 
٤‏ جےے۔) 2 کر و کو پک لک و گ ہ 8٠ہ‏ 7 تسچ کو و 
لن الله تعالی یقول: الو إدا حللتم فاصطادوا٭ وَمَنْ لم يیفْضْ فقد بقي عليه مس 
5 ے‫ (امائد/:۲) 

توالت 


< وصرح بذلك؛ ما ان بعضھم فرقوا فقالوا: إِن کان صوما صام کل واحد صوما تاماء وإن کان غیر ذلك 
فحزاء واحد فصرح المصنف بذلك أن لا تفریق فی الصوم وغیرہ؛ ٹم بین الصنف مب حتارہ بالقیاس فقال: 
"ومثل ذلك' اي مثال جزاء الصید ”القوم یقتلون الرحل خطاء فتکون کفارۃ ذلك" أي قتل ا خطاء 'عتق رقبة 
علی کل إنسان منھم أُو صیام شھرین متتابعین علی کل إنسان منھم'۔ 

من رمی صیدا: ھکذا فی جمیع النسخ افندیة واللصریق وذکر ٹی بعض النسخ علی ا حاشیة بطریق النسخة بدله 
ظبیاء "او صادہ"' لعل الفرق بین اللفظین اُن الأول یختص بالاصطیاد بالرميە والثان للتعمیم بأي نوع کان؛ 
والاوحه: ان مقصود الأول التعرض بالصید وإن لم یقتلء وغرض الئانِ القتل بالاصطیاد فقد قال الدردیر: 
الحزاء فی تعریض الصید لتلفه کنتف ریشه بحیث لا یقدر علی الطیران و لم تعلم سلامتہ وجرحه جرحا لم ینفذ 
مقاتلم وغاب وم تتحقق سلامته. "بعد رمیه الحمرة" العقیق وبعد "'حلاق رأسه غیر أنہ لم یفض" أي لم یطف 
طواف الآفاضة إی ذلك الوقت؛ "إن عليه جزاء ذلك الصید" الذي رماہ أو صادہ؛ لأن جواز الصید معلق علی 
التحلل؛ لأن اللہ تبارك وتعالی قال: لم إذا حلسم فاصطادُو اہ (لائدۂ:۲) وأنت خبیر بان "من لم یفض" أي مم بطف 
طواف الإافاضق "فقد بقی عليه" من ممنوعات الاحرام "مس الطیب' علی طریق الکراہة عند ا مالکیة خاصق 
وبقي عليه حرمة النساء تحریا إجماعاء فلم بتحقق لە ال حل الأکبر؛ وکان جواز الصید ق الآیة معلقا علی ا حل 
فلم یتحقق جوازہ فإان صاد أو تعرض للصید إذ ذاك وجب عليه الحزاء؛ وھذا کله علی مسلك الإمام مالك 
وا حمھور علی حلیة الصید والطیب بالتحلل الأصغرء وھو امراد عندھم بالَیق لروایات وردت بقوله کل إذا 
رمیٹم وحلقتم فقد حل لکم کل شیء إلا النساء. وتقدم البسط فی ذلك فی عبدا باب الإافاضة. 


کتاب ا حج ٥‏ جامع الفدیة 


قال مَالكٰ؛ یس عَلَی الْمُخرم فيمَا قَطَعْ مِنْ الشْجَرِ فی فی الْحرم غَئْءٌ وَلَم ملا اُن 
اح 


حَدا حَکم عَلَيْه فيه یش ین وَينُسَ مَا صنع. 


فیما قطع من الشجر ١لخ:‏ بیان ل۔-_'ما" "فی الحرم شی۔" لا حزاء ولا غیرہ سوی ال حرمةء فیتوب !لی اللہ عز 
اسمہ. ”ول پیلغنا أن اُحدا "من السلف.: "حکم عليه" أي علی القاطع, "فیه" أي فی شجر الحرم ”بشيء وبٹس ما 
صنع". قال الباحی: ذکر فيه مسألتین: إحداہما: لیس علی ا حرم فیما قطع من الشجر فی ا حرم بشی۔. والثانیة 
قولہ: "بٹس ما صنع" فنص علی اہنع من ذلك؛ وتتعلق بذلك مسألة الثق وھی تبیین الشحر المنوع قطعہه 
وئھییزہ من غیرہ سو پ ھو روک وقال ابو حنیفة والشافعی: بجب 
عليه ا حزاء. وقال الملوفق: بجب فی إتلاف الشجر وا حشیش الضمان وبە قال الشافعی وأصحاب الرأي؛ وروي 
ذلك عن ابن عباس وعطاء وقال مالك وأبو ثور وداود وابن المنذر: لا یضمن؛ لأن ا حرم لا یضمنه ثي الحلء 
فلا یضمن فی ال حرم کالزرع. وقال ابن ا منذر: لا اُجد دلیلا أوجب بە فی شجر ا حرم فرضا من کتاب ولا سنة 
ولا إجماعء وأقول کما قال مالكء نستغفر اللہ تعالی. ولنا: ما روی ابو ھیثمة قال: رأیت عمر بن الخطاب أمر 
بشجرة کان فی الملسجد بضر بأھل الطواف؛ فقطع وفدا۔ قال: وذکر البقرة رواہ حنبل فی المناسمك؛ وعن ابن 
عباس أنه قال: فی الدوحة بقرة وٹی ا حزلة شاۃ. والدوحة: الشجحرۃ الکبیر وا لحزلة: الصغیرة. وعن عطاء نحو 
ولأنہ ممنوع من إتلافہ لحرمة ا حرمء فکان مضمونا کالصید ویخالف ا حرم؛ فإنه لا یمنع من تقطع شجر ا حل ولا 
زرع الحرم إذا ثبت ھذا فإنه یضمن الشجرۃ الکبیرۃ بالبقرة والصغیرۃ بالشاة وا حشیش بقیمتہ؛ والغصن نما 
نقص, وھذا قال الشافعی. وقال اُصحاب الرأي: یضمن الکل بقیمتہ؛ لأنه لا مقدر فیه فاشبه ا حشیش؛ ولنا 
قول ابن عباس وعطاء: ولأنه اُحد نوعی ما بحرم إتلافہ فکان فیه ما یضمن بمقدر کالصید. وفی ''اطدایة": إن 
قطع حشیش ا حرم أو شجرۃة لیست بمملوکة - وھو مما لا ينیته الناس - فعليه قیمته إلا ما حف؛ لأن حرمتھما 
ثلبت بسبب ا حر وقال ليَ لا یختلی خلاھا ولا یعضد شوکھاں ولا یکون للصوم ٹی ھذہ القیمة مدخل؛ لأن 
حرمة تناوفا بسبب ا حرم لا بسبب الاحرام؛ فکان من ضمان ان حال والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان 
احال ویتصدق بقیمته علی الفقراء. قال الباجی: وأما اللسألة الثائیة: فی النع من قطع شحر الحرم فھو مذھعب 
مالك والشافعی وأبی حنیفة والأصل فی ذلك: ما روي عن النی ػٌٍ أنه قال: لا یختلی خلاھا ولا یعضد 
شجرھا إلسح. وأما اللسألة الثاكثة فقال الباحی: اما تبیین ما یستباح قطعه من شجر ال حرم أُو تمبیزھا مما ہو تمنوع؛ 
فان اللمنوع منە ما ہو من شجر البادیة مما لا یعلك غالباء وحرت العادة بان ینبت من غیر عمل آدمی کالطلح 
والسر والسعدان وما حری بجحری ذلك وکذلك سائر أنواع ا حشیش: والأاصل فی ذلك ما روي عنہ تچ أنە 
قال: لا بختلی خلاھا ولا یعضد شجرھا. فقال العباس: إلا اللأذخر یا رسول اللہ! فإانه لصاغتنا وقبورنا فقال ہکّ: 
الا الأذخر. قال الباجی: والسُنا عندي مثله وم أر فیه نصا لأصحابنا غیر ان ا حاحة إليه عامة؛ لأنە لم یزل یؤخذ - 


کتاب الج اکھ جامع الفدیة 


قال مَالك بی الَّذِي يَخْھُل أوْ یَنْسَی صِیّام مُلائّة ایام فی الحَج أَوْ بَمْرَضْ فیهَاء 
فلا يَصُومُھَا حَتٌی یَقَدَمَ بل قال: لھُدٍ إِن وَحَد مَدیَاء وَإلا فَلَیْصُمْ للائَة ایام ٹی 


< وینقل إلی البلاد علی سبیل التداويء ونم ینکرہ اأحد فصح أنە مباح وھذا فیما ینبت بنفسہ وأما ما غرس 
منە واتخذ بالعملء وملکه العامل فعندي جوز اذہ وہو قول أي حتیفة --۶. وقال الشافعی: لا بجوزں ووحه 
الاباحة عندي أنه بمنزلة ما یانس من الوحشر؛ فإن ال حرم لا یمنع من وأما ما جرت العادة بأنه یملك ویغرس 
ویعمل کالنخل والرمان وا حوز وما اُشبھھا فإنه غیر منوع قطع و کذا ما کان یتخذ من البقول سواء نبت 
بنفسه أو بصنع آدمی؛ لأنه علی أصل ونجری ذلك بحري ا حیوان ما کان أصله التأنیس؛ فإنہ لا یمنع من 
اصطیادہ ٹی ا رم وإن توحش. 

الدي بجھل آر ینسی: قال الباحی: نص مالك علی حکم من جھل أو نسی صیام ثلائة یام فی ا حج؛ ویختمل 
قولہ: "او جھل' وجھین: احدھا: ان یکون جھل ا حکم. والٹان: اُن یکون معن "جھل' فعل ما لا یجوں 
فیکون جھل ھہناعمعیٰ تعمدہ فإن قلنا: إِن جھل بمعیٰ تعمد فقد استوعب حکم العامد والناسی وإن قلنا: 
جھل ععیٰ ‏ یعلم ا حکم؛ فإنه ترك ذکر العامد وإن کان حکمە حکم الناسی والملخطئ؛ اإعظاما لفعله وتغلیظا 
حکمہہ والأفضل ان تحعل لفظ ''جھل” علی الوجھین لاحتماھا ہھما. ''صیام ثلالة أیام ٹی ا حج" علی ما تقدم ٹ 
ُبواب التمتع من ان صیام ا متمتع الذي لم نجد الفدي ثلالة فی الحج وسبعة إذا رجع, قاله الباحي. قلت: 
والتخصیص با لمتمتع)؛ بل هذا حکم الدماء الواجبة فی ا حج غیر فدیة الأذی وجزاء الصید کما سیأتي ٹی کلام 
الدردیر نع یدخل فیه صیام ا تمتع أیضا. 'أو بعرض فیھا"' أي فی ھذہ الایام الثلالة نص علی المرض؛ 
لیستوعب اُقسام التارکین بذکر النسیان والعمد لغیر عذر والعمد للعذر الغالب؛ فلا یصومھا' هٰذہ الوجوہ 
المتقدمة "حؾ یقدم" بفتح الدال ''بلدہ" عادما الفدي؛ 'قال' مالك: "لیھد إِن وجحد ھدیا وإلا فلیصم ثلائْة أیام ٹی 
أھله' بعد الرحوع '"وسبعة بعد ذلك' قال الباحی ومعیٰ ذلك: الفصل بین الثلالة والسبعة وقال اصبغ: إن ذلك 
شرط فی صحتھاء ویدل قول مالك علی ان الترتیب قد سقط وحویب وقال أبو حنیفة: لا یصوم بعد عرفة 
ویستقر افدي فی ذمتہ قلت: ما حکی عن أبی حنیفة کذلك ہو مذھب صرح بذلك ف الفروع؛ قال صاحب 
''اهدایة": إِن فاته الصوم حؾ آأتی یوم النحر لم نبجزہ إلا الد وقال الشافعی: یصوم بعد ھذہ الأیام؛ لأنه صوم 
موقت فیقضی کصوم رمضان: ولنا: الٹھی اللشھور عن الصوم ق ھذہ الأیام؛ فیتقید یه النص أُو یدخلە النقص؛ 
فلا یتاأدی بە ما وحب کاملا ولا یؤدي بعدھا؛ لأن الصوم بدلء والابدال لا تنصب إِلا شرعا والنص خصه 
بوقت الحجء وجواز الدم علی الأصل وعن عمر أنە أمر فی مثله بذبح الشاۃ. 


کتاب الحج ۷" جامع اج 
عاوف اہ 
٠. 5‏ 


١‏ - مالك عَنْ ابْنِ شِھاپ: عَنْ یِیسّی بن طلحة عَنْ عَبْدٍ الله بْن عمُرو بْن العاص 


وو یر سا و و یو دی سا یو کے َ‫ َ‫ وی ہ۹ مہ جو ٠‏ 
اه قال: وقف رَسُول الله ؿّ للاّاس بمتٌی, وَالتاسُ يَسْأالوئة فحاءہُ رخل 0 


وقف رسول اللہ کڈ : فی ححة الوداع أي علی ناقتہ کما فی روایة صالح عند البخاري؛ ویونس عند مسلم 
بلفظ: علی راحلته ولذا ترحم عليه البخاري باب الفتیا علی الدابة واعترض عليه الإ ماعیلی بأنه لیس فی شيء 
من الروایات عن مالك أُنه کان علی دابق بل فی روایة بجی القطان عنە أنە جلس قي ححة الوداع فقام رحلء 
ٹم قال الإ ماعیلی: فإن ثبت فی شیء من الطرق أنه کان علی دابة فیحمل قول: "جلس"' علی أنه رکبھا وحلس 
علیھاء قال الحافظ: وھذا هو التعین؛ لروایة صالح بن کیسان بلفظ: 'وقف علی راحلتہ" وھی عمعیٰ "جلس”". 
وقال النووي: ھذا دلیل لجحواز القعود علی الراحلة للحاحة ثم قال الا ماعیلي: ان صا لح بن کیسان تفرد بقوله: 
'وقف علی راحلته". قال الحافظ: ولیس کذلك فقد ذکر ذلك أیضا یونس عند مسلم ومعمر عند أ مد 
والنسائی کلاہما عن الزھري؛ وقد اشار إليه البخاري بقوله: تابعه معمرہ اي فی قوله: وقف علی راحلته. 
''للناس بمی” قال الباجی: یحتمل أنه وقف لیعلم الناس دیٹھم ویجیبھم عن مسائلھم فقد علم أنه وقت سوال 
یسالہ فی ذلك الوقت السائل عما فاته من ححهہ وعما أُدرك؛ وعما قدم واخر ویسالہ قوم عن الستقبل. وم یعین 
فی الحدیث الیوم ولم یعین فی اکٹر الروایات الکان أیضاء ووقع لی روایة ابن حریج عن الزھري عند البخاري 
بلفظ: بخطب یوم النحرء وق روایة: وقف عند ا حمرةء قال عیاض: جمع بعضھم بین ھذہ الروایات بأنه موقف 
واحد وآن مع خطب: أي علم الناسء لا ھا من خطب احج الشروعة قال: ویجتمل ان یکون ذلك ف 
موطنین: اأُحدھما علی راحلته عند ا حمر وم یقل ٹی ھذا: خطب: وإما فیه وقف وسٹئل. والٹانِ: یوم النحر 
بعد صلاة الظھر وذلك وقت ال خطبة اللشروعة من خطب ال حج یعلم الإمام الناس ما بقی علیھم من مناسکھم؛ 
قال النووي: ھهذا الاحتمال الثانِ هو الصواب. 

والناس یسألونہ: وقی روایة: فحعلوا یسالونہ وأحری: فطفق ناس یسالونہ وتقدم عن مسلم: وقف رسول اللہ جڑ 
ی ححة الوداع عم للناس یسالونه. ''فحےہ رحل" قال الحافظ: لم أقف علی ا سمە بعد البحث الشدید ولا علی 
اسم أحد ممن سال فی ھذہ القصق وکانوا جماعة. ''فقال: یا رسول اللّ! إن لم اشعر" بضم العین أي أفطن یقال: 
شعرت بالشيء شعورا إذا فطنت لە؛ وعلی ھذا فیکون مودی الاعتذار النسیانء وذکرہ الباجی احتمالاء فقال: 
بحتمل وجھین احدہہحا: ان پرید بە نسیت فقدمت الحلاق؛ وھو الاصح وقد وقع التخلیط فی کلامه ٹی ذکر 
الاحتمال الثانی وھو ان الشعور ععیٰ العلم: وعلی ھذا فالمعن: مم أعلم اللألة قبل ذلكء ویویدہ لفظ یونس عند 
مسلم: "لم أشعر أن الرمی قبل النحر فتحرت قبل أن أرمي"ء وأاوضح منە لفظ ابن حسریج: "کنت اأحسب ۔ 


کتاب ا خج ۸ُٔ جامع ا جج 


ہے ے۔ے رص نے ٴ2 


فخلقتٗ قَبْل اُن اَنْحَرَ فقال رسول اللہ کڈ: 


فقال لەُ: یا رَسُول اللّ! إِنِ لمْ أَثْمُر 


اذبح ولا حَرَجء تم حَاءهُ آَعَرُ فَقَال: پارکول القلال اک سرت ول انازی 


۔ ان کذا قبل کذاء وا ی الاحتمالین معا شار البخاري فی ”صحیحهٴ إذ ترحم علی ال حدیث: "باب إِذا رمی 
بعد ما امسی ناسیا أُو جاھلا'. قال العییی: فإن قلت: قید الٹرجمة بکونه ناسیا أو جاھلا ولیس ںی ا حدیث ذلك: 
قلت: جاء فیه ''و لم اُشعر" وعدم الشعور اعم من ان یکون ناسیا أو جاھلاء وبالاحتمالین معا فسرہ القاري 

''فحلقت" شعر راسيی 'قبل ان أآنحر"ء وق روایة: قیل أُن أُذبحء والفاء سببیة جعل ا خلق مسببا عن عدم الشعور 
اعتذارا. "'فقال رسول الله 2 انحر" ھکذا ز6 اللسخ المصر یة وھو الأووجی ری النسخ افندیة: اذبح و جعله 
الزرقات روایقک فقال: وقی روایة: اذبح أأي الآن "ولا حرج" عليكء اي لا ضیق عليیك: ٹم ہو نفی للائم والفدیة 
ا عند من قال بعدم الفدیة قِ هھذهہ الأموں ونفي للاغ فقط عند القائلین بوحوب الد أما الأول فقد قال 
عیاض: لیس فی ا حدیث أمر بالؤإعادق وإنما ہو إباحة ما فعل؛ لأنه سال عن أمر فرغ منهہ فالمعیٰ: افعل ذلك میؾ 
شئت؛ وز نفی ا حرج بین ٹی رفع الفدیة عن العامد والساھی وقی رفع الإٹم عن الساھی؛ وأما الثانی فقد قال الباحی: 
بحتمل ان یرید: لا إٹم عليك؛ لأن ا حرج اائمء ومعظم سوال السائل انھا کان عن ذلك؛ خوفا من ان یکون قد ام 
فاعلمه النبي ج7 ان لا حرج؛ إذ لم یقصد ا مخالفة وإنما نی ذلك عن غیر علم ولا قصد مع حفة الأمر, 'م جاءو" 
رحل 'آخر فقال: یا رسول الله! م اأشعر" اي ما عرفت تقد بعض ا ناسك وتأخیرھا فیکون جاھلا لقرب 
وجحوب الج او فعلت ما ذکرت من غیر شعور؛ لکٹرۃ الاشتغال فیکون مخطئاء کذا 6 'لرقاۃ". 'فنحرت" 
دی 'قبل ان آرمی" الحمرق "فقال رسول اللہ کلے: ارم الآن "ولا حرج" اي لا اٹم او فدرة ارضا رق 
روایة ابر ن جریج عن الزھري عند البخاري: فقام إلیه رحل فقال: کنت احسب ان کذا قبل کذاء مم قام آحر 
فقال: کنت احسب ان کذا قبل کذاء حلقت قبل أن أنحرء نحرت قبل ان آرمی؛ وأشباہ ذلك, فقال البی کل : 
افعل ولا حرج فُن کلھن: فما سثل یومثٹذ عن شیء إلا قال: افعل ولا حرج؛ ری روایة حمد بن أي حفصة 
عن الزھري عند مسلم: قال آخر: اُفضت إلی البیت قبل ان أرمي؛ قال: ارم ولا حرج وق روایة معمر عند 
أ مد زیادة ا حلق قبل الرمی أیضاء فحاصل ما فی حدیث عبد اللہ بن عمرو السوال عن أُربعة أشیاء: ا حلق قبل 
الذبح وا حلق قبل الرمیء والنحر قبل الرمی؛ والإافاضة قبل الرمی والولیان نی حدیث ابن عباس أیضا وعند 
الدار قطنِ من حدیث ابن عباس ضا السوال عن الحلق قبل الرمی وکذا ٹی حدیٹ جابر وأ سعید عند 
الطحاوي؛ وی حدیث علی عند أ مد السوال عن الافاضة قبل الحلق وف حدیثه عند الطحاوي السوال عن 
الرمی والإفاضة معا قبل ا حلق وقیي حدیث جابر الذي علقه البخاري ووصله ابن حبان وغیرہ السوال عن 
الإإفاضة قبل الذبح وٹی حدیث أسامة بن شريك عند أبي داود السوال عن السعی قبل الطواف: قاله ا حافظ. 


کتاب ا حج اکھ جامع ا حج 
فقال رسول اللہ ػڈ: ارم ولا حرج قال: فمَا سُبٛل رسول اللہ کڈ محمد 


قال إلح: عبد اللہ بن عمرو "فما سثل" یناء ا حھول ”رسول اللہ تل زاد فی روایق: یومٹذ "عن شيء قدم ولا آخر" 
بیاء اٹحجھول من التفعیل فیھماء "إلا قال" کل فی حواب: 'افعل' الآن ما بقی "ولا حرج" عليكہ وق روایة یونس 
عند مسلم وصال عند ا مد: فما معته سثل یومٹذ عن أمر مما ینسی المرء أو بجھل من تقدیم بعض الأمور علی 
بعض أُو اُشباهھا إِلا قال: افعلوا ذلك ولا حرج کذا فی "الفتح'. قال الباحی: لا یقتضی ھذا إباحة ذلك؛ لأنە 
إنھا سال عمن فعل ذلك جھلا وقد بیّن الترتیب فی ا حج؛ فکان ذلك هو اللشروعےہ ولا یقتضی ذلك رفع ا حرج 
ٹی تقدم شیء ولا تاحیرہ غیر اللسالتین النصوص علیھما؛ لأننا لا ندري عن أي شیء غیرہما سئثل ف ذلك الیوم 
وحوابە إنھا کان عن سوال السائل فلا یدخل فیه غیرہ کما لا یدخل فی قوله: انحر ولا حرج ارم ولا حرج غیر 
ذلك مھا م یسال عنه. وکذا قال ابن التین: إن ھذا ا حدیث لا یقتضی دفع ا حرج قی غیر المسالتین النصوص 
علیھماء یعیی الملذکورتین فی روایة مالك؛ لأنه خرج جوابا للسؤال ولا یدخل فيه غیرہ. وتعقبه ا حافظ فقال: کأنە 
غفل عن قوله ٹی بقیة الحدیث: فما سٹل عن شی قدم ولا آحر وکانہ مل ما أثھم فیه علی ما ذکرہ لکن قولہ فی 
روایة ابن حریج: "وأشباہ ذلك'' یرد عليه وتقدم فیما حررناہ من بحموع الأحادیث عدة صور وبقیت عدة صور 
لم تذکرھا الرواق إما اختصارا وإما لکونھا لم تقع وبلغت بالتقسیم أربعا وعشرین صورة. 

ٹم قال الحافظ: واختلفوا نی جواز تقدیم بعضھا علی بعضء فاجمعوا علی الاجزاء فی ذلك کل کما قاله این قدامة 
فی "الخ" إلا اھ اختلفوا ٹی وحوب الدم ٹی بعض الواضع. وقال القرطي: روي عن ابن عباس و لم بثبت عله 
ان من قدم شیٹا علی شی ء فعليه دم ویە قال سعید بن جبیر وقتادة والحسن والنخعی وأصحاب الرأي وف 
نسبته إلل النخعی وأصحاب الرأي نظر؛ فإفھم لا یقولون بذلك إلا فی بعض الواضع کما سیاتیء قال: وذھب 
الشافعي وجمھور السلف وفقھاء أُصحاب الحدیث إلی ا حواز وعدم وجوب الدم؛ وقال ابن دقیق العید: منع 
مالك وأبو حنیفة تقدیم الحلق علی الرمي والذبح؛ لأنه حینثذ یکون الحلق قبل وجود التحللین؛ وللشافعیي قول 
مثله وقد بي القولان لە علی ان ا حلق نسك أو استباحة حظورہ فإن قلنا: إنه نسكء جاز تقدیمه علی الرمی 
وغیرہ؛ لأنہ یکون من اأسباب التحللء وإن قلنا: إنە استباحة محظورہ فلا قال: وٹی ھذا البناء نظر؛ لأنه لا یلزم 
من کون الشيء نسکا ان یکون من أسباب التحلل؛ لأن النسك ما یٹاب عليهء وھذا مالك یری اُن الحلق نسك؛ 
ویری اُن لا یقدم علی الرمي مع ذلك: وقال الأوزاعی: إِن أفاض قبل الرمی أھراق دماء وقال عیاض: اختلف 
عن مالك ٹی تقد الطواف علی الرمی روی ابن عبد ا حکم عن مالك: أُنە بجب عليه إعادة الطواف؛ فإن توجه 
ہل بلدہ بلا إعادة وجب عليه دم قال ابن بطال: هذا یخالف حدیث ابن عباس وكأنه م ببلغه. قال الحافظ: 
وکذا فی روایة ابن أبيی حفصة عن الزھري فی حدیث عبد اللہ بن عمروء وکان مالکا لم بحفظ ذلك عن الزھري 
وأما عند ا حنفیة فقال ابن عابدین: إن الطواف لا یحب ترتیبه علی شیء من الثلالق وإنھا بجب ترتیب الثلالة: سے 


کتاب ا حج قھ جامع ا لحج 


عَنْ شَئْو فَدمْ ولا أَثْر إلا قال: اَل ولا خرج۔ 


- الرمی ٹم الذبح ٹم ا حخلق لکر ن المفرد لا ذبح عليه۔ فیحب عليه الترتیب بین الرمی والحلق فقطہ وفی "'ادایة': 
من أخّر ا حلق حؾ مضت أٴیام النحر فعليه دم عند ابی حنیفة و کذا إذا أآحر طواف الزیارة وقالا: لا شیء عليه 
تی الوجحھین, و کذا الخلاف (أي بین أبي حنیفة وصاحبیه) ٹی تأخیر الرمي وقی تقدم نسك علی نسك: کا حلق 
قبل الرمي ونحر القارن قبل الرمي: وا حلق قبل انذبح غما: ان ما فات مستدركد بالقضاء ولا بب مع القضاء 
شیےء ا وله: حدیٹ ابن مسعود أنه قال: من قدم نسکا علی ىسك فعليه دم قال شراح 'ادایة": قوله: 
ابن مسعود" ھکذا ر5 اکٹر النسخ وٹی بعضھا: ابن عباس؛ وھو اُصح؛ قال ا لحافظ یی 'الدرایة": م اجدہ عن 
ابن مسعود وإنھا ھو عن ابن عباس؛ وکذا هو ٹی بعض النسخ واخرجه این أبي شیبة بإسناد حسن من طریق 
جحامد عن ابن عباس:؛ وأآخرجه الطحاوي من وجحه آخر آحسن منه عنه. قلت: وتقدم ". ا لوطا" اض ر5 ما 
یفعل من نسی من نسکھ شیئاء وتکلم الکلام علی طرقہء وأنہ معمول عند الکل من الأئمة الأربعة فی ترك 
الواجبات؛ واستدل صاحب ''اٰدایة"' ایضا علی وجحوب ھذا الترتیب بقوله : ان او نسکنا ٹی یوھنا مذا ان 
ترمی ھر تذبح تم لعلق, قال الحافظ ق "الدرایة": نم اأجد لکن حرج امخمس عن انس: ان البیي کڈ آتی می فأتی 
الحمرة فرماہاء ٹم اتی منزله بھی فتحر؛ ٹم قال للحلاق: خد, وأشار إٰی جانبه الأیمن ٹم الآأیسر. ومکن ان یستدل 
عليه با فی "البخاري" من حدیثٹ امسور بن خرمة ومروان ٹی قصة ا خدیبیة فلما فرغ من قضیة الکتاب قال 
رسول اللہ کل لأصحابہ: قومرا فالعروا 2 احقر ‏ وعا فی "البخاري' أیضا من حدیث السور ان رسول اللہ ٴّ 
نحر قبل ان یحلق وأمر أصحابه بذلكء وعا تقدم فی ”جامع افدي" ان ابن عمر کان یقول: ا رأة ا حرمة إذا 
اُحلت م تمتشط حتؾ تاذ من قرون رأمھا وإن کان فا هدي م تاخذ من شعرھا شیئا حؾ تنحر ھدیھا. ٹم 
حدیث الباب ححجة للمر جح من مسلك الامامین الشافعی وامدب وخالف ٹیق بعض الصور لمسلك اإمامین 
مالك وأ حنیفة؛ واعتذر عن ذلك اتباعھما بوجو منھا: ما تقدم ٹی کلام الباحي من أُنہ لا یقتضی إباحة 
ذلك؛؟ لأنه نما ساله عمن فعل ذلك جھات وقد بیّن الترتیب فی الحج فکان ذلك هو اللشروع؛ ومٹھا: ماتقدم 
أیضا ٹی کلام الباحی من أنه لا یقتضی ذلك رفع ا حرج فق تقدم شیء ولا تأحیرہ غیر الٰسألتین النصوص 
علیھما؛ لأنا لا ندري عن أي شيء غیرہما سثل فقي ذلك الیومء وجوابه إنھا کان عن سوال السائلء فلا یدخل 
فیه غیرہ وبه جزم ابن التین إذ قال: إِن هذا ا حدیث لا یقتضی ر : فع ا حرج ٹپ غیر اللسالتین ن الملنصوص عليھماء 
یعتيی المذ کورتین یی روایة مالك؛ لأنہ حرج جوابا للسوال ولا یدحل فيه غیری و تعقيه ا حافظ اإذ قال: و كأنه 
غفل عن قوله ٹی بقیة ا حدیث: فما سٹل عن شیء قدم ولا أآخر وكأنه مل ما أبھم فیه علی ما ذکر؛ لکن قوله 
ٹی روایة ابن جریج: "'واشباہ ذلك" یرد عليه ومنھا: رو دس وہ مت سرت سد سو کی 
تبعه ٹی منع تقدم ا حلق علی غیرہ لقوله تعایل: رحیخت ار يک کی بئلع الیدی محلہ ا (اللہ قرہ:۱۹)۔٭ 


- قال: فمن حلق قبل الذبح أھراق دماء رواہ ابن أبي شیبة بسند صحیح وتعقب ال حافظ بأن امراد ببلوغ حله 
وصولہ إپی ا حل الذي بحل فیه ذبحه وقد حصل, وأحاب عنه العییٰ بأنه لیس امراد الكلي بجحرد البلوغ إلی ا حل 
الذي یذبح فيه بل اللقصد الکلی الذبح؛ ولذا لو بلغ وم یذبح یجب عليه الفدیة. قلت: وأیضا لا بد من بلوغ 
اٹحل فی وقتهہ کما هو معلوم. ناونع وقبج آ قبل ا حج لا بجزئ عند اأحد عن القران أو التمتع ومعلوم ان وقت 
الذبح بعد الرمی إجماعا. ومٹھا: أنه ٭٭ عذرهھم لعدم شیوع اأحکام المناسك: والدلیل علی ذلك کما 'العییٰ" 
ما رواہ ابو سعید الخدري قال: ہل رول 2 کل وھو بین الحمرتین عن رحل حلق قبل أُن یرمیء قال: لا حرح۔ 
وعن رحل ذبح قبل ان یرمی, قال: لا حرج۔ م قال: غاد الہ۔ وضع اللہ عروجر الضیق واخرحج وتعیمرا 
مناسککم فإقا مل دنکم. قال العیيی: فدل ذلك علی ان الحرج جم الذي رفعه اللہ عنھم انھا کان حھلھم بأمر 
الناسك, لا لغیر ذلك؛ وذلك لأن السائلین کانوا اناسا أعرابا لا علم فھم بالمٰناسك فاحاہھم رسول اللہ ٭لٴ 
بقولہ: لا حرج یع فیما فعلتم با حچھل لا أنه أباح غھم ذلك فیما بعد وحدیث أبی سعید اخحرحه الطحاوي ٹم 
قال: أفلا تری أنه أمرھم بتعلیم مناسکھم؛ لأانھم کانوا لا بحسنوفاء فدل ذلك ان ا حرج والضیق الذي رفعه الله 
عنھم ہو لحھلھم بأمر مناسکھم: لا لغیر ذلك. 

ومنھا: ما فی 'البنایة" عن "اللستصفی": کان هذا ٹی ابتداء الاسلام حین لم تستقر المناسك دل عليه أنه 9 
سثل فی ذلك الوقت سعیت قبل ان اطوفء فقال: افعل ولا حرج. وذلك لا یجوز بالاجماع والیوم لا یفی 
عثله. ومٹھا ما قال ابن اھمام: إِن قول القائل: لم اشعر ففعلت ما یفید أنه ظھر لە بعد فعله أنه منوع من ذلك؛ 
فلذا قدم اعتذارہ علی سوال وإلا لم یسال أو م یعتذر لکن قد یقال: یحتمل ان الذي ظھر لە حخالفة ترتیبه 
لترتیب رسول اللہ ٴ3 فظن ان ذلك الترتیب متعین؛ فقدم ذلك الاعتذار وسال عما یلزمه يہ فبین ٠‏ ٍيٍ 
الچواب عدم تعینه عليه بنفی ا حرج وأن ذلك الترتیب مسنون لا واجب, والحق أنه یحتمل ان یکون كکذلك: 
ون یکون الذي ظھر لە کان هو الواقع لا أنه ٭ّه عذرھم للحھل, وأمرھم ان یتعلموا مناسکھمء وإما عذرھم 
با چھل؛ لأن ا حال إذ ذاك کان فی ابتدائ وإذا احتمل کلا منھما فالاحتیاط اعتبار التعیین, والأحذ بە واحب ٹی 
مقام الاضطراب؛ فیتم الوحه لأبی حنیفة. ومنھا: ما اُحاب بە اکٹر الشراح ا الکیة وا لحنفیة من أُن معی ا حرج 
الائم وھو المنفی ھھنا۔ قال الأبی ٹی ''الاکمال": وقولہ: "لا حرج" عندنا علی نفي الائم فقط. قال الشیخ فٍ 
''الکوکب الدري': وقال الإمام: إن مثال ہذہ فی امثال ہذہ لا تعد حرحا؛ فإنحم ما معوا الخطبة وعلموا 
الأاحکام ووجدوھم خالفوا ما قال البی بل کبر علیھم اُن لا یکونوا اکنسبوا من حجھم إِلا ماٹماء وتحرحواعن 
وجوب القضاء فدفعه اليي کل وقال: لا حرح ا تحافون من وأما وحوب الدم فثابت عن ابن عباس فیوخذ بہ 
وبذلك جزم الطحاوي وغیرہ من الأئمة الأعلام ان المنفی ہو الائم فقط دون الفدیة وتعقبه ا حافظ ق 'الفتح" ۔ 


۔ بقوله: والعحب مئمن نیحمل قولەه: ولا حرج علی نفی الائم فقط ٹم بخص ذلك ببعض الأمور دون بعض: فان 
کان الترتیب واجبا جب بترکه دم؛ فلیکن في ا لحمیعء وإلا فما وحہ تخصیص بعض دون بعض مع تعمیم 
الشارع الحمیع بنفی ا حرج واجاب عنه الزرقان بن مالکا خص من العموم تقدم ال حلق علی الرمي فاو جب 
فیه الفدیة لعلة أآخریء وھي إلقاء الٹفٹ قبل فعل شيء من التحللء وقد أوحب اللہ ورسولە الفدیة علی المریض؛ 
او من برأسە اُذی إذا حلق قبل ا حل مع جواز ذلك لضرورتہ فکیف با حاہل والناسی؟ وخص منە أیضاً تقدم 
اإإفاضة علی الرمی؛ للا ایکون وسیلة إلی النساء والصید قبل الرمي؛ ولأنہ خلاف الواقع منە لہ وقد قال: 
خذوااعی مناسککم ول یثبت عندہ زیادة ذلك فی حدیث الباب فلا یلزمه زیادۃ غیر وحاصل ا حواب: أن 
اُحادیث الباب لا تدل إلا علی نفی الائم فقط وأما وجحوب الدم فی مواضع إتجابہ أوجبه مالك أو غیرہ؛ نما 
اُوجبوہ لدلائل وعلل أخر. وقال ابن دقیق العید: ومن قال بو حوب الدم ٹی العمد والنسیان؛ فإنه بعمل قولہ کل: 
١‏ حرح علی نفی الائم ولا یلزم من نفی الائم نفي وحوب الد وادعی بعض الشارحین ان قوله ٭٭ّ: حرج 
ظاہر ٹی أنه لا شیء عليه وعیٰ بذلك نفی الائم والدم معاء وفیما ادعاہ من الظھور نظر وقد ینازعهہ خصومه 
فیه بالنسبة إلی الاستعمال العرثیي؛ فإنه قد استعمل "لا حرج" کٹیرا فی نفی الائم وإن کان من حیث الوضع 
اللغوي یقتضی نفي الضیقء نعم من أوجب الدم وحمل نفي ا حرج علی نفی الائم یشکل عليه تأخیر بیان 
وحوب الدم؛ فان الحاحة تدعوا إی بیان ھذا احُکم فلا یؤخر عنھا بیائ ومکن ان یقال: إن ترك ذکرہ فی 
الروایة لا یلزم منه ترك ذکرہ فی نفس الأمر قلت: وذکر ھذا الإیراد ال حافظ این حجر أیضاء ورد عليه العیي 
بوجحه آخر فقال: قال بعضھہ: وتعقب بأن وجوب الفدیة بحتاج إلیل دلیل؛ ولو کان واجبا لبِينە کل حینئذ؛ للأنه 
وقت ا حاحق فلا بجوز تأآخحیرہ. قلت: الائم دلیل أُقوی من قوله تعال ی: ولا تخلقوا رُوْو سکم حنّی ئْعْ الٰهدئ 
محل4 (القرة:٦۱۹)‏ وبە احتج النخعیء فقال: فمن حلق قبل الذبح أھراق دماء رواہ ابن أبي شیبة عنه بسند 
صحیح. قلت: وتقدم ا حواب عنہ أیضا فی کلام الشیخ فی "الکوکب'' بأنه ثابت عن ابن عباس فیؤخذ بہ. 
قلت: وئما یستدل بە علی اُن المراد نفی الام فقط لا غیرہ ما رواہ أبو داود ٹی معین حدیث الباب, فکان ٌَ 
یقول: لا حرج لا حرج الا علی رجل اقترض عرض رجل مسلم وھو ظَائ فڈلٹ الذي حرج وھلٹك فھذا 
ینادي باعلی صوت: أن النفیي ہو الائم فقط؛ لأنہ نم یقل أحد من السلف والحخلف بوحوب الدم علی من اقترض 
عرض رحل مسلم۔ ومنٹھا: ما هو اللشھور علی ألسنة مشایخ الدرس بأن فتوی الراوي إذا کان حخالفا لروایتە 
یعمل بفتواہء وھذا ابن عباس جائہ الراوي لروایة الباب أُفؾ بوحوب الدم. 


کتاب الج ۷۳۲ھ جامع اخج 


۲ - مالك عَنْ نافعء عَنْ عَبْدٍ اللہ بْن عُمَرَ: ان رَسُول اللہ يك کان إذا قفل مِنْ غزو 


ان رسول اللہ يػٌ: وقد ورد ال حدیث مختصرا ومفصلا بطرق عن عدة صحابة ذکرھا العی؛ ''کان إذا قفل" 
بقاف ففاء علی زنة رحع ومعناہ والقفول الرحوع. "من غزو أو حج أو عمرة" ظاھرہ اختصاص ذلك بھذہ 
الأمور الٹلاث, ولیس ا حکم کذلك عند الحمھورہ بل یشرع قول ذلك فی کل سفر إذا کان سفر طاعق کصلة 
الرحم وطلب العلم؛ ما یشمل ا لحمیع من اسم الطاعق وقیل: بتعدی أیضا إلی المباح؛ لأن المسافر فیه لا ثواب 
لہ فلا بمتنع عليه فعل ما حصل لە الثواب: وقیل: یشرع فی سفر اللعصیة أٔیضا؛ لأن مرتکبھا اأُحوج إلی تحصیل 
الثواب من غیرہ وھذا التعلیل متعقب؛ لأن الذي بخصه بسفر الطاعة لا مدع من سافر فی مباح ولا فی معصیة من 
الاکٹار من ذکر اللہ وإنما النزاع قی خصوص ھذا الذکر ٹی ھذا الوقت اللخصوص؛ فذھب قوم إ ی الاختصاص؛ 
لکوهھا عبادات خصوصة شرع ھا ذکر مخصوص فتختص بە کالذکر ا ماثور عقب الأذان وعقب الصلاق وإما 
اقتصر الصحابی علی الثلاث؛ لانحصار سفر البی كُُُ فیھاء ولذا ترحم البخاري عليه فی أبواب الدعوات: "باب 
الدعاء إذا آراد سفرا او رجع"ء علی أنه تعرض ما دل عليه الظاہرء فترجم فی أُواخر بواب العمرة: "ما یقول إذا 
رحع من الغزو أو الحج أو العمرة" کذا فی 'الفتح". 

وقال العیيیٰ: ظاہرہ الاختصاص غذہ الثلال ولیس كکذلك عند ا حمھورہ بل یقول ذلك فی کل سفرہ لکن قیدہ 
الشافعیة بسفر الطاعق کصلة الرحم وطلب العلم وغیر ذلكء وقیل: یشرع فی سفر العصیة ایضا؛ لأن مرتکب 
العصیة أحوج إلی تحصیل الثواب. 'یکبر" اللہ عزوجل 'علی کل شرف" بالشین العحمة والراء الھملة المفتوحتین 
آحرہ فاء هو اللکان العالی "من الأرض ثلاث تکبیرات' أُي یکرر التکبیر ویستمطر منه المزید ووقع عند مسلم فی 
روایة علي بن عبد اللہ الأزدي عن ابن عمر فی أوله من الزیادة: کان إذا استوی علی بعیرہ خارجا إإلی سفر کبر 
ثلاٹاء ٹم قال: سبحان الذي سحخر لنا هہذا فذکر ا حدیث إلی اُن قال: وإذا رحع قافن وزاد: آئبون تائبون, الحدیث. 
'ٹم یقول: لا إله إلا اللہ" بالرفع علی ا حبریة ب_"لا'ء أو علی البدلیة من الضمیر لسر فی ال خبر اللقدرہ أو من اسم 
لا باعتبار محله ''وحدہ"' حال أي منفردا "لا شريك لہ" عقلا؛ لاستحالتہ ونقلا لوَإِلْهَكُم إِله وَاجدہ (الیفرۃ:١٦۱)‏ 
وفلوْ کان فَهما اه لا ال (لانیاء:٢۲)‏ فی آیات أخر وھو تأکید لوحدة؛ لأن التصف ا "لا شريك لە لە 
الللك'' بضم الیم السلطان والقدرة وأصناف المخلوقات و"له ا حمد" قال الباحی: الألف واللام فی کل واحد 
مٹھما للجنس, فجعل جنس الملك وھو جمیعه لل تعا ی؛ لأنہ لا ملك لأحد علی الحقیقة إِلا لہ وحعل جمیع احمد للہ 
عزوجل؛ فإن احدا لا یستحق ا حمد علی ا حقیقة سواہ وإنما یحمد غیرہ ما أمر اللہ ان یحمد. زاد فی روایة 
للطبرانی: بھی وعیت وہو حي لایموت بیدہ اخیر وھو علی کل شیء قدیر, إعلام أُنه هو القدیر علی ما کان 
یعدھم به من نصر عبدہ؛ وإظھارہ علی الدین کله؛ وإذکار فم با أُخبرھم بە من عظیم قدرته تعالی؛ وأنە لا یغلب 
من ینصرہ؛ ولا ینصر من حاربھ. "'آئبون" بالرفع خبر مبتداأ حعذوف أي نحن آئبونء جمع آئب بوزن راجع؛ ۔ 


کتاب ا خج قھ۔ جامع ا حج 
ے نے اھر یں شش رت لا اه الا 
الله وَحْدَهُ لا شريك لهُ آ هُ الَحَلكََوَلە الْحَمْث وَمْرعلی کل تاج قبرث ان تَايِرَد 


عَایدون سَاجَدونَ بنا خاتت صدق اللہ وعده ونصر عدذ۵ُ وھزم الأخِرَاب وحدہ. 
مس اإظھار ہے جماعات الکمار 


٣‏ - مالك عن إبرا و کے رو ہے سرت مد 


٠-۶‏ 7 2 سی تہردہ سض ہناد 
عبّاس: ان رسول اللہ کا مر بامْرأؤ ھی نی محفتھاء فقیل لَھا: مَذا رَسُول اللہ کڈ 


ومعناہ أي راحعون إلی اللہ ولیس الراد الاخبار بمعحض الرحوع؛ فإنه تحصیل ال حاصلء بل الرحوع فی حالة 
خصوصة وھی تلبسھم بالعبادۃ الخصوصۃة والاتصاف بالأوصاف ال مذکورۃ, کذا فی "الفتح". وقال العیيٰ: فیه 
إیھام معیٰ الرحوع إلی الوطنء وق "العانی" عن أي زید: آب یووب إیاباء وقال غیرہ: آب یئیب إیاباء وفسرہ 
عامة الشراح کالقاري والباجی وغیرہما بالرحوع إلی الوطن فقطہ "تائبون" من التوبق وھی الرجحوع عما ہو 
مذموم شرعا ل ما و محمود شرعاء وفیه إشارۃ إلی التقصیر فی العباد فیکون فی حق کل رجل بحسب مرتبت 
کما شیر إليه فی قوله ک3 : بے ہعاں سی قیی۔ وو لاستعفہ ابی الام مالہامر, رواہ مسلم عن الأغرَ ا مز 
وأحرج ابحاری وغیرہ بطرق عن عائشة مرفوعا: لا بداحر احد ‏ خة عسلبہ قالوا: ولا أنت یا رسول اللّه! 
قال: ۷٦‏ لان یتعمدں ا ععمرذورحمة, أو قاله تج تواضعا أو تعلیما لأمتہ أو امراد الأمة وقد تستعمل 
التوبة لإإارادة الاستمرار علی الطاعة. 'عابدون"' أي لمعبودنا خاصة دون من سواہ. ''ساجدون" أي لمقصودناء وٹی 
روایة 'الترمذي": سائحون - بدل ساحدون - جمع سائح من ساح ا اء یسیح إذا حری علی وجہ الأرض؛ 
اي سائرون مطلوبنا ودائرون حبوبناء کذا ٹی "ا مرقاةۃ'. "لربنا حامدون'' کلھا مرفوع بتقدیر 'نحن" و"لرینا" إما 
خاص بقوله: "ساحدون" أو عام لسائر الات مق قل فرح کذا فی ''العییی”. "صدق الہ وعدہ" أي فِ 
ما وعد به من إظھار دینه ليی 7 8۰ء اد کٰ ال مغائم کنب 3 (الفتح:٢۲)‏ وقولہ عز ا مە: لاو عد للا ای ن امم 
منُکا عملر الطصالحات لنتحطب فی الرُضٴ (اشور:٥ئ)‏ وھذا فی سفر الغزوء ومناسبتہ لسفر الحج أو ا 
قوله تعالیل: طِلترشلٌ اُمشحد الحرام بن شاء الا (لقتح:۲۷). 'ونصر عبدہ'" یرید نفسه النفیسة ''وھزم الأحزاب 
وحدہ'" أي من غیر فعل احد من الآدمیین. 

وھی ٹی محفتھا: بکسر الیم کما جزم بە ال حوھري وغیرہ وحکی فی "'الشارق' الکسر والفتح بلا ترحیح. 
قال ابن عبد البر قيی "التمھید": ھی شبیه بافودج وقیل: اٹحفة لا غطاء علیھاء وق "'البذل" عن ”القاموس": 
بالکسر مرکب للنساء کالحودج إلا نما لا تقبب. 'فقیل هھا: ھذا رسول اللہ 3" وتقدم ما فی مسلم وغیرہ 
فقال: ٭ے نت ء٢‏ فقالوا: للسلمون, فقالوا: من أُنت؟ قال: ۔ سال ات قال القاضی عیاض: یحتمل ان ھذا اللقاء - 


کتاب ا خج ٥۰ھ‏ جامع ا خج 
ہ ہے جسوت لها حَجٌ یا رَسُول اللہ؟ قال: : نْعَمٌ ااوللع آسی 
٤‏ - مالك ع عَنْ إِيْرَامِيمَ بْنٍ أبي عَبْلَِ عَنْ طلحَة بٰن عبَیْد اللہ بن کریر: ان 
وو رت تس وت 


- کان لیلا فلم یعرفوہ ٭ل ٠‏ ویحتمل نھارا لکٹھم لم یروہ کل قبل ذلك لعدم محرتھمم فاسلموا ٹی بلدانھم 
وم یھاجروا قبل ذلك؛ کذا فی النووي. قال الباجی: فقد کانت فیمن یسایس تع ساب فط 
أحبرت بب "فاحذت بضبعی صي" بفتح الضاد المعحمة وسکون الموحدة وفتح العین المھملة مث باطنا 
الساعد وقی "ا حلی" عن 'الٹھایة": بسکون الباء وسط العضد وقیل: هو ما تحت الابط باطن الساعد "کان 
معهھا دل "نپ داود" :ا ففزعت امراف فاعذت عصّد صہ صیي فأخر جته من حفتھاء وھرو بکسر الزايی أي دعرت 
خوفا ان یفو تہ الصطفی: ء ویتعذر علیھا سؤال ویحتمل ان المراد بالغزعغ ھھنا الاستغائة والالتحاء أي استغالت 
ب أُو بادرت أو قصدته ٭ػ قاله الزرقانِ. ''فقالت: اذا حج'؟ فاعل الظرف: لاعتمادہ علی اھمزۃء کذا لی 
'اغلی" ونجوز ان یکون مبتدا مؤوحں او 'ذا' خبر مقدم, یا رسول اللہ" سؤوال عن حکم الصِي ھل تصح 
منه هذہ العبادة؟ وإنما أرادت بە الحج اللشروع ف'قال" قی الحواب: "نعم"! وزاد 'ولك اجر" ترغیبا ھاء قال 
عیاض: والأجر ھا فیما تتکلفه من أمرہ فی ذلك وتعلیمه وتحنيه ما بجتنب ا حرم. 

ما رئي: ببناء ا ٹجھول, "الشیطان یوما" أي قی یوم؛ ”ہو فیه أصغر' الحملة صفة "یوما" أي أذل وأحقر ماخوذ من 
الصغاں بفتح الصاد المٰھهمل وھو اٰوان والذل: کما جزم بهہ عامة شراح ا حدیٹ القاريی والزرقان وصاحب 
ا حلی" وغیرھم, وقال الباحي: یحتمل وجھین: اُن یرید الصغار والخزي والذل ویجتمل اُن یرید به تضاؤله وصغر 
جحسمه وإن ذلك یصیيه عند نزول اللالکة وإغضاب نزوھا لہ "ولا ادحر" بسکون الدال وفتح ا حاء وبالراء 
0 اسم تفضیل من الداحر وھو الطرد والابعادے والمعیٰ: أي بعد من ایر ومنه تو تعالل: قاما شی 
خانب د٥‏ دخور ا ۰ (الصافات:۸ء ۹) وقوله تعالی: ووآخر - ج مھا (النازعصات :۴۱) ہمد ُوماً دخ 7 (الأاعراف:۱۸) 
وقال الطیبي: الدحر الدفع بعنف وإھانق "ولا أحقر" أي اذل وأھون عند نفسە؛ لأنه عند الناس حقیر أُبداء قاله 
الزرقانی. وقال الباجی: یحتمل الوجھین المتقدمین فی اأصفر "ولا أغیظ" اي اشد غیظا حیطا بکبدہ وھو اُشد 
الحنق 'منە اي من الشیطان نفسه "فی یوم عرفة وفی ”الصابیح": یوم عرف قال شارحه: نصب ظرفا 
ل_'اصغر" أو ل_'اأغیظ' أي الشیطان فی عرفة بعد مرادا منه فی سائر الأیام وتکرار ا منفیات للعبالغة قي ا لمقام 
قاله القاري. ”وما ذلك' اي ولیس ما ذکر لە "إلالما ری" بیناء الفاعل من الاضی وق "الشکاة" بروایة ''الوطا" 
"الا ما یری" اي لأحل ما یعلم, قاله القاري؛ ویجتمل عین الرؤیق کما یيأتی؛ "من تنزل الرمة"' علی ال خاص 
والعام بحسب الراتب "وتجاوز الله" عزوجل 'عن الذنوب العظام" قال القاري: فيه إُھاء إل غفران الکبائں - 


کتاب ا جج ۹ھ ست اوت 


مل فی وم غرفة وم ذاكٌ الا ای و من الرحمة وَنَحاوْز شرب 
1 وىمایئ 


العظام إلا مَا رئی یم بُذرء قیل: وَمَّا رای يَوْمَ بُڈر یا رَسُول اللہ؟ قال: أمَا إِنهُ قد 
رای جبٔریل یز غ المّلائکة, 


٥‏ - مالك عن زیادِ بن آٍ 
ں 


< وقال الزرقانی: أي یری اللائکة النازلین بھا علی الواقفین بعرفة وو لعنه اللہ لا بحب ذلكء ولیس الراد أنه بری 
ال رمة بنفسہا ولعله رای اللائکة تبسط اجنحتھا بالدعاء للحاج ویحتمل أنه مع الملائکة تقول: غفر غولاء أو نحو 
ذلك فعلم أئھم نزلوا بالرچمة ورؤیته ا ملائکة للغیظ لا الاکرامء قاله أبو عبد الملك البونی. 'إلا ما رئی" بیناء اٹجھول؛ 
وقی نسخة: إلا ما رای بیناء الفاعل 'یوم بدر" قال الطیبی: أي ما رئی الشیطان فی یوم سوا حالا منه ٹی ما عدا 
یوم بدر وھو أول غزوة و ھا القتال وکانت فی ثانیة الفجرة. ''قیل: وما راأی' ببناء العلوم أي قالت الصحابة 
وما رأي الشیطان ''یوم بدر" حنؾق صار لأجله اسوا حالا یا رسول اللہ لہ" کل 'قال: اما" بالتحفیف "إنه قد رای 
جبریل بزع" بفتح الیاء والزاي اللعحمق فعین مھملق أي یصف اللالکة قال القاري: أصله یوزع أي یکفھم 
فیحبس أوغم علی آحرھم ومنە الوازع؛ وھو الذي یتقدم الصف فیصلحهہ ویقدم فی ا یش ویؤخرہ ومنه قوله 
تعا ی: فی یو زغو ںہ (النمل:۱۷) قاله الطیبي أي و ویسویھم ویکفھم عن الانتشار ویصفھم للحرب. وی 
''احلی"' عن ''القاموس": الوازع: الزاجحر ومن یدبر أمور ا چیش ویرد من شذ منھم وقال الزرقانِء قیل: معناہ 
یکفھم قال ابن حبیب: ولیس كکذلك: إذ لو رأی ذلك لأحبيه ولکنە رآہ یعبیھم للقتال والمی ہبی یسمي وازعا. 

فضل الدعاء: مبتداً وخبرہ 'دعاء یوم عرفة" الاضافة معیٰ "فی" قال الباحی: أي أعظمه ثوابا وأقربه إحابق 
ویجتمل اُن یرید بە الیوم ویجتمل ان یرید ا حاج خاصةء قاله الزرقانِء ''وأفضل ما قلت أنا واللبیون من قبلي" 
ولفظ حدیث علی: اکٹر دعائی ودعاء الأنبیاء قبلی تعرفة لا !لہ إلا اللہ وحدہ لا شریك لە. زاد فی حدیث 
ںی ھریرۃ: لہ النثٹ ولہ ا حمدف غي ومیت۔ بیدہ اخیں وھو علی کر شيء قدیر۔ وکذا فی حدیث علی شش 
لکن لیس فيه "بی وعیت' قال ابن عبد البر: یرید أنه اکٹر ٹواباء ویحتمل ان یرید أفضل ما دعا بی والأول 
اظھر؛ لأنه اوردہ پي تفضیل الأذکار بعضھا علی بعض, ھکذا حکاہ الزرقان عن ابن عبد البر وھکذا هو لفظ 
الباحي وزاد ویجحتمل اُن یبخص ھنذا الدعاء بأنه أفضل ما دعا بە هو واللبیون قبله یع ان الأنبیاء ت98 یدعون 
بافضل الدعاء ویھدون إليه فإذا کان أفضل دعائھم فھو أفضل الدعاء وحکی الزرقانی عن ابن عبد البر: فيه 
تفضیل الدعاء بعضھا علی بعض وأن ذلك أفضل الذ کر؛ لأنھا کلمة الاسلام والتقوی؛ وإليه ذھب جماعة. 


نان ال ۷۷ء جامع اح 
َأفضّل مَا قلتٗ آنا وَالُِونَ من قبِلي: لا إلهَ إلا اللہ وَحْدہُ لا شريك لَە. 
٦‏ ہہ مالك عَن ابن شھاب؛ عَن تے- بن مالك: اُن رسسول اللہ ہہ ذخل مكة 


و 


عم اْفتٌح وَعَلَی رَأَيِهِ الْمعْقَرُ فَلمَّا ترَعَهُ َامَهُ رَخُلء فقال: یا رَسُول الل! ابْنْ خطل 
_ے َ‫ 7 ۰ 2 ین ٣ی‏ ِ 5 7 "2 
مُتَعلق باستار الْکَعبَہ فقال رسُول اللہ کڈ: افٹلوه. 


دخل مکة: فی رمضان سنة 'عام الفتح" أي فتح مکةق وقد خرج إلیھا لعاشر رمضانء کما تقدم بیانما ٹی باب 
صلاة الضحی. 'وعلی رأسه المغفر" بکسر میم وسکون غین معحمة وفتح فاء آخرہ را قال صاحب "ا حکم": 
ما بجعل من فضل درع ا حدید علی ال راس مثٹل القلنسوۃ, وقال فی "'التمھید": ما غطی الرأس من السلاح 
کالبیضة وشبھھا من حدید کان أُو غیرہ قاله الزرقانِء وقال الحافظ: زرد ینسج من الدروع علی قدر الرأس 
وقیل: ہو رفرف البیضة قاله فی "ا حکم' وق "اللشارق": ہو ما بجعل من فضل دروع ا حدید علی الرأس؛ مثل 
القلنسوۃ. 'فلما نزعه" أي قلع امغفر وأزاله عن راس ''جاعءہ رجل" قال الحافظ: لم أقف علی ‏ مه إلا أنه بحتمل 
ان یکون هو الذي باشر قتلہ وقد جزم الفاکھی فی "شرح العمدة' بأن الذي جاء بذلك هو أبو برزۃ الأسلمی 
وکانە ما رحح عندہ أنه ہو الذي قتله رای أنه ہو الذي جاء برا بقصته ویوشحه قوله ٹی روایة بجی بن قزعة 
ٹی "الغازي" فقال: اقتلہ بصیغة الافرادء علی أنہ اختلف ث اسم قاتلہ وقال العیيی: قوله: جاءہ رجل هو أبو برزۃ 
الأسلمی؛ بفتح الملوحدة وسکوت الراء وفتح الزايء وا مه نضلة بن عبید وجزم بە الکرمانی والفاکھی فی "شرح 
العمدة" وتبعه الزرقانی وقال: کذا ذکرہ ابن طاھر وغیرب وقیل: ا مه سعید بن حریث: "فقال' لە ئل "یا 
رسول الا ابن خطل" مبتداء وخبرہ 'متعلق باستار الکعبة'' وھو با حاء المعحمة والطاء ا مھملة المفتوحتین؛ کان 
ا مه عبد العزی فلما أسلم ماہ البي ئل عبد اللہ ومن قال: ا مه ھلال, التبس عليه باخ لە مي بذلكء بین 
ذلك الکلیي فی النسبء وقیل: هو عبد اللہ بن هلال بن خطلء وقیل: غالب بن عبد اللہ بن خطلء واسم خطل: 
عبد مناف من بي ٹیم بن فھر بن غالبء کذا فی "'الفتح" وھو احد من أھدر دم یوم الفتح وقال: لا أو منھم 
ٹیا حل ولا حرم, وکانوا جماعق "متعلق باستار الکعبة'' وکان تعلقه تھا استجارة بھاء وذکر الواقدي أنە حرج 
إلی الحندمة؛ لیقاتل علی فرس وبیدہ قناق فلما راأی خیل اللہ والقتال دخله رعب حی ما یستمسك من الرعدة 
فرحع حی انتھی إلی الکعبة فنزل عن فرسه وطرح سلاحه ودخل تحت آاستارھا فاخذ رحل من بي کعب 
سلاحہ وفرسہہ فاستوی عليه وأخبر النبی ٌُ بذلك. 'فقال رسول اللہ كُُ: افتلوہ" زاد الولید بن مسلم عن 
مالك: فقتل اأخحرجه ابن عائذ وصححہ ابن حبانء قاله ا حافظ وذلك ما تقدم أنه کان من أُھدر دمه. 


کتاب ال حج ۷۰۸۰ھ جامع ا حج 


قال مَالك: قال ابن شھاب: وَلمْ یکن رَسُول اللہ کل یَوْمَیْذٍ مُحَرمًاء والل أعَلم 


قال مالك: فی سبب کون المغفر علی رأسہ وزادت ںی جمیع النسخ افندیة من المتون والشروح بعد ذلك ''قال 
ابن شھاب ولیست ہذہ الزیادة فی شيء من النسخ المصریة من ا متون والشروح, والصواب حذفھا؛ فإن 
الکلام الات رواہ البخاري بروایة بجی بن قزعة عن مالك نفسه دون ابن شھاب, وھکذا حکی غیر واحد من 
الشراح ھذا الکلام من مالك لا عن این شھاب 'ولم یکن رسول اللہ ػلّ یومتذ" أي یوم فتح مکة 'محرما" إذ لم یرو 
احد أنه تحلل یومثٹذ من إحرامه وقیل: بجتمل أُن یکون حرماء إِلا أنه لبس المغفر للضرورق أو أنە من خواصه 3 
قاله العیییء وقال الباجی: دخولە ػِل مکة وعلی رأسه امغفر یقتضی اأحد الأمرین: إما ان یکون غیر محرم وھو 
الاظھر؛ لإأنہ لم یرو اأحد أنه تحلل من إحرام وقد روي عنہ کل أنه قال: إما أحلت اي ساعة من ار فعلی 
ہذا ان دخول مکة علی غیر إحرام خاص بالبی ل: ولذا قال مالك: مم یکن الب کل یومٹذ حرما وقد کان 
یتمل ان یکون غطی راسە لأذی اضطرہ إل ذلكء وافتدی لو ثبت أنهہ دحل مکة محرما ودخول مکة علی 
ثلائة اُضرب, الضرب الأول: أُن یرید دخوفا للنسك قی حج أو عمرق فھذا لا جوز ان یدخلھا إلا محرماء فإِن 
تھاوز المیقات غیر محرم فعليه دم. والضرب الثانن: ان یدخلھا غیر مرید للنسك وإنا یدخلھا حاحة تتکرں 
کا خطابین وأصحاب الفواکہ فھولاء بجوز ہم دخوها غیر حرمین؛ لن الضرورة کانت تلحقھم بالاحرام مؾ 
احتاجوا إل دخوها لتکرر ذلك. والضرب الثالث: ان یدخلھا حاجته وھی ما لا تتکرر فہذا لا بجوز لە ان 
یدخلھا إلا حرما؛ لأنہ لا ضرر عليه قی إحرامهہ وإن دخلھا غیر محرم فھل عليه دم أو لا؟ الظاھر من المذھب أنە 
لا شيء عليه وقد اأساء وقی "افدایة": الّفاقی إذا انتھی إلیھا أي المواقیت علی قصد دخول مک عليه اُن بحرم 
قصد الحج أو العمرة أو لم یقصد عندنا؛ لقوله کے لا تماور أحد الیقات إلا محرماء ومن کان داخل المیقات لە 
ان یدخل مکة بغیر إحرام حاحتہہ ”واللہ أعلم' ھکذا فی جمیع النسخ افندیة والصریة وزاد فی النسخ اھندیة 
علی ذلك رقم النسحة والظاہر اُن الإمام مالکا ہہ جزم بما سبقء وزادہ للتبرك لا للتردد وی روایة "البخاري" 
عن یی بن قزعة عن مالك ا تقدمة: قال مالك: "وم یکن الیي لٌ فیما نری واللہ اعلم 'یومٹذ محرما' قال 
العیيٰ: قوله: "فیما نری" علی صیغة اہ جھول اي نظن, قال الزرقانِ: وقد رواہ عبد الر من بن مھدي عن مالك 
جزما عند الدار قطیٰ بإسقاط ''فیما نری واللہ اأعلم' وصرح جابر با جزم بە مالك أو ظنه فقال: بغیر إحرام کما 
قی 'مسلم" وغیرہ ودخوفا بلا إحرام من ال خصائص اللبویة عند ال حمھور وخالف ابن شھاب فاجاز ذلك لغیر 
قال أبو عمر: لا أعلم من تابعه علی ذلك إلا الحسن البصري وروي عن الشافعی؛ والملشھور عنه أفا لا تدحل 
إلا بإحرام؛ فإن دخلھا اُساء ولا شيء عليه عندہ وعند مالك وجماعق وقال ابو حنیفة وأصحابه: عليه ححة أو 
عمرة. قلت: ولفظ حدیث جابر عند مسلم: "دخل یوم فتح مکة وعليه عمامة سوداء بغیر إحرام وقال حمد 
ٹی "موطنہ" بعد حدیث الباب: إن لی لّظٌُ دحل مکة حین فتحھا غیر محرم ولذلك دخل وعلی رأسه الغفر - 


کتاب ا حج ہم جامع ا حج 
۷ - مالك عَنْ نافع: 1 یں ا و 
بر مِنْ المدِينة فرَحَمَ فدخل مَكَة بغَبْر إِحْرام. مالك عَنْ ابْنِ ٹِھاپ بِمِثْلِ ذلك. 
۸ - مالك عَْ مُحَمه بن عَمرِو بن حَلحَلةالدهيٌ عَن مُحَم بن عِمْرَان الأَصَارِیٌ 
عَنْ آبيه آنه قَال: غدَل إِلَيٌ عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَر وأنا ازل تحت شحرۃ بطریق مَكَ ۔ 


< وقد بلغنا أنه حین أحرم من حنین قال: عذہ العمرۃ لدخولا مکة بغیر !حرام یعیی یوم الفتح فکذلك الأمر 
عندناء من دخل مکة بغیر إحرام فلا بد له من اُن یخرج فیھل بعمرۃ أُو ححة؛ لدخوله مکة بغیر إحرامہ؛ وھو 
قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء وسیأت بعد الأثر الّتي شيء من ذلك. 
أقبل: أي توجہ "من مکة"' اللکرمة یرید المدینة امنور 'حؾ إذا کان بقدید"' بضم القاف مصغراء قریة جامعة 
بین الحرمین. قال ا حموي: تصغیر القد أو القدد اسم موضع قرب مکة. 'حاعہ خبر" مانع عن السفر إلی المدینة 
من المدینة' قال الباحی: وذلك ال حبر الذي ورد عليه یقتضی أن:یکون اقتضی رجوعه إل مکە؛ لامتناع وصوله 
إلی المدینة ویحتمل أن یکون اقتضی رحوعه إلی مکة لیخرج إلی المدینة علی غیر الصفة الیي کان حرج علیھاء أو 
لیستصحب مال م یکن استصحبہہ أُو لیقدم ما لم یکن یقدم قلت: والأول هو التعین ما فی "'الزرقانیِ": 'جحاءہ 
خبر من ال لمدینة بالفتنة"' کچھ مد یو ات 'فرحع" عن الطریق "'فدحل مکة بغیر 
إحرام' وھو اللقصود بالائر قلت: واستدل باثر الباب من أباح دخول مکة بغیر إحرامء کما فعله البخاري وغیرہ؛ 
ولا یلزم ذلك ال حنفیة قال صاحب ”ا حلی علی الموطا": وتاویله عند ا حنفیة: إن قدیدا واقع بین الیقات ومکةت 
ویجوز دخوها عندھم غیر حرم لمن ہو داخل ا مواقیت؛ قال حمد فی 'موطبہ" بعد اثر الباب: وھذا ناحذ من کان 
ٹِی اللواقیت أو دوفا إلی مکة لیس بینه وبین مکة وقت من الواقیت الي وقعت, فلا باس اُن یدحل مکة بغیر 
إحرام وأما من کان خلف الواقیت أي وقت من ا مواقیت الي بینه وبین مکة فلا یدخلن مکة إِلا بالاحرا وھو 
قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء وقی "'التعلیق اللمجحد": وبە قال ا حمھور قلت: وبە جزم الزرقانی وغیرہ. 
عدل إلی: بشد الیاء أىي رجع إلی حاني 'عبد اللہ بن عمر"' بن الخطاب "وأنا نازل تحت سرحة" ھکذا فی النسخ 
الصریق وھو بفتح السین وا حاء المھملتین بینھما اء مھملة ساکنة: شجرة طویلة هھا شعب, وف "اف حمع": 
شجرة ضخمف وق النسخ الہندیة: تحت شحرۃ ال الأول؛ "'بطریق مک" قال الباحی: وانما عدل إليه 
عبد اللہ بن عمر ما کان عندہ من العلم لیختبر إن کان ذلك أنزله أو أنزله الظل فیعلمه با عندہ ٹی ذلك اغتناما 
للأحر وحرصا علی تعلیم العلم؛ ولعل ابن عمر قد قصد مع ذلك التبرك بالوصول إلیھا وذکر اللہ عندھا؛ ما کان 
عندہ من علم فضلھا إِن کانت السرحة متعینة عندہ؛ أو لظنه ھا تلك؛ لعدم مثلھا فی تلك ال حھةق أو لعله رجا ان 
یکون عند عمران الأنصاري علم بعیٹھاء ''فقال: ما" السبب الذي "ائزلك" آفاد والدي المرحوم فی ما حکی سے 
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ارآ لع بت متر 7ےہ فک اھت طیة شال وع و 


ھی بالفنح الشحرۃ العظبمة 


فقلت: لاء مَا اَتْزَلّیٰ إلا ذلكَ نقال امت ف فل رر ےت حفھنھ 


حا عن شیخه تی تقریر "النسائی": سأله لظنه ان نزوله هھنا لفھمه اُن الملذکور فی الروایة هو ھذا انحل وم یکن 
کذلك: "تحت ھذہ السرحة" تظافرت النسخ هھنا بلفظ السرحق ”فقلت: اُردت ظلھا” أي نزلت هھنا لأستریح 
بظلھاء ''فقال ہل غیر ذلك"؟ بنصب "غیر" اي ھل اُردت غیر ذلكع؟ کذا قی "ا حلی" واأعرب ںی النسخ بالرفع 
أي ھل انرلك غیر ذلك؟ "فقلت: لا” اُردت غیرھا و "ما أنزلیٰ' تحتھا "إلا ذلك" وسال ذلك اختبارا ما عند 
عمران فی ذلك, فلما قال: 'اردت ظلھا" استفھمه إن کان افترن بذلك غرض آخر من تبرك بھاء أو معرفة شيء 
ما یرجی عندھا؛ فإنه بجتمع فیه الأمران لمن قصد ذلك ونواہ؛ 'فقال عبد اللہ بن عمر" یثچہ 'قال رسول اللہ جَ٭ٌّ: 
إذا کنت'' بصیغة الخطاب "بین الإأحشبین' بالمعجمتین, قال اٹ حد: ‏ ما جبلا مکة أبو قبیس والأ مر وجبلا مخن؛ 
وفی "' حمع": الأحشب کل جبل حشن غلیظء وقال ابن وہب: راد ہھما ا حبلین اللذین تحت العقبة می فوق 
اللسجد والأژحاشب: ا حبال: وقال إ ماعیل: الأخحاشب یقال: إِنھا اسم لحبال مکة ومن خاصةة وقال ا لحموي: 
الأحاشب - بالشین المعحمة والباء الموحدة - والأاعشب من ا مبال الخشن والغلیظ ویقال: هو الذي لا یرتقی 
فی والخشب: الغلیظ الخشن من کل شیۓہ والأحشبان تثنیة الأحشب؛ وہما جبلان یضافان تارة إلل مکة وتارةۃ 
لی میء وھما واحد اُحدھا ابو قبیس والآخر قعیقعانء ویقال: بل ما ابو قبیس وال حبل الأ مر اللشرف ھنالك 
ویسمیان ا حبجبان ایض می وٹی النسخ افندیة: "من می وتقدم ما قال ابن وھب: إھما تحت العقبة بمی. 
ونفخ" بخاء معحمة ٹيی جمیع النسخ افندیة والمصریة غیر "ال ملتقی" ففیھا بالحاء اللھملة وم یضبطه وضبطه 
الزرقان باللعحمة وفسرہ ب''شار" وبذلك فسرہ الباجی وغیرہ من شراح "الوطاا وضبطە فی بین سطور 
''النسائی" بحاء مھملة: رس ب_''ضرب'" ورمی بیدہ قال الباجی: یرید أشارء ولعله راد البعد عن الملوضع 
الذي کان ب حین أشار نحو اللشرق: قال البونی: اُحسب أن ابن عمر ظن ان عمران یعلم الوادي الذي فيه 
المردلفة؛ ولذلك ما 7 عليه السوال. "فان ھناك وادیا یقال لە: السرر" قال ا حموي: بکسر أوله وفتح ثائی 
وھو من السرة الي تقطعھا القابلة والملقطوع سرہ والباقیي سرةء والسرر اللوضع الذي سر فيه الأُنبیاء وھو علی 
اُربعة اأمیال من مك وق بعض ا حدیث أنه بالمازمین من میٰ؛ کانت فيه دوحة؛ وکان عبد الصمد بن علی اتخذ 
عليه مسجدا. 'بہ سرحة" کذا ٹي النسخ افندیق وی النسخ المصریة: "به شجرةۃ سر" بیناء اٹجھول "تتھا' أي 
تحت ھذہ الشجرة "سبعون نبیا"' أي ولدوا تحتھا فقطع سرھم - بالضم - وھو ما تقطعه القابلة من سرة الصبي, 
کما قی "النھایة'' و" حمع" وغیرہما. وقال مالك: بشروا تحتھا با یسرھم قال ابن حبیب: فھو من السرورں اي 
تنبٹوا تحتھا واحدا بعد واحد فسرَوا بذلك قلت: لکن عامة أھل اللغة وشراح ا حدیث علی الأول. 
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77ھ" يَدِہ تَحُو المَشرقِ - فَإنْ مُنَاكَ وَادِیًا بُقَالُ 
1ے م رع حور ا 


فطم بضم أو بفتحتین شحر عظبہ 


۹ - مالك عَنْ عَبد اللہ بن أبي بکر بُن خزم, عَن ان أبي مليْكة: أُنْ غُمَر بْنَ الُخطاب 


عمر بن اخطاب: اور ہبناء الفاعل 7 رر ''بامرأة بحذومة" أصاما داء الحذام یقطع اللحم ویسقطهہ اوھی 
تطوف بالبیت' الظاھر للتطوع؛ فإن الطواف الواجب لا یمنم من '"فقال ھا: یا أُمة اللہ! لا توذي الناس' بریح 
اذا "لو جلست' بکسر تاء اخطاب: ۲ بیحك" کان حیرا لكژأ ولفظة "لو" للامي فلا حواب فٰاء وفھيه 
کان امٹٹالا لقوله 3 فر مل احدوھ فراركد مس الد رواہ البحاريی من حدیث أی ھریرۃ 2+“ ولا کان منع 
الطائفین باسرھا مشکلا أمرھا بالقعود فی بیتھا. ''فحلست: فمر تھا رحل" لم یسم "بعد ذلك" أي بعد ھی 
عمر بزمان ''فقال ھا: إن الذي کان فھاك" عن الطواف "قد مات فاحرجی" للطواف: قال الزرقانِ: لعله جاھل 
او رحل سوء أو یکون محختبرا لھا قاله أبو عبد الملك: ''فقالت: ما کنت لأطیعہ حیا وأعصیه میتا"؛ لأنە إنھا أمر 
بحق, قال الباحی: قوله للمحذومة: "یا أُمة اللہ! لا توذي الناس"' علی سبیل الرفق بھا فی الأمر باللعروف والٹھی 
عن النکر عرض علیھا بالرفق ما ہو أرفق بھا فاطاعته وقوفا: ما کنت لأطیعه ا حء ترید انا إنما اطاعته؛ لِأنە 
أمرھا با حق وذلك یوجب علیھا امتٹال ما أمر بە فی کل وقت ٹی حیاته وبعد موته., 

قال ابو عمر: فیه أنه نحال بین ا حذوم و حخالطة الناس؛ ما فیه من الأذی وھو لا یجوز وإذا منع آکل الثوم من 
ہو تھا ج إِلی البقیع ٹی العھد النبوي فما ظنك بالحذام؟ وھو عند بعض الناس یعدي وعند جمیعھم 
یوذي وآالان عمر عنیء للمرأة القول بعد أن أخبرھا ھا توذي؛ لأنه لم یتقدم إلیھا و رجھا للبلاء الذي بھاء وقد 
عرف منە أنه کان یعتقد ان شیئا لا یودي؛ وکان بجالس معیقییا الدوسی ویواکله ویشاربہ ورعا وضع فمه علی 
م تخطی فراسته فیھا فاطاعته حیا ومیتاء قلت: وما حکی عن عمر أنه کان بجالس معیقیبا بیخالفه ما قال الحافظ: 
أحرج الطبري من طریق معمر عن الزھري ان عمر قال لمعیقیب: اجلس ميي قید رمح ومن طریق خارحة بن زید 
کان عمر یقول تحوہ, وہما اثران منقطعان؛ ویمکن ا حمع بیٹھما بأن الأمر بجلوسه قید رمح کان لمصالح دعته من 
الأذی ورعایة الناس وغیر ذلك؛ وإلا فالمعروف من مذھب عمر ان الأمر بالاحتناب عن ا حذوم منسوخ فقد قال 
ا حافظ تحت حدیث البخاري عن أبي ھریرة مرفوعا: فر من ا حذدعه کما تفر من الأسد. قال عیاض: اختلفت 
الڈّثار ٹی ا حذوم فحاء عن جابر أن ال کل اکل مع بحذوم وقال: ثقة باللہ وت و کلا عليه قال: فذھب عمر وجماعة 
من السلف ل یل الڈکل مع ورأوا ان الأمر باجتنابہ منسوخ وہمن قال بذلك عیسی بن دینار من ا مالکیة قال: 
والصحیح الذي عليه الأکٹر ویتعین الملصیر إليه اُن لا نسخ بل یجب ا حمع بین الحدیثین ومل الأمر باجتنابہ - 
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۲ 
٤ 


رھش طف بِالبيّتِ: فقال لھا: ا أَمَة اللہ! لا ُوذي التّاس لو 
حَلشتِ ق تَتكٍء فَحَلسَتٴ, فَمَرٗ بھا رَحخُل بَعْدَ ذَلكَ, فَقَال لَھا: إِن الّذِي کان قَد 


اك ق مَاتَ فَاخْرُجی؛ قاع کات اھ ئا او گا 


7 کو ےو و گا وو ا جو ہے کی ای[ دےہے ۱ سس ؟+ہہھ 
7 ٴمَالك آَنه بَلقَه ان عَبْدَالل لے غَتّاس کان یقول؛ ھا بَیْنَ الکن وَالّاب الْتََِْمَ 


< والفرار منە علی الاستحباب والاحتیاط والأکل معه علی بیان ا حواز ھکذا اقتصر القاضی ومن تبعه علی 
حکایة ھذین القولین وحکی غیرہ قولا الٹا وھو الترحیح وقد سلکه فریقان, اُحدہما سلك ترجیح الأحبار الدالة 
علی نفي العدوی وتزییف الأخبار الدالة علی عکس ذلك: والفریق الثانِ سلکوا ٹی الترحیح عکس ھذا السلك 
فرووا حدیث: لا عدی. قالوا: والأحادیث الدالة علی الاجتناب اکٹر والحواب: ان طریق الحمع أوئی: وف 
طریق الحمع مسالك أخرء اأحدھا: نفی العدوی جملة ومل الأمر بالفرار من اتحذوم علی رعایة خاطر ا حذوم؛ فإنه 
ذا رأی الصحیح البدن السلیم تعظم مصیبته وتزداد حسرته. ثانیھا: مل ا خطاب بالنفی والإالبات علی حالتین 
مختلفتین؛ فحیث جاء: "لا عدوی" کان اللخحاطب بذلك من قوي یقینه وصح تو کل وحدیث الفرار کان اللخاطب 
بە من ضعف یقیله وم یتمکن من تام التوکلء فلا یکون لە قوۃ دفع اعتقاد العدوی, فأرید بذلك سد الباب. 

ما بین الرکن !خ: أي ا حجر الأسود وا لمقام ھکذا فی "ا حلی' و" لصفی'ء وٹی جمیع النسخ افندیة والملصریة: 
ما بین الرکن والباب: وھو وإن کان صحیحا ٹی نفسمہ لکنە لیس فی ھذہ الروایق اش ام کیف اطبقوا 
علی ذلك مع تصریح الشراح بان الواقع فی روایة عبید اللہ بن بی عن آبیە: "ما بین الرکن والقام'ء ومن 
الأصول ا معروفة عند ا حدثین لا بجوز تصحیح الکتاب بعد ثبوت الغلط عن الملصنفء قال الشیخ قي "ا حلی": 
کذا فی روایة عبید الہ بن بجی عن أبیە: "ما بین الرکن والمقامٴ وقی روایة الآخرین عنه وعن غیرہ: "ما بین 
الرکن والباب وھو الصواب وعليه أھل العلم أنه یجتھد فی الدعاء ٹی المواضع ا ٔتبرکة ویلٹرم بین الرکن 
والبابء وعليه بی السیوطی شرحہہ تم قال: قال این عبد البر: کذا فی روایة عبید اللہ بن یی عن ابی وفی 
روایة ابن وضاح: ما بین الرکن والباب؛ وھو الصوابء والأاول خطا لم یتابع عليه وب الباحی والزرقانِ 
شرحیھما علی الرکن والباب؛ ٹم قال الزرقاني: ھکذا رواہ ابن وضاح عن یی وھو الصواب وق روایة ابنە 
عبید اللہ: ما بین الرکن والقام وھو خطاء م یتابع عليه فالروایة فی ”اموطا' وغیرہ: ”والباب' وروي عن ابن 
عباس مرفوعا: ما بین آئرکل والیاب متترف مل دعا 'للہ عیدہ مل ديي حاحة اُو دئي کریة او دش عم فرج عم 
قاله ابن عبد البر,. "اللترم' قال الحموي: بالضم ٹم السکون وتاء فوقھا نقطتان مفتوحة ویقال لە: الدعی 
والمتعوذ می بذلك؛ لالتزامه بالدعاء والتعوذ وھو ما بین ا حجر الأسود والباب. 
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۹١‏ - مالك عَنْ يَّی بن سَعیلٍ؛ عَنْ مُحَمّد بن یخّی بُن حبّان: أَلهُ سَمعَه یذکر ان 
رَجُلا مَرٗ عَلَى اي در بالریَذة وَأنْ ابا در سَأله: اي تُرید؟ فقال: أرَذتٗ الْحَجٌء فَقَال: هَلْ 
ترَعَك غیْرُه؟ فقال: لاء قال: فاستانف الْعَمَل قال الرَّحْل: فخرخت حتّی قدمت مکة 


ٹم کت ما شاء الل تم إِذا نا بالّاس مُْقَصِفينَ عَلی رَخُل فَضَاغَطتٗ عَليْه انا فَإذا 
زا مت من الضخطة 
ال غ اذي وَحَدتٗ بالریذة ئَْي آبا در فَلمَا رآ عَرَفء فقال: هُوَ الذي حَدُكْكَ. 
اي حر کا لی ن_حة: قال ي استائف العمل 


ان رجلا: مم یسم ولا بیعد ان یکون مالك بن زبید افمدان الکوفی؛ کما فی الروایات التیق "مر" بیناء 
الفاعل من اطمرور 'علی أبي ذر" الغفاري عئء الصحابی المشھور "بالربذة" بالراء والموحدة المفتوحتین کما تقدم 
ٹی باب "ما لا یجوز للمحرم اأُکله وھ + وکان عثمان ٗی أنزله بالربذة لزھادتہ "'وآن أبا ذر سال" أي 
الرحل ا مذکور "این ترید؟ فقال' الرحل: ''اردت ا حج فقال" ابو ذر: "ھل نرعك' بزاي معحمة وعین 4 
اي أحرجحك من بیتك: قال ائحد: نزعه عن مکانه: قلعه وقال تعا ی: فلؤنرع ید ٥ه‏ (الاعراف:۱۰۸) أي اخرجھا 
"غیرہ"' أي غیر ا حجء أي ھل ملك علی سفرك ھذا غیرہ من قصد تحارة أو نکاح أو غیر ذلك من الأغراض؛ 
ولفظ البخاري فی "'الأدب الفرد" کما سیاتی: أما معه بیع ولا تحار قلنا: لا. ''قال' الرحل: "لا” قصد لی غیرہ 
'قال" ابو ذر: 'فاستائف العمل"' کذا فی النسخ افندیة وفی المصریة: فائتتف العمل قال ا جحد: الاہستناف 
والائتتاف الابتداء وی "ا حمع": ائنٹف العمل استأئفه فان ما تقدم غفرلك: قال الباحي: وذلك ا روي عن 
النبي کّ: من حج ھذا البیت فلم یرفٹ وم یفسق رجع کیوم ولدته امب پرید - واللہ أعلم - أُنە لا ذنب لە؛ 
لن ما اتی بە من العمل قد کفر سائر ذنوبه فصار کیوم ولدته أمه لا ذنب له. 

فخحرجت: من الربذق "حؾ قدمت مکة ٹم مکثت" بصیغة التکلم من ضم الکاف وفتحھا أي اُقمت ''ما شاء اللہ" 
ان اُیکٹ: قال الباجي: یستعمل ذلك ى الدة الطویلة. "ئم إذا أنا بالناس" قال ائ حد: 'إذا"' تکون للمفاحا فتختص 
بالجمل الامیق ولا تحتاج لل ا حواب ولا تقع ٹی الابتداء ومعناھا: ا حال کخرجت فإذا الأسد بالباب؛ قال 
تعال ی: رئاف قاٰذا ھی حَيّة تسُعی مہ رطف:۲۰) قال الأحفش: حرف: وقال البرد: ظرف مکانء وقال الزحاج: 
ظرف زمان. "منقصفین" بالنون والقاف اي مزدحمین حؾّ یقصف بعضھم بعضا من القصف؛ وھو الکسر والدفع 
الشدید لفرط الزحام کذا فی ”ا حمع"۔ "علی رجل”' لا اأدري قبل الرؤیة من ھو؟ قال: ''فضاغطت" بضاد وغین 
معجمتین وطاء مھملق بیناء المتکلم أي زا مت وضایقت ”عليه الناس"؛ لأن أراہء یرید أنه ضایق الناس حؾ وصل 
لی النظر إليه 'فإذا انا بالشیخ" وفی النسخ افندیة: فإذا الشیخ "الذي وحدت بالربذة یع با ذر قال' الرمحل: 
”فلما رآني" الشیخ المذ کور 'عرفيٰ فقال: هو الذي حدلثتك' ولا شك فيه تذکیر لە نما حری وثبات علی قوله, ے 


کتاب ا خج رت حج الرأۃ بغیر ذي محرم 
۲ - مالك أَئّهُ سَأل ابْنْ شِھاب ضْ الاسَْْاءِ ق الْحَحٌ فقال: أوْ يْسَنَمْ ذلكَ 
أَحَد وَألکر ذَلكَ وسُتل مَالك هَلَ يَحْمَُ الرّخُل لِدابيه مِنْ الْحَرٔم؟ فَقَالَ لا۔ 


قطع کند حبذ کن 


٤س‎ 


حَح ا اَة بغَیر ذي محرم 


٭ قال ابن عبد البر: هذا لا جوز ان یکون مثله رأیاء ونما یدرك بالتوقیف من البی بل . قلت: وقد ورد الرفع 
نصا فیما رواہ الإمام ابو حنیفة ففی "جامع المسانید": ابو حنیفة عن محمد بن مالك افمدان عن أبيه قال: 
خرجنا نرید ا حج فرأینا با ذر بالربذق فسلمنا عليه فرد السلام ٹم قال: من این أُھل القوم؟ قلنا: من الفج 
العمیق۔ قال: فأین تومون؟ قلنا: البیت العتیق. قال: اللہ الذي لا إلە إلا هو ما أشخصکم غیرہ؟ قلنا: نع قال: 
قفا رسول اللہ 2 قال: امس حرج حاح حلص وقضی بسک فیستائف العمر؛ ہإں اللہ تعلی قد عفر الە ما 
ندم مے دہ ٹم ذکر صاحب ال مسانید تخریجه عن عدۃ ال مسانید. 

عن الاستثناء ا خ: وھو ان یشترط ان یتحلل حیث أصابه مائع من امرض وغیرہ. ''فقال" الزھري: "او یصنع" 
بفتح الواو واھمزة للاستفھام ویکون الکلام پي امثال ذلك عطفا علی حذوف: ومفادہ الاستفھام الانکاري. 
"ذلك" أي الاشتراط "أحد" کأن السلف لم یفعلوہ: 'وأنکر ذلك" أي الاشتراطہ وبە قال مالك وأبو حنیفة خلافا 
للشافعی إذ قال بە فی ا حملق وأ مد إذ قال به مطلقاء کما تقدم البسط فی ذلك فی أبواب الإحصار وکان ابن 
عمر ینکر الاشتراط فی الحج ویقول: ألیس حسیکم سنة رسول اللہ ٴ۷ کما أحرجه الشیخان وغیرہما۔ 

وسٹل: بیناء اٹ جھول, الإمام "مالك ہل نختش” قال الباحی: الاحتشاش جمع الحشیش ''الرحل 'لدابتہ"' من" 
رض احرمٹ "فقال' مالك: "لا' بجوز قال الباحی: وھذا کما قال: ان لا بحتش احد تق ا حرم لداہتہ ولا لغیر 
ذلك إلا الذخر الذي اباحہ البي کل ومن احتش ق الحرم فلا حزاء علیہ ولا اس أن یرعی الابل فی الحرم 
والفرق بینه وبین الاحتشاش ان الاحتشاش تناول قطع ا حشیش وإرسال البھائم للرعی لیس بتناول لذلك وھذا 
لا یمکن الاحتراز منہ؛ ولو منع منه لامتنع السفر ثی ا حرم وا لمقام فیە؛ لتعذر الامتناع منە والتحرز وتقدم اللحث 
ٹی ذلك ثی الأبحاث العشرۃ فی أشحار ا حرم وحشیثہ قبیل 'جامع الحج"۔ 

حج المرأة !حخ: أيي ہل جب علیھا الحج إذا لم یکن ھا محرم؟ وٹی حکمہ الزوج وھہل نجوز ھا ان تحج بغیر ذي 
محرم؟ وق السألة خلاف شھیں قال ابن رشد: اختلفوا ہل من شرط وجوب الحج علی الرأۃ ان یکون معھا 
زوج و حرم مٹھاء فقال مالك والشافعی: لیس من شرط الوحوب ذلك, وئخرج ارأۃ لی ال حج إذا وحدت رفقة 
مامونق وقال أبو حنیفة وأ مد وجماعقة: وجود ذي ا حرم ومطاوعته ھا شرط ق الوحوب. وسبب ا خلاف ۔ 


کتاب ا حج بین حج امرأة بغیر ذي محرم 
نی الصرُورَة ء مِنْ النسَاِ التي لَمْ تُحْحٌ قط : نَا ان لم يک لَهَا ذو مَحْرَم يَخْرُجُ مَعها 
ا کان لھا فَلُمْ يَسْتَطِع ان يَخْرُج مَعَھَا آھا لا رك فریضة اللہ عَلَيْھَا فی الحَح 


معارضة الأمر بالحج للٹھیي عن سفر امرأ فقد ثبت عنہ کل من حدیث الخدري وأبي ھریرۃ وابن عباس وابن 
عمر ت٣‏ الٹھي عن سفر اطرأة إلا مع ذي حرم؛ فمن غلب عموم الأمر قال: تسافر للحج وإن لم یکن معھا ذو 
حرم ومن خصص العموم ھذا الحدیث أو رأی أنه من باب تفسیر الاستطاعة قال: لا تسافر إلا مع ذي حرم. 
الصرورق: بفتح الصاد وضم الراء اللھملتینء وإسکان الواو وفتح الراء من الصر: وھو ال حبس والمنع؛ والمراد من 
م یتروج کما سیصرح بە الصنف؛ وقد ورد ھذا اللفظ فی حدیث مرفوع عن ابن عباس ت گر عند أي داود 
بلفظ: لا صرورۃ ٹی الاسلاہ, واختسلفوا فی تفسیرہ علی اقوالء قال فی "المحمع": ہو التبتل وترك النکاح اي 
لا ینبغی لأحد ان یقول: لا اتروج؛ لأنہ لیس من خلق الومنین؛ وھو فعل الرھبان: وھو أیضا من لم بحج قط 
من الصرء وھو الحبس والنع؛ وقیل: راد من قتل فی ال حرم فُتلء ولا بقبل قولہ: إِنِ صرورة ما حححت ولا عرفت 
حرمة الحرم کان الرحل قي الحاھلیة إذا حدث حدثا فلحا إٰی الکعبة لم یھج؛ فکان إذا لقيه ولی الدم فی ا حرم 
قیل لە: ہو صرورۃ فلا تھحہ؛ وقال الطیبی: أي لا ینبغی أن یکون احد لم بحج ق الإسلام وھو تشدید ون 
''لسان العرب': قال اللحیانی: رجل صرورقۃ لا یقال إلا بالماء وقال ابن ا حيٰ: رحل صرورة وامرأة صرورۃ 
لیست اھاء لتانیٹ اللوصوف بما ہي فيه؛ وإنما حقت لإعلام السامع اُن ھذا للوصوف با ھی فیه قد بلغ الغایة 
والنھایق فحعل تأنیث الصفة إمارة ما رید من تأنیٹ الغایة والمبالغة کذا فی "البذل". "من النساء الیي 1خ قط" 
صفة کاشفة ل۔_'الصرورة" أو احتراز عن تفاسیرہ الأخر۔ قال الزرقاني: یسمی من لم یتزوج صرورۃ أیضا؛ لأنە 
صر ا ماء فی ظھرہ وتل علی مذھب الرھبانیة ومنه قول النابفة. 
لو أنھا عرضت لئ حط راھب عبد الال صرورة متلبدا 

'انھا إن لم یکن" وقی النسخ المصریة "ان لم تکن" بصیغة التانیث "ھا ذو حرم" واختلفوا ٹی مصداق انحرم هھناء قال 
القاري: امراد باحرم: من حرم عليه نکاجھا علی التآبید بسبب قرابة أو رضاع أو مصاھرة بشرط ان یکون مکلفا 
لیس بمحوسی ولا غیر مامون. 'یخرج' أي ا حرم ومن ٹی حکمه 'معھا والحملة صفة ل۔_'ذي رم" "او کان ھا" 
اي للمرأۃ محرمء "و لم یستطع اُن یخرج معھا' ہد بە من الأعذار وکذا إن لم یرض اُن یخرج معھا ' ھا لا تترك 
فریضة الله عزوجل علیھا فی ا حج" بقوله تعالی: هَوللہ علی اثان جج ج اتک (آل عمران:۹۷))ء فدخل فيه النساء ومن 
شرط ا حرم قال: لم یتحقق فی حقھا الفرض بعدء و"لتخرج فی جماعة النساء' وقد تقدم فی اأول الباب بیان مسالك 
الأئمة ٹی ذلك؛ واختلافھم ٹی جواز الخروج لحج الفریضة بعد اتفاقھم علی أنہ لا جوز فا ان تخرج لحج التطوع. 


کاب ا حج ٦۰ہ‏ صیام التمت 


صیامُ ا نے 
پر کاو 7 ور َ‫ 
۳ - مالك عَنْ ايْن شِھاپ عَنْ عَرُوٰۃ بْنِ ایر عَنْ عَائشة ام المُؤمِنین: 0 


صیام ا متمتع: اعلم أولا أُن المتمتع وفی معناہ القارن بجب عليه افدي؛ فان لم بجد فصیام عشرة ایام قال تعا ی: 
'۶افمیٰ تمنّ تع بالْعْمُرة إِلی الْحجٌ فما اسُتیْسر ۳ 2‪1ٌ1."+0۲ نر یجد فصیام ثلائْة آیام فی الٰحج و سبْعد إذاار حعتم 
(ابقرۃ:٦۱۹)‏ قال الوفق: لا نعلم بین أھل العلم خلافا ٹی ان امتمتع إذا لم نجد افدي ینتقل إ ی صیام ثلائة أیام ٹی 
الحج وسبعة إذا رحعء تلك عشرة کامل وتعتبر القدرۃ فی موضعه فمؾ عدمہ فی موضعه جاز لە الانتقال إلی 
الصیام وإن کان قادرا عليه ٹی بلدہ؛ لأن وجحوبه موقت؛ وما کان وجوبه موقتا اعتبرت القدرة عليه ٹی موضعہ 
کالماء ٹی الطھارة إذا عدمہ فی مکانہ انتقل إ ی التراب. واختلف أھل العلم ھھنا ٹی امراد با حج وباٹراد 
بالرحوعء اما الأول: فقد تقدم ٹی ما جاء ٹی التمتع اُن امراد وقت ال حج؛ لاستحالة کون أعماله ظرفاء واختلفوا 
قی امراد بوقته قال اللوفق: ولکل واحد من صوم الثلائة والسبعة وقتان: وقت جواز ووقت استحباب: أما وقت 
الثلالة فوقت الاختیار ھا اُن یصومھا ما بین إحرامہ با حج ویوم عرفة ویکون آخر الثلاثة؛ قال طاوس: یصوم 
ثلائة أیام آخرھا یوم عرفق وروي ذلك عن عطاء والشعیي وبحامد والحسن والنخعی وسعید بن جبیر وعلقمة 
وعمرو بن دینار وأصحاب الراي؛ وروی ابن عمر وعائشة: ان یصومھن ما بین إھلاله با حج ویوم عرفق 
وظاھر ھذا اُن یجعل آخرھا یوم الترویق وھو قول الشافعی؛ لأن صوم یوم عرفة بعرفة غیر مستحب؛ وکذلك 
ذکر القاضی فی "ا نحرر". والنصوص عن أأ مد الذي وقفنا عليه مثل قول ا حرقی أنه یکون آخرھا یوم عرفق 
وھو قول من سینا من العلماء وإنما احبینا لە صوم یوم عرفة هھنا؛ لموضع ا حاحة وھذا القول یستحب لە تقدم 
الإحرام با حج قبل یوم الترویة لیصومھا ٹی ا حج؛ وإن صام منھا شیٹا قبل إحرامه بالحج جاز نص عليه وأما 
وقت جواز صومھا فإذا أحرم بالعمرق وھذا قول أبي حنیفق وعن أ حمد: إذا حل من العمرة وقال مالك 
والشافعی: لا بجوز إلا بعد الاحرام با خج ویروی ذلك عن ابن عم وھو قول إسحاق وابن الُنذر؛ لقوله عز 
اسم : عإفصباءٗ ثلالثة آیام فی الححٌبّہ رابقرة:٦۱۹)‏ ولأنہ صیام واحب فلم نجز تقدیکه علی وقت وجوبہہ کسائر الصیام 
الواحب؛ ولأن ما قبله وقت لا نجوز فیه اْبدل, فلا جوز البدل کقبل ال٦حرام‏ بالعمرةء وقال الٹوري والأوزاعی: 
یصومھن من اُول العشر !لی یوم عرفق قہ ولتا: ان إحرام العمرة اُحد إحرامی التمتع فجاز الصوم بعدہ کإاحرام 
اخج وأما قوله تعالل: لفصبا۔ ثلالة نام فی الْحجَب فقیل: معناہ ٹی اُشھر الحج, فلا بد من إضمار؛ إذ کان الحج 
نہ لا یصام فیھاء إنما یصام ٹی وقتھا أو "۰ اُشھرھا فھو ٹی قوله تعالل قلح لحح اشپر*ە (القرۃ:۱۹۷) آأما الثابی 
فقد قال اللوفق: اما السبعة فلھا أ٘یضا وقتان: وقت اختیار ووقت جواز فاما وقت الاختیار فإذا رحع إلی أُھله؛ 
ما روی ابن عمر جثہ ان البی كت قال: فمن لم نعد هدیا فلیصم ثلاثة آیام ٹئی اخج وسبعة إدا رحع إلی أھله 
متفق عليه وأما وقت ا حواز فمنذ تمضي أیام التشریقء قال الأثرم: سثل أحمد ھل یصوم ٹی الطریق أو بمکت؟ > 


کتاب احج ۸۷ء( صیام المتمۃ 
آٹھَا کائت تفُولَ: الصیّامم لِمَنْ تممكُعْ بالمرَة لی الْحَجٌ لمنْ لَمْ يَجد هَدیًا ما مَْنَ ان 
بل باْحَج لی يَوْم عَرََة انم بَصدمْ صَامَ ام مئی. 

۹٤‏ - معالك عَنْ این ٹِھاب؛ عَنْ سَالِم بُن عَبْدِ الله عَنْ عَبْدٍ اللہ بُن عُمَرَ: أَنهُ 
کان يَقُول لی ذَلكَ مِثْل قوْلِ عَائشة ر. 


٭ قال: کیف شاء وھذا قال ابو حنیفة ومالكء وعن عطاء وبجاھد: یصومھا قی الطریق وھو قول إسحاق: 
وقال ابن المنذر: یصومھا إذا رجع إلی أھله؛ للخب ویروی ذلك عن ابن عمر وھو قول الشافعي؛ وقیل عنه 
کقولنا وکقول إسحاق: ولنا: ان کل صوم لزمه وجاز فی وطنه جاز قبل ذلك کسائر الفروض: وأما الاّیة فإن 
اللہ تبارك وتعال ی جوّز لە تاخیر الصیام الواجب: فلا یمنع ذلك ال٦اجزاء‏ قبله کتأخیر صوم رمضان نً السفر . 
الصیام: الذي أو جبه اللہ عزوجحل "من تمتع بالعمرۃ إلی الحج من لم بجد هدیا' لقوله عز ا مه: ذس نمتع 0ن- ا 
لحم (لبقرۃ:٦۱۹)‏ فھذا الصیام بجب ان یصام "ما بین أُن یھل بالحج" أي بحرم بە "إل یوم عرفة ولا بجوز صیامھا 
قبل إحرام ا حجء وبذلك قال مالك والشافعی بخلاف ال نفیة وا مد إذ أباحوا صیامھا قبل إحرام الحج بعد إحرام 
العمرق کما تقدم قرییا ٹی بیان المذاھب؛ ”فان لم یصم اأحد' إلی یوم عرفة 'صام أیام مین" الثلالة الي تلي یوم النحر۔ 
قال الباجی: وھی أیام التشریق الثلالة تلي یوم النحر وھذا یقتضیي صحة الصوم من وقت بحرم با حج وأن ذلك 
مبداء إما لأنه وقت الأداء وما بعد ذلك من أیام می وقت القضاء وإما لژن فی تقد الصیام قبل یوم النحر إبراء 
للذمة وذلك مامور بہ وإما ان صیام أیام می ممنوعء بیاح الصوم فیھا للضرورة لمن لم یصم قبل ذلكء لیکون 
صومہ فی ححہ وما بعد أیام می فلیس محلا ہٰذا الصوم علی وج الأداءی وقد قال اُصحاب الشافعی: إِن صیام ایام 
می إنھا ہو علی وجه القضاءء والأظھر من المذھب أنە علی وجہ الأداء وإن کان الصوم قبل ذلك أفضل. قلت: 
وبہ أخذ مالك والأوزاعی والشافعی وأ مد وإسحاق: ورحح النووي فی ''الروضة". وقال ابو حنیفة والشافعی فٍ 
الحدید: لا یصوم. قال الزرکشی: وإليه رحع أحمد, قال حمد: أخبرنا مالك عن أبی الئضر مولی عمر بن عبید الله 
عن سلیمان بن یسار: ان رسول اللہ تل تھی عن صیام أیام مییء قال: وھذا نأحذ لا ینبغي اُن یصام أیام التشریق؛ 
منعهہ وہو قول أبي حنیفة والعامة من قبلناء قال الطحاوي بعد ان احرج حدیث الٹھی عن ستة عشر صحایا: فلما 
ثبت ہھذہ الأحادیث فەيه عن صیام ایام التشریق وکان فحيه عن ذلك بھی وا حجاج یقیمون بھاء ومنھم ا متمتعون 
ومنھم القارنونء ولم یسنٹن منھم متمتعا ولا قارناء دخل التمتعون والقارنون فی ذلكء کذا فی "ا حلی'. 

فی ذلك: أي فیمن لم یجد الدي من التمتع "مثل قول عائشة یہر" اللذکور قبل ذلك؛ ذکرہ الصنف تأیدا 
وتقویة لمختارہ وقد أخرج البخاري فی "صحیحہ" ھذین الأثرین بحتمعاء فروی بسندہ إِل الزھري عن عروۃ عن 
عائشة وعن سال م عن ابن عمر قالا: لم یرخص ف أیام التشریق ان یضمن إِلا ممن لم یجد الفٰدي. قال الحافظ: - 


۰ 
۔ ۶ ط۔ 
ا جک 
تو را ٌ 
٭ ىف کہ 

7 ہے ٤‏ 20 ے٠ًُ‏ 0 ہم ٤ه‏ ہے ٤غ‏ ۔ھ 1 ط حاوف یت 
٥‏ - مالك عَن أبیي الژناوء عَنْ الأعَرج عَن أبي هُریرة: ان رسول اللہ کت قال: 
ے8 ھیو۔ ہےے 2 و2 ٍ طَ 7 
مُثل المُجَاہِدِ فی سَبیل اللہ کمَنل الصَائم القائم الدائم الَذِي لا یيَفثْرُ منْ صلاوَ ولا صیّام 
ہر ۲1 72 " ا [۔۔ : ۱ 
حتی یر جحع. 

یھ یں ہے و کے ا 
٦‏ - مالك عن آيی الناوِ عَنْ الأَعرج عَن أبي ھُرَیرَة: ان رسُول اللہ کے قال: 
قَكَفل اللہ اَنْ جَامَدَ فی سَبیله لا بُخْر خ حُهُ من ینہ إلا الْجهَاد فی سَبیلهء وَتَصْدِیقٌ كَلِمته 

77 - افخ نی حاھد 

< هو من روایة الزھري عن سا م فھو موصول. وقال الطحاوي: إن ابن عمر وعائشة ار اأخذاہ من عموم قوله 
تعا ل: عم الم یحد فصیاء ا ایام فی لح (البقرۃ:۱۹7): لأن قولہ: "ئی الج" یعم ما قبل یوم النحر وما 
بعدہ, فیدخل فيه أیام التشریق. 
القائم الدائم !لح: یرید ان حال انحاہد فی سبیل الہ ٹی أحرہ وثوابہ مثل حر ھذا؛ لأن جمیع تصرف ان حامد 
وأاکله ونومه وغفلته یمائل ثوابه ثواب الذي یقرن بین الصلاة والصوم۔ 
تکفل اللہ إخ: الکفالة: الضمانء وانما أضاف الکفالة إلی الباریئ فی ھذا العمل؛ لأنه أوی کفیل علی سبیل 
التعظیم لشان ا حھاد والتصحیح 3 لثواب اغاعدب وقر:_ ۵ غرجحهہ من بیته إلا ا حھاد یٹ سبیله یر ید ان یکون 
خروجہ فی جہادہ خالصا ال تعا ی؛ لا یشوبه طلب الغنیمة ولا العصبیة للڈھل والعشیرق ولا حب الظھور ولا معق 
ولا شیے من العان غیر الحھاد ٹی سبیا بی راکرد گل فی آفقع وداغات عنم لیا با ٹن 
آحرہ ولاینقغقص عقدہ ما نال من عنیمة با ل ھي رزق ساقە اللہ إليه وأحرہ وافر کاملء وإنما یکرہ ان یکون سبب 
خحروجه وعقدہ ومقصدہ ٹی قتاله الغنیمة آہ و إظھار النحجدہ. وتصدیق کلمته ۱+: یعتمل ان یرید بە الأمر بالقتال 
ٹی سبیل اللہ وما وعد اللہ عليه من الغواب ویتمل ان یرید بە الشھادتین وأن تصدیقه بھمایبت ئی نفسه عداوہ 
من کذھما وا حرص علی قتله وا حاهدۃ لە وفولہ کل: "ان یدحله الجحنة او یردہ ال مسکنه الذتي حرج مه" یریلد 
- واللّہ اأعلم - ان یدحله الحنة إِن أُصیب بموت أو قتل؛ لأنه لیس ثی اللفظ ما یختص بالقتل دون غیرہ 


کتاب ا مھاد ۹ء الترغیب فی ال جھاد 
ان يُدَْلۂ الْجَتَةَ او یرد لی مَسْکيیہ الَّذِي عَرَّج مل مل مَعْ مُا ال منْ أخر أُوْ عَيمَق 
۷ - عَالك عَنْ رد بن الم عَئْ أي طالح السَتَان عَنْ أي مُرَیرَة: 
سُول اللہ ک قال: الْعَيْل ٹلائة لِرَحْلٍ أَْر َلِرَحُل سِثْر وَعَلَی رَحْل وزر فأمًا 
مز ا و زع خی لا د رکز وش 
أصَاببتْ فی طیّلھا ذلكَ من ت اس ضا ےر ایا حنت 


٣ص‏ 
طِيْلهَا ذَلك فَامتتّت شرَفَا أوْ شَرَفیْن کات اه وَأَرْواثُهَا حَسَنَابَ له وَلَوْ آھا 
۹ أي عدت عالیا من الأارض جموروٹ 


5 ے۔ 


ا کرت شر رہظ سا جات 


یدخلہ ا ٣حنة:‏ یحتمل وجھین: اأحدھا: ان یدخله ا حنة باثر قتلہ ویکون ھذا تخصیصا للشھداء کما خصوا بأئمم 
'لفرحینْ بسًا َاهُمْ ال منْ فضفەکچہ زال عمران:۱۷۰). والٹان: أن یدخلە اللہ ا حنة بعد البعث؛ ویکون فائدة تخصیصه 
ان ذلك یکون کفارةۃ لحمیع خطایاہ وإن کثرت إلا ما حصه الدلیلء وأنه لا موازنة بین ما اکتسب من ا خطایا 
وبین ثثواب ما خرج لە من ا لحھاد فلم یرحع؛ ویژید ھذا التأاویل حدیث أی قتادۃ جج تی الذي سال الببی ے 
أرأیت إن قتلت صابہرا محتسبا مقبلا غیر مدبر أیکفر اللہ عیی خطایاىی؟ فقال لہ : نعم ٹم قال لە بعد ان رد علیه: 
إلا الڈین كذلك قال ي جبریل۔ 

الیل ثلاثة إلخ: رید ان اتخاذھا وربطھا ٹی الغالب یکون لأحد هذہ الٹلاٹ الأحوال إما ٹحرد الأحر وھو لمن 
ربطھا قی سبیل اللہ وإما للستر وھو لمن ربطھا لیکتسب علیھاء وإما للوزرں وھو لمن ربطھا علی الوجه المنوع 
منه وارتباط الخیل وربطھا ھو اقتناؤھا وأصله من الربط با حبل وا مقود وا کانت الخیل لا تستبد من ذلك 
وکان کل من اقتیٰ فرسا ربط وکٹر ذلك من استعمالما حیؾ “موا اقتناءھا واتخاذھا ربطاء فمعیٰ ربطھا ٹی 
سبیل اللہ: إعدادھا ھٰذا الوجه واتخافھا بسبب وھو من وجوہ البر یٹثاب عليه صاحبه فی حال مقامه دون 
استعمالہ فی ا حھاد وغزو العدو؛ لأنه من باب الانفاق فی سبیل اللہ والاعداد لە والارھاب علی العدوء فإذا غزا 
به کان لە آجر ال حھاد والغزو وأجر الاتخاذ والرباط. طیلھا: بکسر الطاء اللھملة وفتح التحتیة: الحبل الذي تربط 
بە الدابة ویطول لترعی؛ ویقال: الطول بالواو أیضا.(ا حلی) 

وم یرد إلخ: أي وا حال أنه لم یرد صاحبھا سقیھاء وإذا حصل ذلك لە حیث لم یقصد فعند قصدہ أوی.(ا حلی) 


کتاب الجھاد ۹٠‏ الترغیب لی الجحھاد 


وو رہ قنًَا وَتَعفْفاء لم يَسْ حَق اللہ ٍی رِقابھا لا نی ظُھُورمًاء فَهي لِذلكَ 
سر وَرَحْل َبَطهَا فَْرا وَریَاء ونوَاء أهْلٍ الإسّلام نی عَلی ذلك ِژر َسْل 


النےں کڈ عٴ ا |٦[٦ص‏ "0ئ0 إلا ھذ الاآیة الجامعة الْفَاذهً 
لبي 80+ لَمْ مر عَلَيٌ فيهَا شَيٰء إلا مَذہ ٦‏ 


وف یسل 0[ لذرَو یر یرد ومن یعملْ ئ0 پ و ٠.‏ 
(الرلرلة:۸۰۸۷) 
زی ور 


۹8۸ - مالك عَنْ عَبْد اللہ يْنٍ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بْن مَعْمَر الأنصاريٌ رک سا 
آله قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ک5: الا أخيِزَكُم بخیر القاس مَْرلاً؟ رَخْلْ آجذ یعنَانِ فَرّه 


تغنیا وتعففا: أي استغناء عن الناس وکفا عن السوال بجمع نتاجھاء وحق رقانھا الزکاۃ؛ وحق ظھورھا مل منقطع 
الغزاۃ والحاج فسرہ علماؤنا مستدلین بە إیجاب زکاۃ فی الخیل وتاوله ا حجمھور بأن امراد بالحق ٹی رقانھا احسان 
إلیھاء والقیام لعلفھاء والشفقة علیھا ٹی الرکوب. ونواء: بکسر النون والمد أي معاداۃ ھم. (ا حلی وکذا ٹی النھایة) 
وسنل النسی بلٴ: 'عن ا حمر" یرید - والل أعلم - ان السائل لە مم یعلم ان کان حکم ا حمر حکم ا خیل فیما 
ذکر من أنھا لرحل أجر ولرحل ستر وعلی رجحل وزرہ أو یکون حالفا حکم الحیل فی ذلك؛ لأنھا لا تتخذ غالبا 
لحھاد ولا تربط فی وھی ما جرت العادة اُن یناوي بھا ولا یفتخر باقتناٹھاء ولا ھی مما یتکسب بر کوھھا وأن 
یکسب با حمل علیھا کالابل والبغال. "فقال ک3: لم ینزل عليٗ فیھا شيء إلا هذہ الآیة الحامعة الفاذة'' یرید 
- واللہ اعلم - أنە کپ مہم یی مور لق طقیل؛ لأنھا غیر مشارکة ھا فی ذلك 
ولکٹھا داخلة تحت قوله تعالی: طف یمم مثقال در خر بر وم بعس" مثقاں در شرا یرہ والحمر وإن لم 
تبلغ مبلغ الخخیل پی ال حھاد فقد بحمل علیھا راحلته من الد کا یں ویحمل علیھا زادہ وسلاحه 
وینکسب علیھا ضعفاء الناس وأما ھی فیشتریھا ویستعین بھا اُھل الشرك والبغی علی غزو الإاسلام فیوزرون 
بھاء فھذا مستفاد من عموم الأّیة؛ لأن اقتناءھا لا یخلو ان یکون من عمل الحی أُو من عمل الشر وقد أخبر 
تعالی من عمل شیتاً منھما فإنہ یراہ وھذا یدل علی وجوب التعلق بە لغة وشرعا وقوله ٭3ٛ: 'الآیة المامعة" 
یرید 3 العامة وقولە: "الفاذة' یرید القلیلة المثل فی ھذا ال حکمم یقال: کلمة فاذۃ وفذة أي شاذة. 

الا آخب رکم !لح: وقد علم أنھم یریدون ذلك علی سبیل التنبیه حم علی الإاصغاء إليه والاقبال علی ما بخبر بە والتفرغ 
لفھمہ ویختمل ان رید بقولہ 3ٴ: 'خیر الناس منزلة' اکٹرھم ثوابا فی الآحرة وأرفعھم درحة۔ وقولہ ٭ّّ: 
"'رحل آخذ بعنان فرسه بیجاہد ٹی سبیل اللہ" یرید - واللہ اأعلم - أنه مواظب علی ذلكء ووصف>ە بأنه آخذ بعنان 
فرسہ نجاہد قی سبیل اللہ بمعییٰ أنہ لا خلو قی الأغلب من ذلك راکبا لە أو قائدا ھذا معظم أمرہ ومقصودہ من 
تصرف فوصف بذلك جمیع احواله وإن م یکن آعذا بعنان فرسه ٹی کثیر منھا۔ 


کتاب الجھاد گھ الترغیب لی الجحھاد 


ور۴۔ 


ايد ق شہیل لف الا ارم بعر ال نارلا ثنةہ رح متترل ہق غُِتِ 


یم ا لاہ ون ال کاۃ ويَما اما 3ھب گا 


ا ا ا ا ا أَحَيرّني غبَادَة بْنُ الوَلیدِ بُن عَبَادَة بُن الصامتِ؛ 
عَنْ أبيه, عَنْ جَدّه قَال: بَا رَسُول الل تل عَلی السّمْع وَالطاعَة سس سی 


الا أخب رکم إلح: وصف رسول الل تل أفضل النازل ونص علیھا ورغب فیھا من قوي علیھاء وأخبر بعد ذلك 
بفضل من قصر عن ھذہ المنزلة وضعف عغتھاء ولیس کل الناس یستطیع الحھاد ولا یقدر علی ان یکون آخذا 
بعنان فرسه فيه ففی الناس الضعیف والکبیر وذو العاہة والفقیرں ووصف کل ھذا العترل ىی أنه تی غنیمة بلفظ 
التصغیر إشارة - واللّ اأعلم - إلی قلة الال وقد یکون اعتزالہ ضعفا عن ال حھاد وقد روي عن کل أنه قال ثٍٍ 
غزاق: إن أُقواما بالمدینة حلفتا ما سنکنا شعبا ولا وادیا إلااوھم متا حبسھم العذر. ونختمل أن تکون لە قوۃ 
علی ا مھاد ولکنە یؤمر مع الغیٰ عنە بالائقباض والاعتزال؛ ما یری اُن ذلك أرفق بە وأوفق لە ٹيی دینهہ فھذا أقام 
الصلاۃ وآتی الزکاة وعبد اللہ تعا لی فمنزلتہ بعد منزلة ا جحاہد من أُفضل النازل؛ لأدائه الفرائض؛ وإخلاصہ للہ 
العبادق وبعدہ عن الریاء والسمعة إذا خفی موضعه وم یکن ذلك شهھرة لہ ولأنه لا یوذي احدا ولا یذکر 
ولا تبلغ درجته درحة ا حاھد؛ لأن ا حاهد یذب عن ال مسلمین ویجاھد الکافرین حؾ یدخلھم ثقي الدین؛ بتعدی 
فضله إلی غیرہ ویکٹر الانتفاع بہ؛ وھذا اللعترل لا یتعدی نفعه إلی غیر. ولو ان رجلا رای أن الانقباض أسلم 
لدینه وأعدل حاله ورای ان نفسه أطوع لە فی الصلاة والزکاۃ فاقبل علیھا ھٰذا اللعیٰ لکان ذلك - واللہ أعلم - 
الحظ لہ فمن الناس من بیجد نفسه اطوع لە قی الصلا ومنھم من یجدھا أطوع لە فی ا حھاد ومنھم من بجدھا 
اطوع لە فی غیر ذلك من أبواب البرء وإنھا ذلك بحسب ما یفتح علی الانسان ویقسم لە. 

بایعنا رسول اللہ ك: أاصل البیع فی کلام العرب: المعاوضة فی الأموال ٹم میت معاقدة البي لُّ ومعاہدة 
السلمین عبایعة بمعیٰ أنه عاوضھم بما ضمن ھھم من الثواب عوضا عما اذ علیھم من العملء قال اللہ تعا ی: 
ان ال اشنری 4 بل قوله لامور اُعظبہ زادربۃ:١۱١)‏ علی السمع والطاعة: السمع ھھنا یرحع إل معیٰ 
الطاعق ولعله ان یکون أصله الاصغاء إلی قوله والتفھم لہ یرید ان الذي شرط علینا السمع والطاعة لأوامرہ 
ونواہيه علی کل حال فی حال الیسر وحال العسر ویتجتمل ان برید به یسر ا ال وعسرہ والتمکن من جید 
الراحلة ووافر الزاد والاقتصار علی أقل ما یمکن منھما. ''والشط والمکرہ" رید وقت النشاط إلی امتٹال أوامرہ 
ووقت الکراہیة لذلك؛ ولعله ان یرید ب۔'المشط'" وجود السبیل إلی ذلك والتفرغ لە وطیب الوقت وضعف 
العدوء ویرید ب__'اللکرہ" تعذر السبیل وشغل ا ائع وشدة افواء با حر والبرد وصعوبة السفر وقوۃ العدو. 


کتاب الجھاد ہم الترغیب لپ الجھاد 


اھ ےج ظ ہے 
أَْهَاهُ 


ٹی المُسْرٍ وَالیسرِ وَالمَشط وَالمَکرہ ون لا نَازغ الأمْر أَمْلهُ ون ئقول أوْ تُقومَ 
نال پر ہے لائم. 
٠۰‏ س ما ھت جس ےت ۔ جو و 


و ۔ْ' کر 


ما بدا فان وك را ہد کے سن نز جو بخل اھ بن آخ ول از 


وی تسخق: حرحا 
غعظغ مف ۶۸٤م‏ 


يَغْلبَ غُسر سرن 67 الله تَعَالٰی 02 ٹی کتابہ: ہیا کت َ- و اف وا 


کی 


وٴصابرواور انظراء انال لک سے تقلحوں ‏ 
(آل عمران: )٠٢٠٢‏ 
وآن لا ننازع الأمر 1 قال الباجی: یحتمل ان یکون ذلك شرطا علی الأنصار اُن لا ینازعوا فیه أُھله وھم 
قریش؛ ویحتمل ان ۳۲ ھذا ما اذ علی جمیع الناس اُن لا ینازعوا ولاة الأمر فیھم وإن کان فیھم من یصلح 
لذلك إذا کان قد صار لغیرہ. قال ا حافظ السیوطي: هو الصحیح ویؤیدہ ما زادہ أ حمد: وإن رایت ان لٹ اي 
ٹی الأمر حقاء ولابن حبان زیاد: وإں اکنا مالث وضربوا ضھرك. وللبخاري زیادة: إلا اُن تروا کفرا بواحا اي 
ظاھرا.(ا حلی) 
کتب أبو عبیدة إلح: یستشیر فیما یفعله ما فجا السلمین من جموع الروم ویعلمه ما یتقی منھم ویخاف من 
ضعف مسلمي الثغور عنھم؛ فکتب إليه عمر بما ذکر فی ا حدیث یرید اُن عاقبة اللؤمنین إلی الفرج. 
من منزل شدة: یبإضافة المنزل - بزنة المفعول - إلی الشدة من قبیل إضافة الصفة إ یل اللوصوفء وف نسخة: 
شدۃ بالرفع وقولہ: "من منزل" بزنة اسم الفاعل بحرور منون ووجھه ظاھر. (ا حلی) 
لن یغلب عسر یسرین: یع اللذکور فی قوله تعالی: فان مع اسر یشرآ إِن مع اسر یشراہ (الشرح:ی )٦‏ 
کررہ؛ لیدل علی أُن العسر اللعرف معه یسران. قوله تعالل: ٭ڑیا ھا الُدین آمنُوا اصْبرُوابہ أي علی مشاق 
الطاعات وما یصییکم من الشدائد 'وصابروا" اي غالبوا أعداء اللہ بالصبر علی شدائد ا حروب. 'ورابطوا" 
ُبدانکم وخیولکم ٹي الغور مترصدین للغزوء وأنفسکم علی الطاعة. (اٹحلی) قال الباجی: قوله: "لن یغلب 
العسر' قیل: إن وجه ذلك أنە ما عرف العسر قضی استغراق ا جحنس فکان عسر الأول هو الٹانِء ولا کان 
الیسر منکرا کان الأول منه غیر الٹاتیء فھذا یقتضی أن الیسرین عندہ الظفر بالمراد والأحر؛ فالعسر لا یغلب 
ھذین الیسرین؛ لأنه لا بد للمؤمن ان بحصل اش 


کتاب الجحھاد ۳۰ الٹھی عن ان یسافر.... الٹھی عن قتل... 


7 ےُ8 ۔‫ د2 َ‫ 7 
هي عَنْ اُن یْسَافر بالقَرْآنِ إلی أَرّض العدو 
۱- مالك عَنْ نافع عَنْ اہن عُمَرآنه قَال: تھی رَسُول اللہ پل ان يُسَار بالْفْرآن 


۔ہ۔ھڈ 


لی أَرْضِ الْعَدُو قال مَالك: وَإِنَمَا ذَلكَ مُحَافة ان یتال العَدُو 


التھی عَنْ قْل انا وَالولدَانِ - الو 
٢۲‏ - مالك عَنْ ابْنْ شِھاپ, عَنْ ابْن لِکَعْبِ إُ بن مَالكٍ قال: حَسبّتٗ أَنَهُ قال: 
عَبْدِ الرَحْمَن بن کب أَنَهُ قال: وت 


7 من پھود خیبر 
قخلِ النسَاءِ وَالْوِلدَانِ قال: و0 ثت ؛ بَا امرأۃ اب أي الحْقیِْ 
الصّیَاح, فَأَرَْمْ عَلَيْهَا الَیْفَ تُمْ أذْكَر تَهٔيٗ رَسُولِ اللہ سے اكف وَلوْلا ذَلكَ 
لأسْتَرَحَنَا مْھا. 
٣‏ - مالك عَنْ نافع ان رَسُول ال کل رای ٹ بَغض مُغازیه امْرّأءَ مت 
کذا ارسل اکٹر الرواة 011+" 
یسافر بالقرآن: أي الصحف أو ما فیه قرآن: فیکرہ ذلك عند أبیي حنیفة والشاقعی با ویحرم عند مالك جک. 
قال مالك إح: قال ابن عبد الر: کذا قاله اکٹر الرواةق ورواہ ابن وہب فقال فی آخرہ: ”'خشیة اُن یناله العدو" 
تی سیاق الحدیث: و کذا رواہ ابن ماحه من طریق ابن مھدي عن مالك: 'محافة ان یناله العدو" فی نفس الحدیث: 
وعند مسلم والنسائي تلك الزیادة من غیر طریق مالك لفظھ: ''فإن لا آمنە العدو" فظھر تعلیل الٹھیي عن الشارع؛ 
فلھذا فرق ا حنفیة بین العسکر الکبیر والصغیر فیجوزون ق الأول؛ لأن الغالب فیه الأمن خلاف الٹانِ. زا حلی) 
برحت بنا: یرید أظھرت أمرنا بصیاحھا فکان یمنعه قتلھا إذا رفع علیھا السیف ما یذکر من نھي رسول اللہ لُک عن 
قتل النساء والولدانء ولولا ما یذکرہ من ذلك الٹھی لقتلھا فاستراحوا منھاء وھذا یدل علی التعلق بالعموم؛ لٔ 
أحری نمی رسول اللہ علی عمومہ فی سائر الحالات. بعض مغازیه إخ: أي غزوۃ فتح مکة کما فی 'أوسط 
الطبرانی' من حدیث این عم والحدیث مخرج فی الصحیحین والسنن إلا "سنن ابن ماج" و"مسند أحمد" 
وصحیح ابن حبان" و"مستدرك ا حاکم' وفی بعض روایاتھم رآی امرأة مقتولة فقال: ما کانت ھذہ تقابل فلم 
قت٢‏ ٭ھذا الحدث اُجم العلماءعل عدم جہا: قتا النساء ٭الصسان؛ لضعفع ع: القتا ‏ قص ھہع. الکف - 


کتاب الجھاد ک٘ە٘ التھی عن قتل النساء والولدان لی الغزو 
نکر لہ انکر لاق کی ض ف القا وَالَتان 
٤‏ - مالك عَنْ یَخّی بن سعیدن ان آیا بَکُر الصّدّيقَ بَعَث خُیُوشا إلی الشام 


فخَرَج يَمٔشي مَم رید إ پ سُفَان وکان ابیز رہم مِنْ بلكَ الأَراع: فرَعَمُو ان 


۔۔ مے 


تید فَال لأي بکُر: إِما َن قرْكب وَإمًا ان آٹرل فَقَالَ ابو بن درا آئت پارون: 


< وی استبقائھم منفعة بالاسترقاق أو الفداء وحکی ال حازمی قولا لبعض العلماء بجواز ذلك علی ظاھر حدیث 
الصعب بن جثامة عند الأئمة الستة: رسود سی او ری ا کا 
وذراریھ قال: ہہ مھم۔ وأاشار ابو داود إلی نسخ حدیث الصعب بأحادیث الٹھی؛ کذا فی "فتح الباري" 
وغیرہ من شروح "صحیح البخاري'. قال الباحی: قوله: ”رأی فی بعض مغازیه امرأة مقتولة فانکر ذلك" یحتمل 
ان یکون گے علم من حال تلك اطرأة أنھام تقاتل ویختمل ان یکون مل أمرھا علی ال معھود من حال النساء لی 
بعدھن عن القتال والمنعق وقد روی رباح بن ربیع قال: کنا مع رسول اللہ کک فی غزوۃ فرای الناس بحتمعین 
علی شيء فبعث رجلا فقال: انظر علی ما اجتمع ھولاء فجاء فقال: امرأة مقتولق فقال: ما کانت ھذہ 
لتفاتں قال: وعلی اللقدمة خالد بن الولید فبعث رجلاء فقال لحالد: لا تقتل امرأۃ ولا عسیفا فھذا یقتضی ان 
النع من قتل النساء والصبیان أُھم لا یقاتلون وفیھن معیٰ آخر أفن من الأمور اليی یستعان بھا علی العدو وینتفع 
بھا دون حخافة منھن؛ فأما إن قاتلوا فإاھفن یقتلن؛ لأن العلة الي منعت من قتلھن عدم القتال منھنء فإذا وجد منھن 
سو سب لان ا حاجة داعیة إلی دفع مضرتمن و وإزالة منعھن الموجود فی الرحال: واللہ أعلم. 
فخرج یمشي !خ: یحتمل أنہ حرج معه علی سبیل البر لە والتشییع فیکون ذلك سنة فی تشییع الخارج إلی الغزو 
وا حج وسبل البر؛ وأضاف مشيه إ ی 099 سفیان إما لأنه اختص اعماشاته والقرب منه والمکالمة له؛ وإما 
لأئہ کان خروجه بسببه فقال: ''خرج مع یزید یشیّعہ'' معیٰ أنہ قصد بخروجه تشییعه وإن لم یخرجا معا. 
إما ان ترکب إحح: علی معیٰ الاکرام لی بکر والتواضع لە لدینه وفضله وخلافته؛ علا تکون حاله فی الرکوب 
اُرفع من حاله فی ا مشیء وقول أبي بکر الصدیق ‏ ئچ: "ما أُنت بنازل وما أُنا براکب: إن احتسبت خطاي ھذہ 
تی سبیل اللہ" یرید أن قصدہ بالملشی فی تشییعھم ووصیتھم حسبة فی سبیل الہ تعالی فلعله راد الرفق بە والتقویة 
له؛ ما یلقاہ من نصب العدو وتعب السفر ولقاء العدو ومقاومتہ وأبو بکر ٭ئء لا یلقی شیئاً من ذلك فلم بحتج 
من التقوي ما بحتاج إليه یزید وقوله ٭ہ8: "إِنك ستجد اقواما زعموا أئحم حبسوا اُنفسهم للہ فدعھم وما زعموا 
أغم حبسوا أنفسھم لہ" پرید الرھبان الذین حبسوا اُنفسھم عن حخالطة الناسء وأقبلوا علی ما یدعون من العبادة 
وکفوا عن المعاونة لأھل ملتھم برأي أو مال او حرب أو إخبار بخبر فھولاء لا یقتلون سواء کانوا لی صوامع أو 
دیارات أو غیرهن؛ لأن ھولاء قد اعتزلوا الفریقین وعقواعن معاونة اأحدھما 


کتاب الحھاد (۰٠‏ البھی عن قتل النساء والولدان لی الغزو 
وَّمَا آنا بزاکپ؛ لی احشسبت عُطَای او قی ہیل اللہ تال لڈ: ِلَّكَ سَتَجد قَوْمًا 


ہ۔ ھ۶7 ےَ ×ظ أقدامی : 
زعموا أَهُمْ حبسوا سی لل 2 وما ما أَھُمْ سوا 1 وَسَتَجد قوّمًا 


الرہبان 


فحَصُوا عن اؤساظ وو سم ا یز فاضربٗ ما فحَصُوا عَنُ بالسَیْفِ 7 
موضَيگ بعش لا تار اما ولا صًَا ولا کبیرڑا مَرمًّا ولا تَقَطفَنٌ شُجرا مُتْمرا 
ولا َُرَیِنْ عَارّاء ولا تَعْقَرَنَ شَاۃٗ وَلا بَعیرا إلا لأکلہ نو ےےسسست 


فحصوا اإض: بالفاء وتخفیف ' حاء الھملة بعدھا مھملق أُي حلقوا رؤوسھم وترکوھا مثل أُفاحیص القطاۃ: 
وأفحوص القطاۃ ہو موضعھا الذیي تشم فیه وتبیض. قال فی ”الصفی ": وخوانی یافت آ ے راکہ حتردواند میانہ رجا خود 
یں بنزنآں راکہ متردواند از وے ‏ شش لی جو سس کہ علق سر وروں خص رخصلت جو بوو۔ 

ولا تقطعن ا حخ: بە اأعذ مالك والأوزاعی أنه لا بل قطع الشجر الثمر وتحریقھا ٹی بلاد الشرکین: قال: وإما 
أمر البي كػلّٴ بقطع النخیل؛ لأنه کان مقابل القوم فامر بقطعھا؛ لیتسع اللکان کذا ذکرہ ال خطابیء ویحل عند 
أي حنیفة قطع الشجر وإفساد الزرعء قال الشافعی فی "الأم': یقطع النخل وبحرق کل ما لا روح فيه ولعل أمر 
أي بکر ان یکفوا عن اُن یقطعوا شجرا مثمرا نما ہو لأنہ مع البي لج یخبر اُن بلاد الشام یفتح علی المسلمین 
فلما کان مباحا ان یقطع ویترك اختار الترك نظرا لمسلمین؛ ما ان تخریب ذلك وتحریقه لا بحل. قال الباحی: ھذا 
علی ضربین: أُما ما کان البلاد ما یرجی اُن یظھر عليه اللسلمون فإنه لا یقطع شجرہ الثمر ولا یخرب عامرہ؛ 
ما یرحی من استیلاء الاسلام عليه وانتفاعھم ب وھا کان بحیث لا یرجی مقام اللسلمین بە؛ لبعدہ وتوغله ٹی 
بلاد الکفر فإنه یخرب عامرہ ویقطع شجرہ المثمر وغیرہ؛ لأن فی ذلك إِضعافا ‏ حم وتوھینا وإتلافا؛ ما یتقوون بھ. 
ولا تخربن: من الافعال والتفعیل کرہ أ مد تخریب العامر إلا من حاحة إلی ذلك. ولا تعقرن: أي لا تذبن, قال 
اإإمام ابو یوسف: آکرہ ان یعقر ؛ لان هذا مثلقہ قال الباحي: وھذا ضا علی ضِرَینَ: احدعا: ان یکون الإڑابل والغنم 
فیستطیع اللسلمون اُن یخرجوا بھا ویتمولوها فلا تعقر إلا لحاحق وحتمل ان یرید بالعقر الذبح والنحرہ فیقول: لا یسرع 
بذیجھا ونحر إبلھا إلا لحاجتھم إلی اکلھاء فأما علی وجه السرف والإفساد أو علی وجہ التمول والاخراج للبیع إلل 
بلاد اللسلمین فلا ویجحتمل ان یراد بالعقر ا حبس ما شرد منھا بالعقر الذي یحبس ما ند وشرد ولا نبلغ مبلغ القتل 
فیقول: ما شرد علیکم فلا یمکنکم رکوبە واستعماله فلا ترموہ ولا تعقروہ علی الوجه اللذکور إلا حاجتکم إلی 
اکله فاحبسوہ بالعقر. والضرب الثاتی من الابل والغنم ما یعجز اللسلمون عن إخراحه فإنه یقتل أو یعقر؛ لأن فی 
ترك ذلك تقویة العدوء فعلی ہذا بحتمل قول أبي بکر ہہ 8+ علی ما یمکن إخراحه؛ ومله ابن وہب علی عمومه فقال: 
لا بجوز قتل شيء من ال حیوان إلا ماکلتہ وأما دواتھم وخیلھم وبغاھم ‏ ومرھم فإھا تعقر إذا عحز عن إخراجھا 
والانتفاع بھاء م مختلف فی ذلك أصحابنا غیر ابن وھبء وبە قال أبو حنیفة وقال الشافعی: لا یجوز عقرھا. 


کتاب الجھاد ہم ما جاء لی الوفاء بالأآمان 


سی و سو ریت 
۹٥‏ - مالك أَنه بَلقَه ان غُمَر بن عَبْد الریز کب إلی عَاملِ مِنْ عُمَاله: أَئهُ بلعَا 


اُن ول اللہ کے کان إِذا رک نا ول لَه اغدوا باسُم اللہ گی :سُبیل اللہ 
ا ای وک . ر2 7 2 7 ۸00 7 0 2 ك8 
تقاتلون من کفر باللہ لا تعْلوا ولا تغدِروا ولا ثمٹلوا ولا تقتلوا وَلیدا ولا امرأاه. 


وَقل ذلكَ لِجْیُوشِك وَسَرَايَاكَ إن شّاء اللہ وَالسَلامٌ عَلَيكَ. 
مس کلام عمر بں عبد العزیز 7 وق 2 
ما جاء ثی الوفاء بالامانِ 


٦‏ - مالك عَنْ رہل من ال الکُوفة: ان عُمَر بن اخطابِ کب إلی عَابلِ خَْش 
کان بعثه: : ِئه یی ان ِخالا کم مود الج خی بنا ات قی الحبَلِ وَامََعم . 


ولا تحرقن نحلا: یرید ذباب التحل لا یحرق بالنار ولا یغرق فی ماء؛ واختلف قول مالك فیما لا یقدر علی إخراجه 
من ذلك فروی ابن حبیب عن مالك تحرق ویغرق: وروي عن مالك أُنه کرہ ذلك وحہ الروایة الأوی أُنە لا طریق 
بل إتلافھا إلا بذلك: وإتلافھا مأامور بە؛ لانھا مما یقوی به " فإذا لم یکن إتلافھا إلا بالنار توصل إليه بھا 
کالفارین من العدوء ووحه الروایة الثائیة ما روي عن النی کل أنه قال: فرصت غلة نیا من الہباء فأمر بقریة 
من النمل فاحرقت فاوجی اللہ إلیه ان قرصضنث نملة واحرقت أمة من الأمم تسبح وھذا ما لم تدع إِل ذلك 
حاحة اکلء فإن احتاج إلی ذلك و م یمکنە دفعھا إلا بتحریقھا أو تغریقھا فعل من ذلك بالتوصل بە. 

ولا تغلل ۱!خ: الغلول: ان یأاخذ من الغنیمة بعض الغانمین ما لم تصبه المقاسم وا لمہن: الحزع والفرار عمن لا یجوز 
الفرار عنه. سریة: بفتح السین وکسر الراء وتشدید التحتیة قطعة من الحیش تبلغ أقطارھا أربع عائة تبعث إلی 
العدوء کذا فی "الٹھایة". وقال الباحی: السریة من یدخحل دار ال حرب مستخفیا والحیش: من یدخل معلنا ولیس 
لعددما حد. اغدوا: بالدال اللھملة اي سیروا فی الغدو وق نسخة بالزاي العحمة. (عحلی) 

ولا تمخلوا: یقال: مثلت بالقتیل إذا حدعت أنفه وأُذنه ومذاکیرہ أو شیا من أُطرافہ. 

یطلبون العلج: یرید یفر أمامھم فیتبعونەہ 'حؾ إذا اسند فی ا بل" یرید صار ٹيی سندہ وامتنع فیه من طليه قال 
لہ: مطری, وھذہ لفظة فارسیق تقول الفرس: طر أي لا تخف: فإذا اُدرکە قتله فانکر عمر قتله بعد أُن اآ؛ لأنه 
نقض ما عقد لە من التامین وقد أمر اللہ تعال ی بان یوق بالعھد فقال: ٭یا ھا الین آمُوا اروا بالْعفَودکُہ (فائدة:١)‏ 
وقال عزوحل: فإوأومُوا بعھّد اللہ إذا عامدْنْمہ (النحز:۹۱). ''العلج' بالکسر هو رجل من کفار العجم. "مطرس" 
قال ا حافظ: الظاھر ان الراوي اُفخم الثناة فصارت تشبه الطاء وھو باللسان الفارسی ترجمة "لا تخف" کما فسرہ. 


کتاب الجمھاد ۹۷ء العمل فیمن اأعطی شیئا لی سبیل الله 
ال رَح: مط' بقُول: لا تَعَف فَذا آڈرکۂ لہ وائی وَالّدی نفسی بیدہ ب أَغَٴ 
مُکان وَاجدٍ فَعَلَ ذَلكَ إِلا 2" عُتْقَهُ قال مالك: لَیْس ھذا الحَدیث اش 


رد ۱ 
عَليْه وَلیْسْ عَلَيه الْعمَلْ. وسُيْل مَالك عَنْ الإاشَارَة بالِأمَانِ ای بِمَنْرلَةِ الکلام؟ فَقَال: 
عم وَإِئي أُری ان دم فی ذلك إلَی الحْٰوش ان لا یقثلوا أَحَدا أُغَارُوا إليْه 


الأمَانِ؛ لأن الاشَارَۃ علدي بِمَنْرِلة الکلام, ولأنہ بَلعُی اُن عَبْدَ اللہ بْنَ عَبَاس قال: مَا 


ختَر قوْمْ بِالعَھدِ إِلا سلط عَلَيْهمْ الْعَدُوَ 


العمل فيمَنْ اعطی شَیْئا ٹی سبیل الله 
ےرت پب ہے 


کت لصاحبه: ِذا َلَقُتَ وَادِيٰ القری فَشَأٰلكَ بہ. 


والذي نفسي بیدہ !إخ: حتمل ان یکون عمر سثء رأی فُيْلْ السلم بللستامن: وقد قال بە أبو یورسف؛ ومنع منه 
مالك وأبو حنیفة والشافعی؛ ولذلك قال مالك: "لیس ھذا الحدیث با حتمع عليه ولیس عليه العمل"' یرید ان من 
قتل من السلمین مستامنا فإنه لا یقتل به. وسٹنل مالك إح: ھذا کما قال: إِن الاشارة بمنزلة الکلام والکتابۃ؛ 
لانھا إفھام بالأمان فیحب ان یتقدم إلی ا حیوش اُن لا قتلوا من اشاروا إليه بالأمانء والڑشارۃ بالأمان علی 
ضربین, اأحدہا: ان یشیر إلی متنع بالأمان فھذا یکون آمنا یذھب حیث شاءء والثانی: ان یومن اسیرا بعد ان 
یاسرہ فھذا لا جوز لە ولا لغبرہ قتله حؾ یبلغ الإمام فیری فیه رأیە؛ لأنە أمنە بعد ان ثبت فيه حکم النظر للامام. 
ما مختر قوم: بالحخاء للعحمة والفوقیة اي ما نقض قال أبو یوسف: لو اُن رجلا أشار إل رجل بالأمان ولم یتکلم 
بذلك؛ فإن الفقھاء اختلفوا فیه وأحسن ما معت ى ذلك أنە أمان, 

إذا أعطی شیٹا إخ: یرید أحرج فی سبیل اللہ تفقة أو فرسا و سلاحاء "یقول لصاحبہ" یرید الذي یدفع إلیە 
ذلك "إٰذا بلغت وادي القری' یرید ان ھذا نھایة فی سفرہ؛ ومقتضی غزوہ فی رجوعه غازیا من الشام ''فشانك 
بە" یعنی هو لك. قولە: "إٰذا بلغت وادي القری' موضع قریب خیبر فتحه الني كٌ والقصود السافرۃ للحھاد 
وذکر للوضع علی سبیل الالء والل أعلم. 

فشأنك: منصوب باإضمار فعل ویجوز رفعه أي الرم شأنك بالشیء المعطیء وأما قبل الارتحال فرحع بە إِن شاء. 


کتاب المھاد ۰۸" العمل فیمن اعطی شیئا لی سبیل الله 
ہرےھے مہ غ ان معیدہ رن الم کان قول؛ اذا أٌعٌط“ 


۸ - مالك عن یخیی بن سُعیدٍ: 

الرَخُل دثيء قزر لغ بہ رس ففزاہ فهوَدُ 

وسُبْل مَالك عَنْ رَخُل أُوْحَب عَلی نفيِه الْعْزُو وو فَحَھرَ حَتٌی إِذا أَرَادَ ان يَْرُجْ مَتعَهُ 
٠‏ اق ظظ۔ 


اہ و احدھماء فا لا کر متا ولک یور ذلغ إلی عام اخ فَأَمَ الْجھَارُ 
نغالفھما َ‫ 


مغزاتہ اخ : المغزری موضع الغزو وقد یکون الغرو نفسهہ کذا ٹی 'الٹھایة یع إذا بلغ الرحل بالعطیة ناو 
الغزو الہ فیس سد و ارہ اح ال ھا2 من اُھل العلم وقال طاوس وبجاھد: إذا 
رفع عن مالك شيء یخرج به ٹی سبیل اللہ فاصنع بە ما شثت وضعه عند اُهلك, قال محمد: قال ابو حنیفة وغیرہ 
من فقھائنا: إذا رفعه إلیه صاحبه فھو لە. 

وسنل مالك !ح: ھذا کما قال: إن من أوحب علی نفسه الغزو بنذر أو قسم فتجھز لە ٹم منعه منە أبواہ فلیس لە ان 
یکابرہما فی ذلك العام ولیؤخر غزوہ إلی العام امقبل وقد بینا ان الجھاد علی ضربین: احدھما: أُن لا بتعین علی 
الکلف الغزو وا حھاد لقیام غیرہ به فھذا یلزمہ طاعة أبویه ٹی النع منه مومنین کانا و کافرینء قاله سحنونء والأاصل 
ٹی ذلك ما روي عن عبد اللہ بن عمر أنه قال: جاء رجل إلی البي کل فاستشارہ فی ا ھا فقال: آلٹ انران؟ قال: 
نعم! قال: ففیھما فحاہد ومن جھة المعیٰ اُن طاعة أبویه من فروض الأعیانء وا حھاد من فروض الکفایة وفروض 
الأعیان اکد. والضرب الٹانِ. ان یتعین علی للکلف الچھاد وھو یتعین من وجھین: احدھا: ان یوجب ذلك علی 
نفسه بنذر أو قسم. والٹانی: ان جب ذلك عليه بأاصل الشرع ویتعین عليه لقوۃ العدوٌ وضعف ال سلمین عنه فأما 
إن أوحب ذلك علی نفسه فلیمتنع منە لنع أبویە وإن کان وجب ذلك عليه باصل الشرع لم یمتنع منه لمئع أبویە 
والفرق بیٹھما ان حق أبویه قد وجب عليه فلیس لە ان یسقطہ بنذر یلزمه نفسهہ ولیس کذلك ما ثبت بأصل 
الشر ع؛ فإنه جب بالوجه الذي وجب بە حق أبویە فإذا کان آکد من حق أبویە لم یکن فما امنع منه. 

فاما ا جھاز إخ: یرید ان ھذا الأفضل لە؛ لأنہ مال قد نوی بە البر وسیبە للغزو فیستحب لم ان لا یرحع عن 
ذلك؛ فإن اسکه كکذلك فمات قبل الغزو بە فإنہ میراث سواء اُمسکه عندہ أو جعله علی ید غیرہ؛ لأنهہ کصدقة 
نذرھا وم ینفذھاء فإن اُشھد بنفاذھا فھو علی ضریین اأحدہا: اُن یشھد بإنفاڈھا إِن مات فھذہ تکون من الثلث 
والثان: ان یشھد یاإنفافھا علی کل حال فہذہ تکون من راس الال وقول: "فان شی اُن یفسد باعه وأمسك 
منه حؾ یشتري بە ما یصلحه للغزو' یرید ان یکون جھازہ ذلك مما یفسد ویتغیر کالأزواد والأطعمة وغیر ذلك ما 
یسرع إليه الفساد فإنه یبیعہ ومعسك ٹمنە؛ لأن الثمن یقوم مقامهہ فإن کان غنیا یعلم أنه یقدر علی مثٹل ذلك: أو 
أفضل منە إذا تیسر غزوہ لم یکن لە التصرف فيه إذا اعتقد ان یعوض منە مثلهہ أو أفضل منه. 


کتاب الجھاد ۹۰۹ھ جامع النفل لی الغزو 


2 
2 “-۔ہ۔ ےھ سر 


قإلی ری ان يَفَعَه خی یطرج بەہ فان حَشِي أُن یَفسُد بَاعَہُ وَاَمْسْك تُمَنَهُ حٌّی 
. عاما آخحر 
َشْتَريَ بە مَا بُصلِحْة لِلْعَرْو فان کان مُوسِرًا یُجد مثْل جَھازہ ِذا رج فَليْصََعْ 


بجھازہ ما شاء. 


2 7 َ2 3 
٠‏ 200 تی ان یی 01000 و کے کہا سر وہ کہ کی جو ى2 
جھے بب چو تھسیوکت 


۶۶-٥‏ لہ بن ڑوے۔ 


عبد الله 


9ف و ےا صعے 


عُمَر یل نَجْىٍ فَعَسنُوا إبلا كَبيرَة وکان سُهُمَاهُم انا عَشر بَعیرًا او 


غعَشَر بَعیرٗاء وَلفلوا بعيرٗا بَعیرًا. 


آنکا 


۰ - مالك عن یحے بٍِ سُعید: اه سمع سُعید بْنَ المْسَیّبٍ یقول: کان النَاسُ 
تی الْعزو إذا الَْسَمُوا عَنَئمَھُم يعِْلُونَ الَعيرَ بعر شٍیاع. 


وکان سھمافھم !ح: یرید مبلغ سھمافم الواقعة مم من الغنیمة اي عشر بعیرا أو اُحد عشر بعیراء شك فٍٍ 
ذلك الراوي: وبختمل وجھین: اُحدما: أنه شك هھل سهعاھم کانت إِليی عشر بعیرا أُو أحد عشر بعیرا. والٹانی: 
أنه شك ھل کانت سھمانھم احد عشر ونفلوا بعیرا زائدا علی ذلك وبلغت بالنافلة اي عشر بعیرا غیر أنە یعود 
من جھة ھذا العدد إ لی معیٰ واحد. وقولە: "ونفلوا" بعد ذلك "بعیرا بعیرا" یرید اأعطوہ زائدا علی ما وحب فم 
ویختمل ان یکون جمیع ما حصل فم اي عشر بعیرا من جھة اللفظ غیر أُن قوله: "غنموا إبلا کثیرۃ' یدل علی 
أن سھام کل واحد منھم کانت ھذا العددہ والنافلة فی کلام العرب عطیة النطوع والزیادة قی العطاء علی 
الواحبء وھذا یقتضی ان النفل ٹی الخمس, وذلك أنه قد سوّی بیٹھم تی النفل فنفلوا بعیرا بعیراء فلو کان النفل 

من الأربعة الأ ماس الیتي ‏ حم ما کان فی ذلك فائدةۃ؛ لأن ذلك کان اہم لوم ینفلوہ وقسمت بینھم الأربعة 
الأ ماس ولو کان ذلك لکان ھذا الفعل لا فائدة فی ولکان ھذا اللفظ من جملة اللغوء ولا أجمعنا علی أنە چ٭ّ 


لا یفعل ما لا فائدة فیه نثبت أنه قسم علیھم الأربعة الأ ماس ٹم نفلھم بعد ذلك من غیرھا بعیرا بعیرا ولا سھم 
0 ۶ 0200 
والشافعي بجٌ. 


بعشر شیاہ: وق ''البخاري": أنه عدل عشرا من الغنم ببعیر حین قسم غنائم حنین. (ا حلی) 


کتاب الجھاد ف٠٠‏ ھا لا یجب .... ھا یجوز للمسلمین اكلە ... 

َال مُالك فی الأجیر ى الْعْزُو: إِنَهُ إِنْ کان شَھد اعتّال وکان مَم الَاسي عِنْ الْمنَالِ 

وکان خُرٗا فلهُ سَهُمْه فان لَمْ يَفعَل ذَلك فلا سَُمْ لَه وَأَرّی ان لا يْقَسَمَ إلا لِمَنْ 
یر۔۔ہ 

شَھد الْعَالَ من الأخرار 


7 ۱ وو و 


قال مالك من وٴجد 20 ۶ت" بأَرْض الْمْسْلِمِينَ فَر عمرا اي 
روَا خر لی لیئر الشیئرد بیرف ا اذ لت 
أُْ عَطِشُوا فََزّلُوا بۂ 9 انف ریف إلی الامام ری فيهم رَأَیهُ ولا أُرّی 
س-۔ 
2 279 13( و 
کے تی اھت تی 


ے‫ 


قال مَالك: 0" 2ھ 009+ 


۰ 


فان مر یفعل !ح: یع لا سھم للاحیر إلا ان یقاتل وھو قول الثوري. وھذا إذا استوجر للخدمق وھو قول 
الأاکٹر وقال اأ مد وإسحاق: لا سھم لہ وأما إذا استوجر لیقاتل فقال ا مالکیة وا حنفیة: لا یسھم وقال ا مد: لو 
استاجر الإمام قوما علی الغزو لم یسھم ہھم سوی الأحرق؛ وقال الشافعی: ھذا فی حق من لم جب عليه ا لھا 
وأما حر البالغ اللسلم فتعین عليه الحھاد فیسھم ولا یستحق الأجرۃ., من الأحرار: فلا یسھم للعبد وبە قال الثلائة 
الباقیة وا حمھوں ولا للحر إذا مُ بحضر القتال وبە قال الشافعی وأ مد وقال بو حنیفة: یسھم من بعثه الإمام 
رسولا فی حاحته وأمرہ بالمقام بدلیل أنە کل أسھم لعثمان وطلحة بیبدر ولم یشھداھا. (ا حلی شرح موطا) 

قال مالك !خ: وھذا کما قال: إن العدو إذا وحد بساحل المسلمین قد نزلوا دون إذن اأحد من السلمین أو 
لفظھم البحر فادعوا ھم نوا للتحارۃ فإِن مم یعلم صدق قوفم فھم وٍء؛ ولو علم صدقھم لم بعرض حم ووحب 
ترکھم علی ما نزلوا عليهء أو یردون ا ی مأمنھم. 

ان یاکل الملسلمون: قال عیاضر: اجمعوا علی جواز کل طعام و الحربیین ما داموا ٹی اخرب فیأاکلون منه قدر 
حاحتھم ویجوز بإذن الإمام وبغیر إذنہ وقال الزھري: لا یاحذ شیئا من الطعام ولا غیرہ إلا بإذن۔الإمام - 


کتاب الجھاد ۰۰۴۹ ما یجوز للمسلمین اکلە قبل ا خمس 
منْ ذلكَ کلہ قَبْل ان یقع الْمَقَاسِمٌ قَالَ مَالك: وگنا أُرّی الابل وَلبْقر وَالْعتم بمنْآة 


7- رڑ3ہه ںو جو مع ء رھ ء2 7 َ‫ وو ۔ 7 
الطعامء بَاکل مه الْمْسْلِمُونَ إِذا دَخلوا أَرْضٗالْعَدو کمَا يَاکلونَ مِنْ الطعام. قال مالك: 


ولوْ اُن ذلك لا یڑکل حَتّی يَحْضر النّاسُ المَقَاسِم وَیْقَسَمَ بََْهُمْ اُضَرٌ ذَلكَ بالحیُوشِ 
فلا ای بَأسًا با کل مِنْ ذَلك کلم عَلَی وُہ الْمَحْروفہ ولا آرّی ان يَدَجےَ أَحَد 


وروی البخاري عن ابن عمر تئ: کنا نصیب قٍ مغازینا العسل والعنب فنأاکله ولا ترفعه. وقال الباجی بت.: 
ھذا کما قال مالك: لا ری باساء وقد تقدم من قولنا: إِن ما ینتفع بە فی أرض العدو نما عندھم علی ضربین: 
مباح غیر ملوك وقد تقدم القول فیه. والثان: أاصله اللك ولکنە بیح الانتفاع بە للغذاء والقوة وذلك کل 
مطعوم من اموال الروم وحدہ السلمون ق بلادھم فإن لمن وجدہ أکله فی دار ا حرب ویعلفه دوابه ولا بحتاج 
فی استباحته إلی قسم ولا إذن الإامام وإنما یکون الآخذ لہ أحق لحاحته منە؛ وما فضل منە عنه اأعطاہ من احتاج 
إلیه من الغازین؛ فان لم نجد محتاجا إليه دفعه إل صاحب الغامء والأصل ث ذلك ما روي عن ابن عمر أنه قال: 
کنا نصیب ق مغازینا ٹی مغازینا العسل والعنب فنأکله ولا نرفعه وأما ا حیوان المباح اأکله کالابل والبقر والغنم 
فانھا ٹی ذلك بمنزلة الطعام عند مالك؛ وقال الشافعی: لا یذبح شیء من ذلك إلا لضرورة إذا عدموا الطعام 
والدلیل علی ما نقوله: إن ا حاجة إلی اُکلھا والاقتیات بھا اُشد من الحاحة إلل العسل والعنب؛ فإذا جاز اکل 
العسل والعنب فبأن یجوز الاقتیات بلحوم الغدم والبقر أولی وأحری: واللّہ أعلم. 

وأنا ری !خ: ویە قال ا حمھور: إنە لا باس بذبح البقر والغنم قبل ان یقع اللقاسمء وکذلك بحل علف وحطب 
ودھن وثیاب وسلاح بە حاحة وشرط الأوزاعی ثی ذلك إذن الإمام. (ا حلی) 

ھا اکل !خ: یرید ان الذي أبیح لە من ذلك اکله علی وجه جرت العادة باکلہ وأما ذبح ا حیوان أو إتلافہ أو 
ذیح الکثیر منە الذي یکفی یسیرہ ویخرج فی عن حد الاقتیات البالغ إل حد الافساد والانتھاب والتبذیر فإِن 
ذلك منوعء إلا ان یرید إفسادہ إذا لم یقدروا علی العدو إذا لم یطیقوا انتقاله. وقوله: "ولا أری ان یدخر أحد 
من ذلك شیئاً یرحع بە إلی اھلە" یرید ما له من ذلك بال وقیمة وإنما لە ان یاکل منه حؾ ینصرف: فان فضل 
منہ شيء تصدق بە إلا ان یکون التافه الیسیں کالقدید والکعك مما یقل ‏ من وأما ما أحذ من ذلك للقوۃ 
والاستعداد کالفرس والسلاح والثوب ینتفع بە حؾّ ینقضی غزوہ فھذا اختلف أُصحابنا فيه فقال ابن القاسم: 
لہ ان یاحذ ذلك من احتاج إلیه بغیر إذن الإمام وینتفع بە حؾ ینقضی غزوہ؛ وروی علي بن زیاد وابن وھب: 
لیس لە ان یاحذ شیئا من ذلك ولا ینتفع بہ وحه ما قاله ابن القاسم: إن ھذا ما تدعو ا حاحة إلی الانتفاع ب 
فجاز أُن ینتفع بە من أُخذہ دون قسمته کالطعامء ووجہ الروایة الثانیة: ان هذا مما ینتفع بە مع بقاء عیله ولە 
قیمة فلم یکن لأحد من الغانمین الانفراد ب کالذھب والفضة والورق وا حلي والوطاء. (الباحي) 


کتاب الجھاد کت ما یرد قبل ان یقع القسم ما اصاب العدو 


ھن مل وسیل مَالك عَنْ الرَخُلِ يُصِیبُ الطَعَامْ فی اَرْض الْعَدُو 
مه وََترَوَ فبََصُل مِنه شئئ الم له ا يَحِسَۂ فَبَاکله فی أهْلہ او نیع قَبْل ان 
ےہ رھ ے ۔ 


بلاتة شع تع قال مالك: 0 باعه وَهُو فی العَزو فی أُرّی ا ان يَحْعَل تمنَهُ فی 
غّائم الْمْسِْمِينَّ وا ار 9ھ 


7 ما ہے 


ےاج ھا سے 


۱ - مالك أَنهُ بَلَعَهُ اُن ذ لِد الل ئن شر ابق وَاذ فَرت له غَان فاصَابَهُمَا 
الشْرِکُون ثُمْ غَيْمَهُمَا الْمْیموذ فَوڈا عَلی عَبد اللہ بْنٍ عُمَرْ وَذْلكَ قَبْلَ ان 
0" اه ان اُذِك قَْلَ ان تفع فیە الْمقَاسِم 


إذا کان یسیرا تافھا: أي قلیلا کاللحم وا حبز ونحوہ؛ وھو قول أ مد وقال أبو حنیفة والثوري: یرد ما اُحذ 
منه ای الإامام وھو اأحد قولی الشافعی. عار: بالعین اللھملة علی وزن باع أي انقلب وذھب علی وجھ ومنه 
رجل عیار إذا کان ضائعا بطالا. قال الإمام البخحاري: 'عار" مشتق من العیر وھو اخمار الوحش اي ھرب. 
(ا حلی) فردا: علی اٹ جھول ؛ اما العبد فردہ عليه خالد بن الولید بعد البي کل : وأما الفرس فاختلف فيه؛ فروی 
ٌَ عن نافع أنە رد عليه ٹی زمن رسول اللہ کل قال بعض ال حفاظ: هو الصحیح ۔(ا حلی) 

ل مالك إخ: وھذا کما قال: إنە إِن اُدرك قبل المقاسم فإنه یرد علی صاحبه یکون اُحق بە من الغافین وغیرھم 
وأما إذا لم یعلم أنه لە حؾ وقعت فیه اللقاسم فإنه لا یردہ علی صاحبهہ ومعیٰ الرد ھھنا أنه لا یکون اأحق بە دون 
من وذلك إن اذ أھل الشرك الشيیء علی وجه القھرة شبھة تملك؛ وھکذا کل ما تملکوہ علی وجه لا یصلح 
س ب ہ /و جچہ وتوہ بی سر مار سی دی تید دہ 
إلا علی الوجه الذي تملك عليه اللسلمون: ومن اأسلم منھم وٹی یدہ شیء من أموال الملسلمین فلا شی لە فی ورد 
لا مسب عفےافت من اُموال أٰسدمین ٹم غنمه المسلمون فلا یعلم بذلك حیؾق قسم فان صاحبه اأحق 
يہ یرد إليه بغیر شيء؛ ویعطی من صار إليه ٹی قسمه قیمته من بیت الال؛ والدلیل علی ما نقوله: إِن القھر والغلبة 
جھة یعلك بھا ائسلم علی ا مشرك؛ فجاز ان یملك بھا اللشرك علی المسلم کالبیع والصلح. (الباحي) 


کتاب الجھاد ٣٠ت‏ ما یرد قبل ان یقع القسم نما أصاب العدو 


َ‫ َ‫ ے‫ 
‌ً۔ 2 7 2.10 ہے2 اؤے۔روےے۔ 


َهُوْ رَدٌ عَلَی أَهْلهء وَآَمًا مَا وَقعَتٰ فیه الْمَقَاسِم فلا يرَدُ عَلَى أَحَلٍ, وسُٔیل مَالك عن 
رَخُلِ خَاز الْمُشرِ کون عُلامَه تم عَیْمَه الْمُسْلِمُود فقال: صَاجبْهُ لی بہ يغَيْرِ نَم 
لا قيمَة ولا غرٗم مَا لَمْ تُصبُْ المَقَاسمُ فَإِن وَقعَتٗ فیه الْمَقَاسِم فَإلي اُرّی أُن يکون 


ما بلزھ أدائه 


سی بالشمنِ إن شَا. وقَالَ مَالك فی أمٌ وَلَهٍ رَجُل مِْ الْمسْلِمِينَ حَاڑهَا ال کُونَ 
تم مھا الْمْلِمُون فَقْيِمَتْ ق الْعقاِم تم عَرَفهَا سَّدھا بعد القسم: ھا لا رق 


ہے ۔ 


واری ا يَفتيَهھا امام ِسَيِِمَاء قال: فان لم َفْعلَفَعَلَى سَیّدھا ان يَقَْيِيهَا ولا يَدعَهَاٍ 


صاحبه أولی بہ !خ: یرید ان لە ان یاحذہ ولا یدفع فیه قیمة وھو ما یساوي یوم أخذہ لہ ولا ٹمنا إن کان وقع 
فیه تبایع بین اللشرکین قبل اأُن یغٹم ولا یغرم بسبب ذلك من أنفق عليه ولا یکلف بسببه؛ ووجه ذلك: أن 
الغنیمة لا یستقر ملك الغامین علیھا بنفس الغنیمة والنما استقر بالقسمة وبە قال القاضی أبو الحسن. وھو 
مذہب أبيی حنیفةق وملك صاحبه یتقرر عليه حال الغنیمة فکان لە اأخذہ بغیر من وأما ما بعد القسمة فلا خلاف 
ٹی تقرر ملك الغامین علیھاء فلم یکن لصاحب ذلك اخذہ إلا بالٹمن کالشفعة. 

٢ی‏ آم ولد: وھذا کما قال: إن أم الولد قد ثبت ولاؤھا لسیدھا وم یکمل عتقھا؛ لأن سیدھا قد بقی لە فیھا 
الاستمتاع واکٹر اُحکام الرق من انتزاع ا مال وا حجر وغیر ذلكء فإذا غنمھا اللشر کون ٹم صارت بأیدي 
اللسلمین بالغنیمق فإن علم بذلك قبل القسمة فھی لسیدھاء وإن لم یعلم بذلك حؾّ تصیبھا ال مقاسم فإن مالکا 
قال: یفتدیھا الإمام لصاحبھاء وقال ابن القاسم وغیرہ من أصحابنا: یفتدیھا لنفسه صاحبھاء وجه قول مالك: ان 
الإمام یفتدیھا له؛ نما ذلك لأن صاحبھا نجبر علی اآفتکاکھاء ولیس سبب ذلك من جھته ولا من جھتھا وانما 
ألزمه الامام ذلك بما فعل من القسمة ولیس هذا بمنزلة الأمة؛ لان لە ترکھا وھذا لیس لە إسلامھا وت رکھا. وجه 
الروایة الثانیة: اُن لصاحبھا فیھا بقیة ملك فلزمه اُن یفتدي ذلك المملوك منھا؛ لأن القسمة شبھهة ملك؛ وإذا 
کان مٹھا ما یصح ملکه جاز ان یصحح شبهة ملک فإذا م یصح الانتفاع بھا إلا لسیدھا أحبر علی ان یفتدي 
تلك النفعة منھا؛ لأن غیرہ لا ینتفع بھا ولا جوز لە تسلیمھا؛ لأنه لا بعلك إباحة ما یملك منھا لغیرہ. 

فان لم یفعل إخ: فإن مم یفتد الامام 'فعلی سیدھا اُن یفتدیھا'' یرید أُن الإمام إِن ترك الواجب عليه من ذلك أو رأی 
فیه غیر ما رآہ مالك فإن علی سیدھا ان یفتدیھا علی کل حالء وعاذا یفتدیھا؟ اختلف أصحابنا قي ذلكء فروی ابن 
القاسم عن مالك ان عليه اُن یفتدیھا یٹمٹھا الذي اُخذھا به کان اکٹر من القیمة أو اُقل وحکی این المواز عن 
اأشھب والمغیرة إن علی سیدھا الأاقل من القیمة والٹمنء وجه قول مالك: إن ما افتدي من ذلك حق القسمة ۔ 


کتاب الجھاد ٠٤‏ ما یرد قبل أُن یقع القسم ما أصاب العدو 
لا اُرّی لِلّدِي صَارَتٗ لَه ان سْتَرقي ولا يَسْتَجِلَفَرْجَھَاء لا ھی بمنرلہ الْحرَوِ لن 
سَیّدَھَا يُكلْفٔ ان یَفتَدِيھا إِذَا جَرَحَتٗء فَھذا بِمَنْرِلَةِ ذَلكَء فَلیْس فلیْس 00-71 

رق وَشَحَل فَرحُھا. تب رو ےو وہ 
بَجَارَوِ فَيْثمَريٗ الْحْرٌ أُوْ اْعبْدَ أَوْ بُومبَانِ له فقَال: لن ن ما اشَْرَاهُ بە دن 


َليهِ ولا یُستَرئء وَإِن کان وٴھِب لَهُ فَهُوْ خُر وَليْسْ علیہ شَٰء إلا ان یکونَ الرَّحُل 


0ك 0 ۱ رہ 2 ےھ سی رپ ہھ 2 وھ 7ھ 
ُعطی فی شیا مُکافاۃ فَهُوْ دَیررٌ عَلی الْحْر بمَنْرلة مَا اثثريٰ بەہ وَأمًا العَبْدُ فإن سَیّدهُ 
٤َڈٴَْ‏ 7 جب ھ کر ا وج بو ا 
الأوّل بخیر فيهہ إِنْ شَاءَ ان يَأَحْذَهُ یدع إِلَى الّذي اڈ تَا تُمَنَهُ فذلكٗ لهُ وإ ن احت آت 
کیج نسخف: محر 
ام زہھ 2ث2ھھ 


جو ےج تم 
الَخْلُ أُعُطی فيه شیَْا مُکَافَاءْ یکو مَا أُعطی فيه عُرْمًا عَلَی سَيّدِ يہ نآ ےش 


- فإنا یفتدی بالٹمن کالأمةق ووحه القول الٹان: أنە بر علی افتداٹھاء ٣‏ فلزمته القیمة إن کانت أقل من الٹمن 
ولیس ذلك بمنزلة الأمة فإنه یر بین افتداٹھا وت رکھا فذلك لزمه الثٹمن الذي اقتسمت به واللہ أعلم. 

له ان بسترقھا إخ: یرید لأن فیھا ملکا لسیدھاء ولا تصح إزالته إ لی رق وإذا نم نل للٹان استرقاقھا مم نعل 
لە وطڑھاء وإنما له علی سیدھا عوض ما یملکه سیدھا مٹھا فلما لم یتقرر ذلك وم یتمیز کان عليه قیمة رقبتھا؛ 
لان رقیتھا مشغولة با بقی لسیدھا فیھا من اللك و لأنھا لو قتلت لکان لە قیمتھاء فإن کان غنیا أحذ ذلك منه 
وإن کان فقیرا انبع فی ذمتہ وإن کان میتا بطل حقه. فهذا بمنزلة ذلك: یع وقوعھا فی سھم رحل من 
السلمین بعد ما ُصاب ا مسلمون عن الکفار کجرجھا ٹی وحوب الفدیة علی السید 

فی المفاداق: قال الباحی: ا خروج !لی أرض العدو علی ثلالة أضرب: اخھاد والمفاداق والتحارق فأما دحول 
أرض الحرب ق ا حھاد فقد تقدم ذکرہ وفضلہ وأما دخوها للمفاداة ودخوھا للتجارة فقال سحنون: من رکب 
البحر إلی بلاد الروم ٹی طلب الدنیا فھی حرحق وتھی عن التحارۃ إِنی ارض السودان؛ لأن اأحکام الکفر بحري 
ھناك عليه. فیشتري ا حر: أما شراء ا خر فإنه لا یصح إلا بأن لا یعلم أنہ حر فاشتراہ ٹم تبین لە ذلك ولعله می 
الفداء شراء والأصل فی ذلك: ان فداء السلمین وتخلیصھم من أیدي امشر کین واحب لازم؛ رواہ اُشھب عن 
مالك قال: ولو لم یقدروا ان یفتدوہم إلا بکل ما بملکون فذلك علیھم والأصل قی ذلك ما روي عن النی کل 


آله قال: اَطعم! اجائع وعودوا اریض وفکوا العاي۔ 


کاب الجحھاد ٠.٠‏ ما جاء لی السلب لف النفل 
ما جَاء فی الحّلبِ ف اَل 

۲ - مالك عَْ یی بن سیل عَئْ مر بن کخبر بن اح عَْ أپي مُحَمدمَولی 

أي قَتَادهَ عَنْ أي فَتَاده بن رِبْعِيٗ آنَهُ قال: َرَخنَا مع رَسُولِ اللہ کل عَامْ خْيْنِ فَلمَا 

لْقََِْا کائتٗ للمْلِمينَ جوٴلشٌ قال: فَرَیتُ رَخُلا من الْمُشرکینَ قد عَلا رَحْلا مِنْ 

اق قال: رھ دی ریا 

عَلَيٌء فَضَّيي ضَمَةَ وَحَدتٗ مھا ریخ الْمَوْت: تُمٌ اأذرکە الْمَوّتُ فارسّل: قال: 


٤ 


فلقیتٗ الات ات : ما بَالَ الَاسي؟ فَقَال: ا ا ا را 
بے ج‫ ہے جوہے۔ ۹ وٹ بل لی ٭ل 
السلب: بفتحتین فی الأصل: ما یسلب؛ ہووت سی سے ہس والثٹوب؛ والدابة لیست 
بداخلة ٹی السلب. (ا حلی) عمر بن کشبر: بضم و چو کشر ہیبشت 
العین وما اُخوان وبالضم اُجل وأشھر. (اضلی) کس بفتح ال حیم أي حرکة فیھا اختلاط وتقدم وتأخر عبر 
بذلك احترازا عن لفظ ازیمة وکان بی ھذا الیوم یر کض اس لے بغلته نحو الکفار ویقول: 
انا البيی لا کذب اُنا ابن عبد الٰطلب 

ریح الموت: اي کدت اُموت من شدة تلك الضمة. ھا بال الناس: أي افھزمواء قال عمر: أمر اللہ بافزامھم؛ 
فإافم ما اعجبوا بکٹرتھم واعتمدوا علی قوتھم فجازاہم اللہ تعالی بانمزامھم بأمر تکوینی؛ ثم إِن الناس رجعوا بعد 
اففزامھم بصوت العباس بن عبد اللطلب؛ فإان رسول اللہ يك جحعل یقول للعباس جچہ - وکان العباس ٹچ رجلا صیتا 
- نادی: یا معشر الأنصار! یا اأُصحاب السمرۃ! فجعل العباس ینادي: یا أصحاب السمر ففی روایة 'مسلم": 
قال العباس: فواللہ لکان عطفتھم حین معوا صوت عطفة البقر علی اولادھاء یقولون: یا لبیك! یا لبیك! فتراحعوا 
علی رسول اللہ کک حتؾ إذا اجتمع عندہ مائة استقبلوا الناس فاقتسکلواء فنظر إلی قتاھم فقال: الآن می 
الوطیسء ثم تناول حصیات من الأرض ٹم قال: شاہت الوجوہ فرمی بھا فی وجوہ الشر کین فما کان إنسان 
منھم إلا وقد امتلاً عیناہ من تلك القبضة الترابء فولّی الشر کون الأدبار؛ وجلس رسول اللہ کُُ ما وضعت 
ا حرب ُوزارھا وفرغ من قتال المشر کین ''فقال: من قتل قتیلا له عليه بینة فله سلبه قال" أبو قتادۃ: فقمت ٹم 
قلت: من یشہد لی بأن قتلت قتیلا؟ ''ئم جلست, مم قال" رسول اللہ ئک ذلك, اي الکلام ا مٰذ کور امرۃ الغانیة: 
”من قتل قتیلا له عليه بینة فله سليه؛ قال' ابو قستادة: 'فقمت" ٹانیا 'ئم قلت: من یشهھد لی؟ ٹم جحلست'"؛ ۔ 


کاب الجھاد ہت ما جاء لی السلب لی النفل 


۹“ ۹ْ۱۰۹۰١۱١١ٰپپٰى٘‏ ٰ ۷۷۷۶ھ ۶ '8٭ 


2 َ‫ ف 7 1 
0 ھ 


و نٹ و‫ 


۳ ےت قال: مَنْ ققَل قتیلا ‏ ہس کت 
7 ےد و عنم تُمْ َال ذَلكَ 0 فقَمْتٌُ فقال ول الله 35: مَا لكَ 


ا ابا قَمَادَة؟ قال: فَاتَصَصْےٗ عَليْه الَقَصة فقال رَخُل من الْقوُم: صَدَقَ یا رَسُول اللہ! 


ہے 


وَسَلبْ ذُلك الْقتیلِ عِنْدِيء فَأَرَحهامته یا رسول الف فقال ہو بکر: لا هاء الله اذا 
ب 


اتععيه کیا مه 


لا يَْمدُ لی أسَدٍ مِن أُسْد اللہ مقَاتل افو لہ ۶ہ" 


َ3ا اَ0 فاغطانيهء فْعْتُ الد فاشْتَرَيّت بہ اق سلمة فإئَه 
ابویکر لے “> ٤‏ تجر س بکسر اللام 


- لأنہ م یشھد لی اأحد. ''ئم قال" رسول اللہ يه: ''ذلك' أي الکلام ا ملذکورۃ اطرة 'اثالشة فقمت“' ثالٹاء ''فقال 
رمول الله كا: ما لك یا با قتادۃ؟ فاقتصصت عليه القصةۃ' أي قصة قتل الرحل ''فقال رحل من القوم' من أُھل مکة 
من قریش وم قف علی تسمیتہ وذکر الواقدي: ان اسمە اُسود بن خزاعی وفیه نظر؛ لن الروایة الصحیحة أُن 
الذي احذہ قرشیء قالە الحافظ فی "الفتح الباري". 'صدق یا رسول اللّه'! اي اہو قتادة ''وسلب ذلك القتیل عندي؛ 
فارضہ'" من باب الافعال أي أرض !با قتادق 'منه' أي من السلب بان تعوضه شیئا عن ذلك السلب.(بذل اٹ جھود) 
لا ھاء اللہ إذا: قال الخطابی: ھکذا یرویە "إذا' بالالف فی أول وزنا هو کلامھم "لا ھاء اللہ إذا'' اي بلفظ 
سم الإاشارق وااء بدل من الواوء فکأنه قال: لا والل! لا یکون إذاء قال ا ازنی: لا ھاء اللہ إذاء خطا ونما 
ہو: لا ھا اللہ ذاء أي ذا یمینی وکذا قال أبو زید وکذا فی "الٹھایة'' قال: ولك فی الف "ھا" مذعبان اأحدھا: 
ثبت الفھا؛ لأن الذي بعدھا مدغم مثل دایة. والثانی: ان تحذفھا؛ لالتقاء الساکنین: وفی ''القاموس": یقال: ھا اللہ 
بقطم ا ممزۃ ووصلھاء وکلاھما مع إثبات الف "ہا" وحذفھا. فی 'اللصفی": گفت ابو یگر نڑنق: بندا تص رگن دآ فضرت تل 
بہوے شی رے از شی ران خداۓ تتعال یکہ جشنگ میکند از جاب خداۓ تعا یو و ےکہ بی اوست, میں فرمورآ فحضرت می : 
راس تگشت الو یگ رن نہ میں روآں سپ اہ ٹارەراء واللّہ اأُعلم. خرفا: بفتح الیم والراء علی اللشھور؛ وروي بفتح الیم وکسر 
الراء علی المشھور وروي بفتح ا میم وکسر الراء: ہو الحائط من النخلء مشتق من الخرف ععیٰ مہ چیدن 
تأثلتہ: أي ملکتہ وجمعتہ فی الاسلام قال فی "بدایة ا متھد": وأما تتفیل الإمام من الغنیمة لمن شا اع 
ان یزیدہ علی نصیبه؛ فإن العلماء اتفسعوا علی جواز ذلك, واختلفوا من أي شیء یکون النفل وف مقدار - 


کتاب ا جھاد ۰٠۰۰٠٣‏ ت۲ ت٭۰ 


< وہل نجوز الوعد بە قبل الحرب؟ وہل بجب السلب للقاتل أُم لیس جب إِلا أُن ینفله لە الإمام؟ فھذہ اُربعة مسائل؛ 
ھی قواعد ھذا الفصل اما المسالة الأوی: فإن قوما قالوا: النفل یکون من الخمس الواجب لبیت مال المسلمین وبه 
قال مالك وقال قوم: بل النفل ھا یکون من مس ا خمس وہو حظ للإمام فقطء وھو الذي اختارہ الشافعی, 
وقال قوم: بل النفل من جملة الغنیمق وبە قال ا مد وأبو عبید ومن ھولاء من اُجاز تنفیل جمیع الغنیمةق 
والسہب قِِ اختلافھم هو ھل بین الآیتین الواردتین فی المغام تعارض أم ہما علی التخییں اع قوله تعالل: 
5+ 70ء ...2 ان ش یہ (الانفال:٤٤٤)‏ وقوله تعالیل: ٭ڈیشالونٹ عن انف" لہ الانفال:١)‏ فمن رای ان قوله 
تعالی: لواعَلَمُوا أَنمَا غَمْنُمْ من شيْ ہہ ناسخة لقوله تعالی: لیشآلونا نك عَن الأنفال چ4 قال: لا نفل إلا من الخمس 
أو من جمس ا خمس ومن رای أن الآیتین لا معارضة بیٹھما وأفما علی التخیبر اأعی ان للإمام ان ینفل من 
راس الغنیمة من شا ولە ان لا ینفل بان یعطی جمیع أُرباع الغنیمة للغافین قال بجواز النفل من راس الغنیمة. 
وأما اللسألة الثائیة: وھی ما مقدار ما للإامام ان ینفل من ذلك عند الذین اأُجازوا النفل من راس الغنیمة فإن قوما 
قالوا: لا بجوز ان ینفل اکٹر من الثلث أو الربع علی حدیث حبیب بن مسلمة وقال قوم: إِن نفل الامام السریة 
جمیع ما غدمت جاز مصیا إلی ان آیة الأنفال غیر منسوخحق بل حکمة وأنھا علی عمومھا غیر مخصصة ومن 
رای أنھا مخصصۃة ہذا الأثر قال: لا بجوز ان ینفل اکٹر من الثلث أو الربع. وأما السألة الثالثة: وھی ھل یجوز 
الوعد بالتنفیل قبل ا حرب أم لا بجوز ذلك, فافحم اختلفوا فی فکرہ ذلك مالك وأجازہ جماعق وج قولە: ان 
الغزو إنما یقصد به وج اللہ العظیم ولتکون کلمة اللہ هي العلیاء وإذا وعد الإمام بالنفل قبل ا حرب خیف ان 
یسفك الغزاۃ دماءھم فی حق غیر اللہ ووجه قول الحماعة ظاہھر حدیث حبیب بن مسلمة: ان الیی کل کان 
ینفل فی الغرو فی البداءۃ الربع وقی القفول الثلث. وأما السألة الرابعة: وہل ھی بجب سلب القتول للقاتل أو لا 
بجب إلا ان ینفله الإمام؛ فإفەم اختلفوا فی ذلك؛ فقال مالك: لا یستحق القاتل سلب القتول إلا ان ینفله لە 
الإمام علی وجه الاجتھاد وذلك بعد ا حرب, وبە قال ابو حنیفة والثوري. 

وقال الشافعی وأ مد وأبو ٹور وإسحاق وجماعة من السلف: ہو واحب للقاتل: قال ذلك الإمام أو لم یقلهہ ومن 
ھولاء من جعل السلب لە علی کل حال وم یشترط فی ذلك شرطاء ومنھم من قال: لا یکون لە السلب إلا إذا قتله 
مقبلا غیر مدبر وبە قال الشافعی؛ ومنھم من قال: إنما یکون السلب للقاتل إذا کان القتل قبل معمعة الحرب أو 
بعدھاء وأما إن قتله قی حین العمعة فلیس لە سلب؛ وبە قال الأوزاعيء وقال قوم: إِن استکٹر الإمام السلب جاز ان 
بخمس وسبب اختلافھم: ہو احتمال قولہ لج یوم حنین بعد ما برد القتال: من قتل قتیلا فله سب أن یکون 
ذلك منہ س٣ج‏ علی جھة النفل او علی جھة الاستحقاق للقاتل ومالك قوي عندہ أنه علی جھة النفل من قبل أُنە 
لم یثبت عندہ أنہ لج قال ذلك ولا قضی بە إلا أیام حنینء ولمعارضۃ آیة الغنیمة لە إن مل ذلك علی الاستحقاق؛ - 


کتاب الجھاد ٠۰۸‏ ما جاء فی السلب فٍ النفل 


وھ ے 


بْنْ عباس: رس من الفلِ وَالسَلبُ مِنْ الفلٍ 
قال: تُمٌ عَادَ لِمَسالنه فَقَال ابْنُ عَبًاس ذَلك أَيْضّاء مُمْ قَالَ الرَحْلْ: الأَنفَال لی . 


بے ا سا 


أُعي قوله تعالی: لو اغلُو انما غلْنْم منْ شییھ فإنه ما نص ںی الآیة علم ان أُربعة ا ماسھا واجبة للغامین کما 
أنه ما نص علی الثلث للام ثی المواریث علم اُن الثلئین للاب: قال أبو عمر: وھذا القول حفوظ عنہ 28 بی حنین 
وی بدں وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: کنا لا خمس السلب علی عھد رسول اللہ کل وخرج أبو داود 
عن عوف بن مالك الأشحعی وخالد بن الولید أُن رسول اللہ ٴ3 قضی بالسلب للقاتل وخرٌج ابن أبي شیبة عن 
نس بن مالك ان البراء بن عازب بتّہ مل علی مرزبان یوم الدارق فطعنه طعنة علی قربوس سرجہہ فبلغ سلبه 
ثلاثین الفاء فبلغ ذلك عمر بن الخطاب فقال لب طلحة: إنا کنا لا نخمس السلب؛ وإن سلب البراء قد بلغ مالا 
کٹیرا ولا آرانی إلا حمسة قال قال ابن سیرین: فحدثیٰ انس بن مالك أنه ول سلب مس ں الاسلام وھذا 
تمسك من فرق بین السلب القلیل والکٹیرء واختلفوا فی السلب الواحب ما هو؟ فقال قوم: لە جمیع ما وجحد علی 
اللقتول؛ واسٹٹیٰ قوم من ذلك الذھب والفضة انتھی ملخصا. وملخص ما فی "الشرح السیر الکبیر": ان امراد 
بلفظ الأنفال ٹی عبارۃ الفقھاء ما بخص الإمام بە بعض الغاین فذلك الفعل یسمی تنفیلاء وذالك ا مال یسمی 
نفلاء ولا خلاف أن سو جائز قبل الاصابة للتحریض علی القتالء فإنه مأمور بالتحریض؛ لقوله تعالی: ٭یا 
ي ای آ0 , ل4 (أنفال:٥٠)‏ فہذا الخطاب لرسول اللہ ػ3 ولکل من قام مقامهہ فإن 
الشحعان قلما یتخاطرون بأنفسھم إذال م یخصوا بشیء من الملصاب؛ فإذا خصھم الإامام بذلك فذلك یغریھم علی 
الخاطرة بارواحھم وإیقاع أنفسھم فی جبة العدوء ولا یستحق القاتل السلب بدون تنفیل الامام عندناء وعلی 
قول الشافعی ۔ِنم: من قتل مشر کا علی وجه ال مبارزۃ وھو مقبل غیر مدبر استحق سلبه وإن لم یسبق التنفیل من 
الإمام؛ لان قول رسول اللہ کٛٴ: من قتل قتیا“ فلە سبہ لنصب الشرعء ومثل ھذا الکلام فی لسان صاحب 
الشرع لبیان السببء کقوله : امن بدل دینە فاقتنرہ ولکنا نقول: لو ان قال رسول الل ؿث ہذہ الکلمة 
بالمدینة بین یدي أصحابه وم ینقل أنه قال ہذا إلا بعد تحقق ا حاجة إلی التحریض فإن مالك بن اُنس قال: لم پیلغنا 
أن البي ػِک قال فی شيء من مغازیہ: من قتل قتیلا فلہ سبہ إلا فی موضع یوم حنینء وذلك بعد ما افزم 
السلمون ووقعت ال حاحة إل تحریضهم؛ لیکرواء کما قال اللہ تعالی: مم وِلَيْْ مُذبرینہ (اتوبة:٥۲)‏ وذکر محمد 
ابن إبراھیم التیمی أنه قال: ذلك یوم بدر وحنین أیضاء وقد کانت ا حاحة إل التحریض یوم بدر معلومةہ فعرفتا أنه 
نو دیس ہد و یہ سرت دی ری مرک رس سس 
قال: کان النی ٭ل محاصرا وادي القری فأتاہ رحلء فقال: ما تقول ٹی الغنائم؟ فقال: للّ تعانی سھم وهولاء اُربع 
قال: فالغنیمة یغنمھا الرحلء قال: !ں رمیت ئی جنبث بسھم فاستخرجته فلست بأاحق بە من ايك السلی ۔٭ 


کتاب ال جھاد ٠۹‏ ما جاء لی السلب ف النفل 


ال اللہ فی کتابہ ما می؟ قال الْفَاسِع: فَلمْ یل یَسْألهُ حتّی کاد ا يُحْرِحَه تم قَال 
ابْنْ عبّاس: ا رو ےسج ہہ وت 
وسٔیل مَالكٰ ع عَمَنْ قَل قتیلاً مِنْ الْعَدُؤٌ آیکوت ا لهُ سَلَبه غَبْر إِذْنِ المّام؟ قال: لا یکون 


ذِْكَ لِأحَدٍ بغيْر إِذْنِ الامام ولاانکرت ذَلكَ مِنْ امام إلا عَلی وجھة الاخْتھادِ وَلَمْ 


لی ان رَسُول اللہ یل فَال: مَنْ فَتَل قییلا فلهُ سَلَه إلا وم حَتَيْن. 


- فھذا دلیل ظاھر علی ان القاتل لا یستحق السلب بدون التتفیلء وعلی ھذا القول اتفق اُھل العراق والحجاز. 
وقال أبو حنیفة: لا نفل بعد إحراز الغنیمة وھذا مذھب أٴھل العراق والحجاز وأھل الشام یجوزون التتفیل بعد 
الإحراز وئمن قال بە الأوزاعی؛ وما قلنا دلیل علی فساد قوفم؛ لأن التتفیل للتحریض علی القتال وذلك قبل 
الإإصابة لا بعدھا؛ ولآن التنفیل لإالبات الاختصاص ابتداءء لا لإٴبطال حق ثابت للغامین أو لإابطال حق ثابت لی 
الخمس لأرباہھاء وقی التتفیل بعد الاصابة إبطال الحقء ٹم استدل بحدیث الحسن في الزمام: ان رجلا سال 
رسول اللہ تل زماما من شعر من الغتم فقال: وینٹ! سألتیی زماما من نار. وبحدیث بحاہد اُن رجلا جاء إلی 
وو و مر ا ققال: أما نصیی منھا فلك, وبحدیث أي الأشعث 
الصتعان قال: جاء رجل إلی النی ػٌُ ومعہ زمام من شعر ا حدیث. ٹم قال: لو جاز التنفیل بعد الصابة ما حرمه 
رسول اللہ تی ذلك مع صدق حاحتہ ٹم قال: والذي روي أن البيی کل نفل بعد الاحراز فانا بحمل علی أنە 
اعطی ذلك من ا خمس باعتبار أنه من ال مساکین, أو اعطی ذلك من سھم نفسه من الخمس, أو من الصفی الذي 
کان لہ او اعطی ذلك ما أفاء الله تعالل عليه لا بإیجاف ال خیل والرکاب؛ فقد کان الأمر فیھا مفوّضا إلی 
رسول اللہ تل کما قال الله تعالیل: ہف ایال لہ واْرَّسُوںِ کہ (الأنفال:١)‏ وذکر عن ال حالد بن الولید وعوف بن 
مالك أنھما کانا لا بخمسان الأسلاب وعن حبیب بن مسلمة ومکحول: ان السلب مغنم وفیه ال خمس وھکذا 
رويی عن ابن عباس تچ وإنما ناحذ بقول ھولاء؛ فو تعالی: هوَاعُلمُوا نم غسْم منْ ش'یی٤ہ‏ والسلب من 
الغنیمة وتاویل ما نقل عن خالد وعوف بر إذا تقدم التتفیل من الإامام بقولہ: من قتل قتیلا فله سلی وعندنا 
تی هذا للواضع لا یخمس السلب؛ وأما بدون التنفیل یخمس: واللہ اعلم, 

مثل صبیغ: بضم الصاد المھملة وبالغین للعحمة مصغرء کان رجل من أھل العراق قدم الدینة فحعل یسأال عن 
متشابه القرآن فضربه عمر حؾ آأدمی راس فقال: یا أمیر اللومنین! حسبك قد ذھب الذي کنت احد فٍٍ 
رأسي. (ا حلی مختصرا) 


کتاب الجھاد 5٦٦۰٠‏ ما جاء فی اإعطاء النفل..., القسم للخیل ... 


وھ.ھ٦‎ 


۳ جاءِ گ 27 لْفر لن الِخحمس 


۹۷٤‏ - مالك عَنْ أی الژّنا عَنْ سُعیدِ بُر 


سك 


ات َنَهُ قال: کان التّاس یَعُطوْن 
انل مِنْ الْحُمُس. قال مَالك: وَذَلكَ أَحْسَنْ مَا سَمعتٗ إلیٌّ فی ذَلك. 
ول مٌالك عَیْ ال َل نیکون ق أوّل مع قال: 2م 


ہذوف ۔ْھ نو2 ٥‏ 


الامام َلیْس عنْدنا و ق ذْلكَ آمر معروف مت الا اجتھاد المّلْطانِ ول لق 


اَل اك تق مازد کلھاا الع انا هر ٹی بَعُضھا یَوْمَ حَنیْن 


ہے ےو ۔ظ 


وَاِنمَا ذلكَ عَلَی وَحْه الاخْبھاد مِنْ امام فی أَوّلِ مَعَْم وَفيمًا بعد٥۔‏ 


لقسْم للحیْلِ ِ الغزو 


٥‏ ح- قال مالك: می أَنْ عُمَرَ يٰنَ عَبْدٍ العریز ز کان یَقُولَ: للفرّس سَهَمَانِ 
َللرَجُلِ سَهُم. 


یعطون النفل من اخمس: من الغنیمة کذا فسرہ ا خطابی. قال الحافظ: ظاھرہ اتفاق الصحابة علی ذلك؛ 
۶ ابن عبد البر: إن راد الإامام ان یتنفل بعض ا حیوش لمعیٰ فيه فذلك من ا خمس لا من راس الغنیمة بشرط 
ن لا یزید علی الثلث: وہذا الشرط قال ا حمھوں وقال الشافعی: لا یتحدد بل راحع إٰی ما یراہ الإامام. 
کت 'السیر الکبیر": وصورۃ ھذا التنفیل ان یقول: من قتل قتیلا فله سلب ومن سر اسیرا فھو لە؛ 
کما أمر بہ رسول اللہ كّّ امنادي حین نادی یوم بدر ویوم حنین, أو بیعث سریة فیقول: لکم الثلث ما تصیبون 
بعد ال خمس؛ أو یطلق بہھذہ الکلمق فعند الإڑطلاق حم ٹلٹ الملصاب قبل اُن یخمس بختصون به وھم شرکاء 
ا چیش فیما بھی بعد ما یرفع منہ الخمس؛ وعند التتفیل ہھذہ الزیادۃ خمس ما أُصابوا ٹم یکون فھم الٹلٹ نما بقي 
بختصون به وھم شرکاء ا حیش فیما بقی. أحسن ھا معت: یع ان النفل یعطی من مس ا خمس۔ لا من 
أصل الغنیمة وبە قال أبو حنیفة والشافعی قی آصح أقواله الثلالة, (احلی) وللرجل سھم: اختلف العلماء ق 
بیان مقدار الاستحقاق للمقاتل فھو إما ان یکون راجلا وإما ان یکون فارسا فإن کان راجلا فله سھم واحد 
بالاتفاقء وإن کان فارسا فله ولفرسه سھمان عند ابی حنیفة وزفر وعند أبي یوسف وحمد لە ثلالة أسهم: - 


کتاب الجھاد ٦٦‏ القسم للخیل لی الغزو 
کہ جن رے و ں6 و رو 7 7 230 ہ۔ہ۔ ھ ےس "7 نک رھ 
قال مالك: ولم آزل اسمع ذلك. وسبل مالك عن رَجل حضر یافراس كٹِيرَ و وو و 


< سھم لە وسھمان لفرسہ وھو قول الشافعي ومالك وأ مد وإسحاق: ویە قال ابن عباس وبجاہد وا حسن وابن 
سیرین وعمر بن عبد العزیز والأوزاعی والثوري وأبو عبید وابن جریر وآخرونء ولم یقل بقول أبي حنیفة وزفر 
اُحد إلا ما حکی ذلك عن علی وعمر وأبي موسی قال الحافظ ق 'الفتح”: والثابت عن علی وعمر کا حمھور 
واستدل الحمھور ہھذا ا حدیث حدیث ابن عمر وأمثاله الواردة فی ھذا الع وأما الإإمام ابو حنیفة فاستدل بحدیث 
جمع بن حاریة الأقیء وسیأت شرحه بعد ھذاء وأما الحواب من حدیث ابن عمر: أنہ لم یبین فيه أنه تلك القسمة 
مؾ وقعت, ہل وقعت قبل خیبر أو بعدھا؟ فلما احتمل اُن یکون قبل خیبر لا یکون فيه حجة؛ لأنه حتمل النسخ؛ 
وحتمل ان یکون قسمة الغنیمة فی ذلك الوقت مفوضا إلی رأي رسول اللہ ػل یقسمھا کیف یشاء ویعطیھا من 
یشاء ویختمل ان یکون اعطی السھم الواحد تنفیلا فلا ححة فی وقد اأخرج البخاري ھذا ا حدیث فی 'صحیحہ" 
بموضعین أوھما فی ا مھاد فی "باب سھام الفرس” ولفظہ: أُن رسول اللہ يٌُُ حعل للفرس سہھمین ولصاحبه سھماء ٹم 
أحرج فی 'اللغازي' عن ابن عمر قال: قسم رسول اللہ کی یوم خیبر للفرس سھمین وللراحل سھماہ فزاد ق الثانِ لفظ 
'یوم یبر" والنواب عنہ: ان معیٰ قولە: ''للفرس سھمین" أي للفرس مع صاحبه سھمین؛ لأنه قابل بە للراحلء أو 
یقال: إن کثیرا ما بحذف ںی کتابة العربیة الألف؛ فقوله: ''للفرس سھمین" کان أصله: للفارس سھمین فحذف 
الألف منه؛ لأنه یستدل با مقابلة بن المراد الفارس لا الفرس۔ 

ٹم ما فھم منه الراوي اُن امراد بالفرس الفارس دوت الفرس؛ ففسرہ إذا کان مع الرحل فرس فله ثلائة أسھم, وإن لم یکن 
له فرس فله سھم؛ اورد البخاري هذا التفسیر عن نافع فی "الغازي" قی الصحیح: فلما فھم نافع ھذا ا معیٰ فرواہ 
بالعیٰ ٹی محل آخر؛ کما رواہ فی ا لحھاد؛ فقال: حعل للفرس سھمین ولصاحبه سھما وکما رواہ ابو داود وابن 
ماجحه: أسھم لرحل ولفرسه ثلائة اأسھم ولفظ ابن ماجه: یوم خیبر للفارس ثلائة اُسھم؛ للفرس سھمان وللرحل 
سھم فھذہ کلھا روایات با لمعیٰ علی ما فھمه الراوي وکذلك لفظ "مسلم'" أنه قسم قي النفل للفرس سھمین 
وللراحل سھما وكکذلك لفظ ”الترمذي' وأما لفظ یق داود": اسھم لرحل ولفرمه ثلالة أسھم؛ سھماله 
وسھمین لفرسە؛ وکذلك لفظ "ابن ماحە'": اسھم یوم خیبر للفارس ثلائة أسھم: للفرس سھمان وللرحل سھم فھذان 
الروایتان رواہما الراوي علی ما فھم وفھمه لیس بححة ویؤیدہ ما رواہ این أبی شییة ثی "مصنفہ": حدثا أبو أسامة 
وابن نغیر قال: حدثنا عبید اللہ بن عمر: أن رسول اللہ يك حعل للفارس سھمین وللراحل سھماء فهذا ہو الروایة اي 
رواھا البخاري وغیرہ بلفظ ''الفرس"'ء فرواھا ابن أبی شیبة بلفظ ''الفارس"ء فھذا یوید ما قدمنا من التاویل الثانی. 

م حرج عن نعیم بن ماد حدثنا ابن البارك عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن البی ئگ أنەه 
أسھم للفارس سھمین وللراحل سھماء ٹم أحرحه عن یونس بن عبد الأعلی حدثنا ابن وہب أُخبرت عبید اللہ بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر: ُن رسول اللہ ػٌّ کان یسھم للخیل, للفارس سھمین وللراحل سھم ٹم اخحرحہ ۔ 


کتاب الجھاد اہک القسم للخیل لی الغزو 
فھل يْقَسَمُ لھا کَلّھا؟ فقال: لم اَسْمَع بذلك ولا أری أُن یَقَسم إلا لِفرس وَاجدٍ 
الذي یْعَالُ عَليْه. قَالَ مَالك: لا اُرّی اََرَاذينَ وَالّهُجُنَ إلا منْ الْحَْلِ؛ لأن اللہ تعَالَی 
قال فی کتَابه: ً5 َالْحِیْل والغال ۳۲ ستئٰو؛ ایت وقال: ۶۳ 0ف2۰صھػھ8 
ات کرو ۱ 


ا رباط الِيْل : تڑھبون 017/ ال وف کم فأنا ای الا 
ہہ 
وَالهحْنَ من الَْیْل إِذا أَحَارَھَا الُوَالی وَقَد قال سَعید بن ات وَسُٔبْل عَن 


رھدا قول أي حنیفة والشاقعی 


رین هَل فيهَا من صدقة؟ فقال: وَھَل ف الْحَیْلِ مِنْ صدققٍ 


یئ 
م ٦‏ 
٦‏ 


- عن ححاج بن مٹھال حدثنا ماد بن سلمة حدثنا عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر: أُن ابی ٦3ٴ‏ قسم 
للفارس سھمین وللراحل سھما. قال الزیلعی: قلت: ورواہ الدار قطیٰ فی اُول کتابه 'اللوتلف والمختلف": حدثنا 
عبد اللہ بن حمد بن إسحاق المروزي وحمد بن علي بن أبي رؤبة قالا: حدثنا أ مد بن عبد ا مبار حدثنا یونس 
ابن بکیر عن عبد الرحمن بن أُمین عن نافع عن این عمر: ان الني ٴ2 کان یقسم للفارس سھمین وللراحل 
سھما وأنت تعلم ان ما وقع فی هذہ الروایات الصحاح من لفظ الفارس؛ فا مراد الفارس مع فرسه ھما سھمان؛ 
فوقع الاختلاف بین اأُصحاب عبید اللہ بن عمرء فرواہ ابو أُسامة عند البخاري پ ا لحھاد وزائدة عند البخحاري 
أیضاً فی 'لغازي' وسلیم بن أآحضر عند مسلم والترمذی؛ وعبید اللہ بن نمیر عند مسلم بلفظ الفرس؛ ورواہ 
أیو أسامة وابن نمیر وابن المبارك وابن وہب و ماد بن سلمة کلھم عند ابن أبي شیبة بلفظ الفارس ٹم قال: 
وتابعه ابن أبي مرم وخالد بن عبد ال رمن عن عبید اللہ بن عمر العمري بالشك ث الفارس أُو الفرس فلا ینبغیي 
ان یحمل ما وقع عند این أبي شییة من الرواة العدول والثقات علی الوہھم بل بجب أُن یحمل علی ما یصح به 
مع الفارس والفرس یع قوله: "للفارس” اي أعطی له ولفرسه سھمین وکذلك مع 'الفرس" أي اعطی 
الفرس ولصاحبه سھمین وأعطی الراحل سھماء ول أعلم. 

ولا آری !إخ: وبە قال أبو حنیفة والشافعی وا حمھورہ وقال الأوزاعی: یسهم لفرسین ولا یسھم اکٹر من 
ذلك. البراذین والیجن: البراذین جمع برذون: الفرس الٹرکی؛ وافحن: بضم ا اء وا حیم؛ جمع هحن وھو ما 
اأحد أبویه غیرہ. (ا حلی) 

وا خیل والبغال إلح: قال این بطال فی وجه الاستدلال بالأیة: إِن اللہ تعا لی مِنّ علی العباد بأنواع الراکب؛ 
ومقتضاہ الاستیعابء وما لم یذکر البراذین مفردا علم عدم خروجھا من تلك الأنواعء واسم الخیل یقع علی 
البراذین بتخلاف البغال وا حمیر. (ا حلی) 


کتاب ا جھاد ار ما جاء لی الغلول 


ہا ےھ ےہ َّ ٦‏ 2 مساےواعھ" ٥‏ ۱ے“ کو رر در ہت 
٦‏ - مالك عن عبْدِ الرحمن بن سُعیدٍ عن عمرو بن شعیٔب: ان رسول اللہ پ2 
کو سو سی و ےت ئن 0ا فان کے کا ککار کے 
ہہ اص ٥٠٠‏ طًىرك عة بے ےھ ۔ە ٥))‏ ہےںٴ عھ ں“ ط صحیفكه ھظٌٔ عو اوھ 
فتشبکت بر دائه حتی نزعته عن ظھر فقال رسول اللہ جتت: رڈوا علي ردائي: 
و نوک کاو لی وا .ےو یل ول ا کر کا کا وم وی وک ار 0 6 و 
اتحافون آن لا أقِم بَينكم مَا آفاء الله علیکم؟ والذي نفسی بيّدِہ لو آفاء الله عليکكم 
۔ ۷ر ای ہے کے کہ وو ٭ےڈڑے کی 2 ۲ 7 ری نے ا 
بِثل سَمُر تهامَة تعَمًا مه بَيتَكُمٰ ٹم لا تجدوني بُعیلا ولا جباتا ولا کڈاباع نے 
حین صدر من حنین: یرید حیث أصاب ھوازن فاظفرہ اللہ بھم وغنم أمواھم وذراریھم فصدر "یرید ا معرانة" 
مس اش رت کہ رھ ا راہات ھی ترھرعیورت سر ا سا ا وت ات ات 
وضایقوہ فی طریقه؛ لال حاحھم عليه بالمسألة حؾ ا حوہ إ ی مرة؛ فدنت ناقته منھا فعلقت بردائه - وھو الثوب 
الذي یلقيه علی ظھرہ - فنزعه عن ظھرہ. ول اأعلم. 
ردوا علي ردائی: یرید ثوبە الذي انٹزعتہ السمرۃ من 'اتخافون ان لا أقسم بینکم ما أفاء اللہ علیکم"؟ یرید 
الانکار لکٹرة سواغم إیاہ؛ لان ذلك سوال من بیخاف أُن یمنع حقهہ وأما من کان لە حق قي الغنیمة یتیقن أُنە 
سیعطاہ ویستوفيهہ فلا بجب ان یسال: ومن م یکن له حق ق الغنیمة فیستغیٰ عن الال حاح؛ ما علم من حال 
البی کل وأنە سیعطی من له سھم سھمهہ ویعطی من لا سھم لہ من الخمس علی قدر ما یستحقه؛ وتلك قسمة 
آحری فی ا خمس تتناول من لە حق ق الغنیمة ومن لا حق لە فیھا۔ 
لقسمته بینکم: قسمه 8 علی سبیل الانکار علیھم؛ لفعلھم وکثرة إ حاحھم عليه بالسؤال فیما قد عرف من 
حاله أنه لا یمنعه حؾ ام قد اعتقدوا فیه الع وھذا ما لا یفعله فقھاء الصحابة ولا فضلاء المھاجرین والأنصاں 
وإنما یفعله قوم من ا مولفة قلویھم أو یمن قرب إسلامہ وم یتمکن الفقه بعد ٹی نفسه ولا عرف اأُن علی البی بڈٌ 
من أحکام الشریعة تفریقه اُربعة ا ماس من الغنیمة علی الغافین ورد الخمس علیھم وعلی غیرھم من الومنین, 
فاقسم کل لو کان ما أفاء اللہ علیھم فی الکثرة مثل مر تھامة نعما ما منعه ذلك من ان یقسمه بینھم, 
ٹم لا تجدوي !ل: یتمل ان تکون ہہنا "ئم" معیٰ الواو فیکون تقدیرہ: ان أقسم علیکم ما أفاء اللہ علیک 
ولا تحدوىِ بخیلا بشيء من ذلك: ولا تمحدوں جبانا ولا کذابء ویحتمل ان تکون ''ٹم" علی بابھا ٹی الٹترتیب 
والھملة فیکون معیٰ ذلك: إنِ أقسم علیکم جمیع ما أفاء اللہ علیکم ٹم لا تحدوقِ بعد ھذا بخیلا با یکون لٍ 
منعہ وصرفه إل یىی سواکم ولا کذابا ولا جباناء وخص ھذہ الصفات بنفیھا عن نفسه. قال بعض ا مفسرین: ۔ 


کتاب الحھاد نی ما جاء لی الغلول 
فَلمًا تُّل کت اللہ کے قامَ ے لاس . : اُڈُوا الخائط وَالَمخْیٔط؛ فان الغاوَل 


عار ونار دشار َلَى أُهْلهِ يَوْمَ الْقَيَامَِ قال تُمُ تََاوٗل منْ الأر٘ض 7 من بعیر أوْ 


عتحتہے 


و‫ ای 


شاو تم قا ١‏ والڈی فی َو ا ئا مَٹا آناء اف عليْكٰ ولا ہل مو ال الخ 


بمسائے۔ فیس ولا جسیس 


ہر چق ے۔ے ؿےهہ مہچ _۔ ًِحھ,۔ 


۷ - مالك عَنْ يَحیّی بُن سَعیب؛ عَنْ مُحَمّدِ بُن يَحّی بْن جبّانَ ان زَيْد بن 


- لأن وجود اأضدادھا من الحود والصدق والشجاعة من صفات الإمام فنفی ل2 عن نفے النقائص الي لا یصح 
ان تکون فی الإمام ولا یصح ان یکون إماما من کانت فيه ھذہ الصفات: وعلی ھذا ما قاله عمر: إن صفات 
الإامام اکٹر من ھذہ الصفات وھی اإحدی عشرة صفةق فقد کان نجب علی ھذا اُن ینفی عن نفسه أأضداد 
جمیعھاء قال القاضی أبو الولید: والأظھر عندي ان یکون انھا نفی عن نفسه ھذہ الثلاث الخصال؛ لانھا مختصة 
با حالة اليی کان علیھا؛ لأھم کانوا سألوہ ما أفاء اللہ من الغنائم وا مال فاقسم أنه یقسم جمیعھا بینھم ولا نجدوہ 
بخیلا ولا کذابا فیما یعدہ من قسمتھا. "ولا جبانا" یجختمل ان یرید بە عن عدو یظھر فی اللہ عليه وأغنم مثل 
ہذہ الغخیمة واکٹر مٹھاء ویختمل ان یرید جبانا عن السائلین له؛ ون قسمته الفیء علیھم لا یفعله عن جہن 
وضعف عن منعه وإنما یفعله طاعة لہ تعالی فی أمرہ وتفضلا علی أُمته, 
ادوا ا حخائط واللخیط: الحائط ہو واحد الخیوط وروي بدله: ال خیاط بکسر ال حاء. قال فی 'الٹھایة'": 
وا خیط والملخیط بالکسر الإبرۃ. (ا حلی والنھایة) شنار: بالفتح العیب والعار وقیل: ہو ات الذي فیه عار. 
(النھایة) یرید اُن الغلول شین وعار فی الدنیاء ونار وعذاب ق الآحرۃ., قال ابو الولید الباحی: قولہ لا "فان 
الغلول عار ونار وشنار علی أھله یوم القیامة' الغلول: السرقة من الغنم فمن خان منه شیا فقد غلء وأما 
الشنار فھو معیٰ العیب والعار۔ قال أبو عبیدة: الشنار: العیب والعار وأنشد للقطامی: 

ونحن رعیة وھم رعاة َ لا رعیھم شنع الشنار 
فامر بل باداء القلیل والکثیر من المغنی ۂ تد را بن ا ہو کہ عم ۷رف انمال وتاز وشنار, 
والخمس مردود: أي حق الخمس الذي ہو حقه تلٌ عليیکم یع فی مصالحکم من شد ثغر وأعداد کراغ 
ہے ح وغوہ. . راغلی ان زید !خ: قال ابن عبد البر: کذا ٹی روایة یی وھو غلط؛: والصواب إلبات الواسطة 
بین محمد وزید وھو ابن أبي عمرق کما ذکرہ القعنی وابن القاسم وآحرون وا مه عبد ال رمن. (ا حلی) 


کتاب الجھاد ٦٦۰8‏ ما جاء پی الغلول 


وک 2 ھ۶ بر و گا راو ےَ ےھ ہ ءٴھ س2 تردنه و َ0 7 کے 7 
قال: وی رَحُل یَوْمَ حَنَیْن وَالَھم ذکروۂ لرسُول الله جٹ زَعَم زَیْدٌ أنه قال: صلوا 
ھ2 2 ر کے یھ ےہ : 2 اک ای کر و لے و یھ رن 5 و 1 2 
عَلی صَاجبکم فتَغْرّت وُجُوه اللّاس لِذلِك فِرَعَم زَیْد ان رَسُول اللہ 5 قال: إن 


قال 


صَاحِبَکْم قد غِل نی سَبیل اللہ ع ا کی اٹ و کر و و اک و پوے او سوا ھا یئ فا ورک 


یوم حنین: کذا ٹی روایة بجی وھو وھم وانما ہو یوم خیبر کما لسائر الرواء قال الباحی: ویدل عليه قوله: 
خرزات من خرز الیھود وم یکن یوم حنین یھود حؾّ یؤخذ خرزھم والقصة مشھورة وإما کان ذلك إِذا 
فتحت خیبر۔ واِغھم ذکروہ: اي وفاته للبی 5: لکی یصلی عليه رجاء برکة صلاتهہ ودعائہ جا . وقولہ ج: 
"صلوا علی صاحبکم" امتناعا ما قصدوہ فذکر ذلك لە من الصلاة عليه وقد علم من حاله کچ أُنه لا بمتنع من 
الصلاۃ إلا علی من لا یرضی حاله وأنه قد علم أنه اُحدث حدثا یمنعه من الصلاة عليه؛ إما بخبرہ بذلك عند من 
یشھد بذلك عليه أو بوحی یوحی إليه وہذہ سنة ثی امتناع الأئمة وأھل الفضل من الصلا علی اُھل الکبائر 
علی وجه الردع والزجر عن مثل فعلهم؛ وأمر غیرہ بالصلاة عليه دلیل علی اُن ہم حکم الامان لا یخرجون 
عنه بما أحدثوہ من معصیة وقد روی ابن سحنون عن أبیه عن معن عن مالك أنه قال: لا باس اُن یصلی علی 
من غلء وذلك یحتمل وجھین, احدہھا: ان یرید به ان یصلى عليه غیر الإامام. والثان: ان الإمام نخیر إن شاء 
صلی وإن شاء تركء وأن ما فعل الني کٹ من الامتناع من الصلاۃ علی من غل لم یکن علی وجه المنع من 
الصلاة عليهء وإنما کان ذلكژ؛ لأنه رأی ذلك فی ذلك الوقت أفضل, وأن لمن رای الصلاۃ فی وقت تکون الصلاۃ 
أفضل ان یصلى؛ وقد قال کل فی الصلاۃ علی النافقین: !وی حیرت فاحثرت. 

فتغیرت وجوهہ الناس: جتمل ان یرید به وجوہ الؤمنین؛ لامتناعه ػ3 من الصلاۃ علی من هو من جملتھم 
ولا یعلمون لە ذنبا انفرد بہ فخافوا ان یکون ما منع من الصلاة عليه أمر یشملھم فیھلکون بذلكء وینتمل ان 
یرید بە قبیلة وطائفة تغیرت وجوہھم؛ ما یحضھم من أمرہہ ولا خافوا ان یکون ذلك لمعیٰ شائع فیھم. 

إِن صاحبکم قد غحل: علی وجہ التببین للمعیٰ الذي منعه من الصلاۃ عليهء وف ذلك زجر عن الغلول وإذھاب 
ما فی نفس من لم یغل وأمان لہ من امتناعه ػٌُ من ان یصلى عليه وا مع السلمون ذلك فتحوا متاعه؛ 
لینظرواء ھل یجدوا مما غل فيه فیردوہ إِل الغنائم ولعله قد فعل ذلك أُولیاؤہ فوجدوا خرزات من خرز یھو 
بحتمل أئھم عرفوا ھا من الغنائم؛ لأنھم انفصلوا عن غنائم الیھود بخیبر وم یکن عندہ مثل ھذا من المتاع, لا سیما 
قی ذلك اللوضع الذي لا یحمل فيه الخرز لزینة ولا لبیع؛ فعلموا بذلك ھا غل من الغنائم ونجتمل ان یکون 
عرف ذلك من رآھا من دور الیھود فظن أنه قد اُداھا فلما وجدھا ٹی متاعه بعد موته عرفھا ووصفھا بذلك 
علی معیٰ الإاعلام بجنسھا وقلة الانتفاع بھاء کما أخبر بقیمتھا؛ لیعلم بتفاہة قیمتھا ون اذ ھذا المقدار علی 
تفاہته علی ھذا الوجه من جملة الکبائر الیيی تمنع من صلاة البی گل وصلاة الأئمة وأھل الفضل علی من فعل 
ذلك ورضیه واستاثر بە علی جماعة اللسلمین. واللہ اأعلم. 


کتاب الجھاد "٦9٦‏ ما جاء فی الغلول 
قال: فَفتَخًْا مََاعَةُ فوَجَدنًا خَرَزَاتٍ مِنْ عَرَزِ يَهُودَ مَا یسَاوينَ دِرُهمَیْن, 


سی رےے و یہ أي بُرْدَة الکَنَانيٌ أنه 


کی ہو ہس رق وے۔۔ 


لع آن رسول الہ 5 آئی الس ى قبَالِلهم یَدْعُو لَهُمٍْ وانه را ہلة بِن لال 


ى یے۔ ہے 


قال: ون القَبِيلَ وَحَدُوا فی بَردَعَةِ رحل مِنْهُمْ قد جع عَلولا َأَنّاهُمْ رَسُول اللہ 


کر عَلَيْھمْ کمَا يُکبْر عَلی الْمَبّتِ. 


۹ - مالك عَنْ تُوْر بن زَبْد الذَييٌ؛ عَنْ أبي الْعَْث سالِم مَوٰلی ابْن مُطیعء عَنْ 


عمد اللہ 


سو 
ہک 


أي هُرَيْرََ آنه قال: خَرَحنًا مَعٌ رَسُولِ اللہ 5 عَامَ حنین فلمْ تْنَم ذَهبًا وَلا وَرِتا 


:سسحف: حیر 


إلا الأمُوَال المَتَاع الات فال: مد :رَفَاعَة ریو سوک اللہ 35 غلامًا أَسُوَدَ 
وےے رھ 8۹۔ ف ہرۓے۔۔ 2 - 


قال ەُ: مدْعَمٌ فوحَه رَسُول اللہ لی وَادِي الْقُرّی: حَتّی إذا کَنًا یوادي الْفرَی 


7 وت ۳ سی مور شر آ مضرت :7 7 ے 
َْنَمَا مِدْعَمٌ بَحُط رحل رَسُولِ اللہ 35 إذ حَاءءٔ سَھُم عَائر فَاَصَابُ فقَتَله مس یی 


حرزات: الجخرز بفتح الحاء المعحمة والراء اللھملة قبل المعحمة اي ینظم من ا لحواھں وا حمع خرزات. 

بردعة: قال الباحی: البردعة الفراش ال مبطن وق القاموس: البردعة الحلس الذي یلقی تحت الرحل وقد ینقط. 
عقد جزخ: ا لجزع بالفتح ویکسر: ال حخرز الیمان الصیی: وفیه سواد وبیاض, تشبه بە الأعین. 

کما یکبر علی ال میت: قال الباجی: بختمل ان ذلك زجر ہم إشارة ان حکمھم حکم ا وتی الذین لا یسمعون 
اللواعظ ولا یتمٹلون الأوامر ولا نجتنبون النواھی وینتمل ان ذلك إشارة إٰی انھم بمنزلة الموتی الذین انقطع 
عملهم وأھم لا یقضی غم بتوبة. (ا حلی) 

عام حنین: کذا قال عبد الہ بن بجی عن ابی ولابن وضاح 'خیبر" وھو الصواب؛ و کذا رواہ ابن القاسم 
والشافعي والحماعة. قال الدار قطی: وھم ثور بن زید ٹی ھذا احدیث؛ لأن أبا ھریرۃ لم خرج مع البی <لٴ وأزە 
قدم اللدینة بعد حروجه 32 إ لی خیب وقد اُدرك الیی ەل وقد فتح اللہ عليه خیب . (ا حلی) 

الا الأموال: الاستثناء منقطع إذ امراد با مال هھنا ا مواشیي والعقار والأرض والنخیل. (ا حلی) 

سھم عائر: بالعین والراء المھملتین أي لا یدری من رمی بهہ والئمرة العائرة بھی الساقطة لا یعرف ‏ فا مالك. 
(ا حلی) قال فی "'القاموس": عار الفرس والکلب یعیر: ذھب كأنه منفلت. 


کتاب المھاد ۹٦۹۷‏ الشھداء لی سبیل اللہ 
فقال النّاس: هَبًا ١‏ لو ا فقال رَسُول اللہ کػ: کلا! وَالّذي نفٍي يہ ان 
الشَمْلَهَ الیْ أحذ رس سوہ وس ری و ت۶ 
فَلَمًَا سَمع الَاسُ ذلك 5 0 بشِرَالغ او شِرَاکیْن لی رَسُول اللہ ک فقال 
رَسُول اللہ 5ڈ: شِرَاكٌ او شِرَاكاتِ منْ تَار, 

۰ س- مالك وی ای ا لی صا ا فان 
ا ظَهر القْلُولَ فی قَوم قط إلا فی ِ یه اض ولا فَشَا الرّکا ٹی قَوْم قط إلا کثر 
فیهم الْمَوْتٗ وٌلا ثَققص قَوْمٌ الِکیَال وَالمیزَانَ إلا قَطع عَنهْمْ الرَرْقء وَلا حَکَم قَومْ 
بفيْر الْحَقَ إلا فَشَا فیهم الام ولا َترَ قَوْمٌ بالَهْدٍ إلا سلط اللہ عَلَيْهمْ العَدُوَ 

لن سیل الله 

۹۱ - مالك عَن أبي الزگاد عَنْ الأعرَّج عَنْ أبي ہار ان ۔ اللہ کک قال: 
وَالّذي نَفْسِي بِيّدہ لوودث آئی َال نی سیلِ الل فَأفَلْ 
اَل فکان ابو مُرَیْرَة يَقُول تَلاہًا: أَظْهھَدُ باللہ. 


دروھم 


۱۲۶ ا فا 


الشملة: هي بالفتح قطیفة یشتمل بە. (منه) یوم حنین: کذا لیجی, والصواب خیبر کما رواہ ا جماعة. الله 
أعلم بالصواب. شراك آأو شراکان: فی النھایة: ہو أحد سیور النعل الین تکون علی وجھہاہ مھت ٹمل وکر ول 
موجہ بآ تی است. (امصفی) 
أنه قال: موقوف فی الموطا رفعه الطبرانی وغیرہ عن این عباس قال: قال البی کل: مس :خمس. قیل: یا رسول اللہ! 
وما مس بخمسر؟ قال: فذکرھا غیر أنه لم یذکر فیه ا لحملة الأول وذکر عوضه ولا منعوا الزکاۃ إلا جیس 
عنھم الُطر ہک سو ماد ری سر عو سد ری سوہ 
والذدي نفسي بیدہ: قسمه 32 علی بعی التحقیق والتاكد لا علیٰ مغیٰ استفادة التصدیق؛ لأنه قد علم صدقه 
من غیر یمین؛ فقال: "'لوددت أُن اأقاتل ٹی سبیل اللہ فاتل" عق ان بجاهد لی سبیل اللہ ویقاتل فی دون ان 
یکون لحمیة ولا لظھور مکافأۃ ولا لاستحلاب أمر من أمور الدنیا فیقتل فی ذلك. 


کتاب الجھاد ٦۹۸‏ الشھداء فی سبیل اللہ 
۲ ۔ مالك عَیْ أي الزناوء عَنْ الأعْرج ء ان مر ات ُسُولِ اللہ کہ قال: 


7 و 


يَضْحَكْ اللہ یوم القیامة إلی رَليْنْ بقٹل أَحَدْھْمَا الآخَر كکِلاهُمًا 02 الحََةَ يْقَاتل 


0۰ 7)020. واہاامہ ةہ۔ھو 


ہَذا قی سَہیلِ الل فَْقَلَ تُمْ توب اللہ غَلَى الْقَابلِ فَقَابيلْ یْسْمَلْهَدُ 
۸۳ - مالك عَنْ أبي الزنادء عَنْ الأطرج عَنْ أبي مُرَیْرَةَ ان رَسُول اللہ کل قال: 
وَلّدي تفسی بَيّدہ لا يُكلُمْ أَحَدٌ فی سیل اللہ واللہ أُعْلمْ عَنْ يُکَلمُ فی سَبیله إلا حاء 
وْمْ الْقيَامَة وَحرْحْهُ یَفْعبُ ذَمَّاء اللوْنَ لَوْنَ الدم ایح یح الِسْكِ. 

00 8 090 ۰ اللْهُمْ لا تُحْعَل 


کی وو کر علی ۷ک رجلا کا سے اس کو الا 


یضحك اللہ !خ: "ال رجلین" عدي یضحك ب۔'إلی' اتضمنہ معیٰ الانبساط والإقبال من قوھم: ضحکت ا ی 
فلان إذا انبسطت إليه وتوجھت إلیه بوجه طلق وأنت عنه راض, قال الباحی: ہو التلقی بالثواب وال(کرام 
والانعام أو تضحك ملائکته وخزنة جنته أو ملة عرش وتاول البخاري الضحك علی مع ال رمة وھو قریب 
وتاویله علی معیٰ الرضا أقرب. (ا حلی) 

یتوب اللہ علی القاتل: ختمل أنه کان اج این او ہی مل یو سرت وابو ٹی حال کفرہ 
من قتل السلہ قوف فان اللہ تعا ی: ٭افلز لنذی۔ کے ان ینتھوا بَعَف ز اھ ما فد سلفئ٭ہ (الأنفال ۸) وقال 
تعالل : اما التَوٴبة علی اللہ لذین کے مات سوا دم تو2 فی یف ات سار کات الله عیما 
حکیما 4 (النساء:۱۷) فإن کانت التوبة بالإىمان تسقط القتل للمسلم وغیر فإذا قاتل بعد ذلك فاستشھد دعل 
الحنة مع الذي قتله. لا یکلم أحد: أي لا تمرح والکلوم: اجحراح تم قال گػلل: ”واللہ اأعلم من یکلم فی سبیلە" 
علی مع ان ھذا ا حکم لیس علی الظاھر ان من کان یقائل ٹی حیز المسلمین أنه من یقائل فی سبیله ویکلم ف 
سبیله؛ لأنه قد یکون فی حیز ا مسلمین ویقاتل حمیة ویقاتل لیری مکانه ویقاتل للمغنم ولا ایکون لأحد من ھولاء 
ھہذہ الفضیلة حی یقاتل فی سبیل اللہ؛ لٹکون کلمة اللہ ھی العلیاء فتکلم علی ھذا الوجهہ فحینئذ یکون من 
نجیء یوم القیامة 'وحرحه یثعب دما" یرید - والہ أعلم - ان لون ذلك الدم لون الدم وریحه ریح الملسك, وھذا 
دلیل علی فضیلته وعلو درجته وما لە عند اللہ من الثواب اجخزیل. 

یٹعب دھا: أي نجري, کذا فی النھایة. قال ٹی القاموس: ثعب الاء والدم ک''منع" فحرہ فانثعب وماء ثعب أُي 


سائل. (منہ) اللھم لا تجعل قتلي: وقد استحیب دعاؤہ بحیٹ کان قتله بید أبی لولوؤ اٹحوسی. (ا حلی) 


کتاب الجھاد اہ الشھداء لی سبیل الله 
۸۵۰- مالك عَنْ یی بن سجیلء عَنْ سعید بْن أي سَجید اْمقبْرِيٌء عَنْ عَبِْ اللہ 
ان أبي فَقَادَقَ عَنْ ابی ألهُ قال: جَاءَ رَخُل إِلی رَسُول اللہ ئل فقال: یا رَسُول الل! إِنَ 
لت فی سَبیل الله صَارًا مُحَْسِبًا مُقبلاً غَيَْ مُذہر اَبکفَر اللہ عَلّی خَطیَايٰ؟ فَقَال: 
رَسُول اللہ 35: تَعَمْٔ فَلَمَا ابر لرَجُل اه او ام بە فُودِيَ لہ فقال ل رسول اللہ پےڈ: 
کلے نات اَل عَليْه قَولهُ فقال لَهُ رسول اللہ تل لُعَم إلا الدیْن كَذَلك قال لی جبریل 


صاہرا محتسبا إلخ: یرید صابرا علی ام الحراح وکراہیة اللوت؛ وحتسبا لذلك عند اللہ تعال؛ 'مقبلا' علی 
اللوت وقتال العدو "غیر مدبر'' یرید غیر فار ولا منحرف؛ وذلك اأعظم للأحر ایکون ذلك کلە ما یکفر اللہ بە 
عيٰ ما ککسب من الخطایا؟ ''فقال رسول اللہ جل: نعم یرید ان القتال علی ھذا الوحه یکفر خطایاہ. 
فلما أدیر الرجل: یرید ولّی عنه راجعا ومستوعیا لحوایہ عما سال عنم "ناداہ'' رسول اللہ لے "او آمر بە 
فنودي لە" علی وجه الشك من الراوي: فسأله عما قال ان یعیدہ عليه مبالغة ٹی تفھم سوال السائل وتحقیقا 
لسوالہ وذلك أُنه ما استوعب کلامہ ولا ٹم جاوبه عنە یجحتمل ان یکون ذکر بعد ذلك من سواله لفظا م 
بجاوب عنه فآراد أن یتحقق ذلك إذ أمرہ بإعادة السوال؛ ویجتمل اُن یکون ذکر ذلك اللفظ کلە غیر أنه بان لە 
بعد ان جاوبه ان سواله بحتمل وجھا غیر ما مله عليه من ا معنء وإن کان الع الذي مله سائغا فیه والاظھر 
من فامرہ بإعادة السوال؛ لیتحقق احتماله ما اعتقد احتماله لە؛ وذلك بان یزید فی سوالە إذا أعادہ شیئا یؤکد 
عندہ ما ظھر إليه من احتماله أو ینفيه عنه؛ وقولە: ''فاعاد عليه" سواله بختمل ان یرید أنه أعادہ عليه مثله مطابقا 
عمعناہ؛ ویجتمل ان یکون أعاد عليه السوال وإن کان قد زاد او نقص غیر ان الأول أظھر منه. واللّ أعلم. 
نعم إلا الدین: استثناء منقطع ویجوز أُن یکون متصلا أي الذي لا ینوي أداءہ. قال التوربشؾ: أرادھا الدین ما 
ً بذعته من حقوق المسلمین, وقیل: الدائن اأحق بالوعید من ال مان والغاصب والسارق؛ وکذلك قاله 
لنووي: قیل: ھذا ٹی شھید البر؛ وأما شھید البحر فیغفر لە جمیع الذنوب کلھا والدین رواہ ابن ماجحه عن أمامة 
مرفوعا ٹم إفھم قالوا: إن الدین الذي بیحبس عن ا لحنة حؾ یقع القصاص هو الذي صرف ما استدانه لی حق واجب 
لذاتہ وم یترك وفاء لا یحبس عن ا لحنة إِن شاء اللہ شھیدا أو غیرہ. (ا حلی مختصرا) قال الباحي: قولہ ٌ: "'إلا الدین 
کذلك قال لی حبریل" یرید إلا الدین فإنه من اخطایا الي لا یکفرھا القتل فی سبیل اللہ وقد قال بعض 
العلماء: إنما ذلك؛ لأنھا من حقوق الآدمیین وحقوق الآدمیین لا تکفرھا ا حسنات؛ وھذا وجه محتمل؛ وقد کان 
قی ول الاسلام یمندع البي تل من الصلاۃ علی من مات وعليه دین لم یترك له قضاءء وظاہر ذلك أنه ثلا یتسرع 
الناس فی کل اُموال الناس بغیر حاحة ولا رفق فی إنفاق ٹم یموت من مات منھم علی ذلك ولا یترك لە قضاء > 


کتاب الجھاد ٦٦٠‏ الشھداء لی سبیل اللہ 
ہو کے ےو ےج بَلفَهُ اُن رَسُول اللہ کل قال 
لمُھَدَِ أحْدٍ: مَوُلاء أَىْھَد ثْهَد عَليْهِمٍ نقال و کر الصّدَيی: یا رَسُول الٌ! السا 
يإِحَْايهم اُسْلمهَا کمَا أسلَمُوا وَحَامَدنا کَمَا جَامَدُوا؟ فقال رَسُول اللہ 35: ببلیە وَلکِنْ 


- فیذھب بأموال الناس بغیر حاحة ولا رفق فی إنفاق تم ما فتح اللہ عليه ٭ گتھوالک و مسر یت 
ہے مال ات رک مت رت کاد تی وی أو سفافع ران > ول ان یکون نی 5 اذا الا 
''إلا الدین" إذ کان یمتنع من الصلاة علی من ترك دینا لا أُداء لە فیکون علی عمومهہ ویجتمل اُن یکون قاله بعد 
ذلكء ویکون مع قوله: "إلا الدین" لن اُخذہ یرید إتلاف اموال الناس ویأحذہ من غیر وجھه وینفقه فی سرف 
أو معصیق فہذا حکمە باق فی المنع؛ وما ثبت أن اُحدا من الأئمة قضی دین من مات وعليه دین من بیت مال 
السلمین بعد البی 7٣‏ . فیحتمل ھذا ا حکم اختص بالی ٦ذ‏ تالق وو کا تو سی ہدیس امت 
وھذا لا یکون لأحد بعدہ 32 . 

ھؤلاء اأشھد علیھم: یجتمل أمرین, احدہھما: ان یشھد علی ظاہر أمورھم من الإمان وإقام العبادات وا حھاد فی 
سبیل اللہ تعالی واستدامة ذلك إل ان قتلوا فی بحامدۃ عدوھم وأن غبرھم ممن بقی بعدہ لا یشھد علی 
استدامتھم لذلك إل موتھم؛ لأنه لا یعلم با بحدثون بعد ویتمل أیضا ان یکون شھد علی ظاھرھم یما رآ 
وعلی باطنھم بما اعلم بە وأوحی إلیه؛ لأنه لو کان فیمن قتل منھم منافق لم ینتفع بمذہ الشھادۃ ولم ینحه من 
النار قتاله بین یدي النبي کےا کما م ینتفع بذلك قزمان حیث اعلم الب :7ڈ بیاطنہ وانه من أھل النار مع غنائه 
وانتفاغ المسلمین بجہادہ واجتھادہ؛ لان ذلك لا ینفع إلا مع الایمان والنیة السا مة ان یکون جہادہ لنکون کلمة 
اللہ ھی العلیاء فعلی ھذا لم یشھد لن ببقی بعدہ؛ لأنه لا یعلم باستدامتھم للظاہر الصالح وم یطلع عند موتحم 
علی حم ختموا عملھم نما یرضی اللہ تعالل وقول: مُ یبلغنا أنه قال ذلك لمن قتل فی غیر أحد ولا قاله للمن مات 
ٹی زمنه غیر مقتول فلو کان هذا ا حکم یثبت لٰن استصحب لظاھر العمل الصاخ إلی ان مات ںی حیاۃ الیی <2 
لقال: من مات ف-ي حیات فأنا اُشھد حم وم بخص بذلك أھل اأحد فقال: ھولاء أنا شھید عليیھم فدل 
تخصیصهم علی أنھم قد اختصوا بأمر؛ وظاہرہ بحتمل أُنه أوحي إليه بباطنھم وبتقبل اللہ تعالی لعملھم. الہ اعلم. 
اسلمنا کما اسلموا !ح: علی وجه الاشفاق ما رأی من تخصیصھم بحکم کان یرجو ان یکون حظہ منە وافراء 
وان یکون حظ جمیع من شرکه فیه من الصحابة ثابتاء فقال: إن عملنا کعملھم فی الإبمان الذي هو الأصل وا حھاد 
الذي هو آخر عملھم فھل تکون شھیدا لنا کما نت شھید ھم؟ فقال ت۶ : "بلی ولکن لا ادري ما تحدثون 
بعدي'" قال قوم: إن الخطاب وإن کان متوجھا إلی أبي بکر فإن امراد به غیرہ من لم یعلم ٥‏ .مآل حاله وعمله 
وما یعوت عليه وأما أبو بکر “ا فقد أعلم أنه من أھل ال حنة والبی *: شھید فھم بذلك؛ لظاھر عمله الصالح “ 


کتاب الجھاد ٦۲٦‏ الشھداء فی سبیل الله 

٤‏ 0 رر +0800"02٤‏ 2 سو بح ئأے ےح ۓۂٗے یں“ ےت کس ھ ‏ یلیوں۔ہ 
لا ادري ما تحدتون بعذِيء قال: فبکی أبو بکر ٹم بکی تم قال: انا لکائٹون بَعَدك؟ 
۷ - مالك عَنْ يَحی بُن سَعیدٍ قال: کان رَسُول اللہ کت جَالسًا وَقَِرٌ یَخفرُ 
ای و ےک اک ہی ول ری کو بے کک کے ا تو و وو کو کےںٴ مھ اج صزل 
بالمدِینةق فاطلع رحل ى القبر فقال: بئسَ مضجع المؤمِن؛ فقال رسول اللہ کتھ: 
بےس مَا قلتء فقال الرَّحْل: نے لاہ ھَذا یا رَسُول اللہ اِنَمَا أرْدتٗ القَثل نی 
' سح ا و ٢‏ پا سوا 3-7 ,0 یں و ۲ ۰ت 
سَہیل اللہ فقال رَسُول اللہ تٛ: لا مِثُل للقل فی سُہیل اللہ مَا عَلی الأَرٔض بَقَعَة می 
جو ا کک ھی ار ھا وہ کا وو وق اض 

ا٘حب إليٌ ان یکون قبْري تھا مھا ثلاث مَرَاتٍ يَعْنِي المَدِینة, 

2 قاله للاٹ مرات 

- وا قد أوحی إليه وأعلم من رضوان اللہ تعا ی ولکنە ما سال ابو بکر واعترض بلفظ عام و م بخص نفسه 
بالسوال عن حاله کان ا حواب عاماء وقد بین تخصیصۃه بأنه لیس من بحدث بعد الني کل شیٹا ما بحبط عمله بما 
قال القاضی أبو الولید ےہ: ویحتمل عندي وجھا آخر وھو أن یکون النی ک٭ قال: ھولاء أنا شھید علیھم بما 
شاہدت من عملھم فی ا لحھاد الذي ادی إلی قتلھم فی سبیل اللہ ولذلك لم یقل: إنه شھید لمن حضر ذلك الیوم 
وقاتل وسلم من القتل کعلي وطلحة وأبي طلحة وغیرہم من اُبلی ذلك الیوم ومن ہو أفضل من کثیر من قتل 
ذلك الیوم؛ لکكنهہ خص ھذا ا حکم بمن شاھد النی ت5 جھادہ إل ان قتل ویکون علی ھذا معیٰ قولە لأبی بکر: 
"بلی ولکن لا أدري ما تحدثون بعدي" لم یرد بە ا لحدث المضاد للشریعة وإنما أراد بہ جمیع الأعمال الموافقة 
للشریعة والمخالفة لماء فیکون مع ذلك: اُن ما تعملونه بعدي لا اأشاھد فلا اُشھد لکم بە؛ وإن علمت ان منکم 
من یموت علی ما یرضی اللّہ من الأعمال الصالحة إلا آنھا لم تعین لیء فیقال لی: إنہ بجامد فی موطن کذاء وآن 
الواحد منکم یقتل زیدا أو یقتله عمرو کما شاہدت من حال ھولاء فلذلك لا کون شھیدا لکم بنفس الأعمال 
وتفصیلھا کما اُشھد علی تفصیل ھولاء وإن شھدت لبعضکم بحملة العمل بالوحی وإعلام اللہ فعلی ھذا یکون 
قولہ: "ولکن لا اأدري ما تحدثون بعدي' متوجھا إلی جمیع الصحابة من أبي بکر وغیرہ. (منه) 
ٹم بکی: وھذا البکاء من الصدیق لکمال ا حبة حیث بکی تاسفا علی مفارقتہ ک فقط لا خوفا مما حدثہ الناس 
یعبيی کنا نرجو أُن نحوت قبلك فلا نذوق طعم مفارقتك. واللہ اعلم. لا مثل للقعل إ: اي لیس الملوت لپ الدینة 
مثل القتل فی سبیل اللہ بل هو أفضل. وقول: "ما علی الأرض إح" دلیل علی الأفضلیة ھکذا فسر الطیبی؛ فعلم 
منه ان لوت والدفن فیھا أفضل من الشھادة قال جحدي الشیخ الأحل الدھلوي: وقد یختلج ان الظاھر علی ھذا 
التقدیر أن یقال: لیس القتل فی سبیل اللہ مثل اللوت ف المدینةق ویجتمل ان یکون معناہ نعم لیس ا موت با لمدینة مثل 
القتل ٹی سبیل اللہ بل القتل أفضل, ولکن إن لم یرزق الشھادة فالموت با مدینة أفضل من الموت قي سائر البلاں - 


کتاب الجھاد نمی ما تکون فیه الشھادق العمل فی غسل ... 


۸ - عالك عَنْ زَیْدٍ ؛ الم ان شنر بن العطب کان ول اللهُمَ انی أَسْألكَ 
شَھَادَةْ نی سَبيلكَ وَوَفَاۃ بَلدٍ سَوَلك: 


سس دے ی قد مظوع کم المُوْمِنِ 


تَقَوَافُ وَدِیئه 0 6 درز کک 0 راڈ کن اج گی اعت ا 


شرف لق الم 


مان یر عْ يہ وئیب وَلْحَرِیء یلعا لا وب یہ لی زَخلہہ وَلْْلَ حَببٌ 
با الشرف رید اسست صلی ا 


اج ج غُسْلِ الشھداء 


۹۰ - مالك عَنْ تافعە عَنْ عَبد اللہ بن عُمَر ان عُمَر بن الْخطاب عُسلَ وَکَنْ 


وَصليٌ عَلَيه وَكان شھیدا يَرّحَمْهُ اللہ. 


- وھذا احتمال لفظیء ولا شك اُن العیٰ الأول أبلغ واأدخل فی فضیلة المدینة. قال هذا العبد: ویشھد کما قاله 
الشیخ وإیراد الإمام ھذا ال حدیث فی أبواب فضائل الحھادں ولو کان اللعیٰ کما فسرہ الطیبي کان ینبغی إیرادہ فِ 
أبواب فضائل الدینة ٹی آخر الکتاب. (ا حلی) ول اأعلم. 

کرم ال مؤھن تقواہ: حتمل أن یکون قوله تعالی: 8ن اکرمکم عند الہ اْقَاكم (ححرات:٣۱)‏ برید ان کرمہ فی 
نفسه وفضله تقواہ الله تعال یىی وقد روي عن النبي جے أنه قال: الکرے .- الکرے ابع الکرے ان الکرے یووسف بن 
یعقوتب بن إسحاق بن إبراھیم فوصف کل واحد منھم بالکرم؛ ا کانوا عليه من التقوی وقوله ہہ 'ودینە 
حسبہ" یرید ان انتسابه إلی الدین ہو الشرف وا حسب الذي بخصہہ وأما انتسابه إإٰی أب کافر علی وجه الفخر بە 
فھو منوعء وانتسابہ إی أب صا علی اُن لە بذلك فضلا لا بس بە غیر اُن انتسابه إلی دینہ الذي بخصه آتم فی 
الشرف والحسب. وقوله ػئہ: "ومروءتہ خلقہ" یرید ان المروءة الیؾی بحمل علیھا الناس ویوصفون بانھم من ذوي 
المروآت إنھا ھی معان مختصة بالأخلاق من الصبر وا لم والحود وا لمواساة والڑیٹار, وقوله سئچہ: ”وا جحرأۃ وا بن 
غرائر یضعھا اللہ حیث شاء'"' پرید أنھا طبائع یطبع اللہ تعالی علیھا من شاء ویضعھا من الناس فیمن شاء لا بختص 
بشریف ولا وضیع ولا مؤمن ولا کافر ولا بر ولا فاحر فقد توجد فی کل صنف من ھذہ الأصناف. واللہ اُعلم. 


کتاب الجھاد رت ما یکرہ من الشيء یجعل لی سبیل الله 


ےو ۔۔۔و ے٤‏ 


۱ - مالك آنّهبله عَنْ ال ايل اَم کانوا َقوون: الشُهَدَاء ٹی سَبیلِ اللہ لا يُهَسَلُونَ 
ولا یُصلّی علی أَحَد مِنْهُم وَلهُمْيَُُونَ فی الاب الٍي فلا فیھا. قَالَ مَالك: وَبِلْكَ 
الكّة فيمَنْ قِل فی المُْرْكِ لم بدْرَل حتٌی مَاتٌء قال: وَأمًا مَنْ خُبل مِنْھُم فعَاش 


پر 77۔ےک 


مَا شا اللہ بَعْدَ ذْلِكَ فَإله یسل وَبٔصلی عَليهِ کَمَا فعل بِمُمَرَ بُنِ الْخطاب. 


ٹی تسمحخة: عمل 


ما يكْرَه م الشَيْء بُحْعلْ ٹی سُہیلِ اللہ 


۹ الف لن وی ان وی ان عُمَر بن الْخَطابِ کان يَحْملُ فی الام الوَاجدِ 
عَلَی اریہ َعینَ الف بعیں يَحمل : مل الرّخُل إلی الام عَلَی ہمبر وََحْمِلُ الرَّحْليْنْ وت 


لا یغسلون إخ: أما ترك الغسل والدفن تی الثیاب اليٍ عليه عند القتل فقد أجمعوا عليه وأما الصلاۃ فقد احتلف 
فیهہ فقالت الائمة الثلاثة والحمھور: لا یصلی علی الشھیدء وقال الإمام أبو حنیفة قہ: یصلى عليهء وب یقول 
إسحاق والمر؛ وھو روایة عن أ مد وئمسك الأولون بحدیث جابر عند الشیخین أنە ا آمر بدفن شھداء اُحد 
بدمائھم و م یصل علیھم واستدل الحنفیة بابار حاءت بعضھا فی صلانہ کل علی حمزۃ ٹچ خصوصا وبعضھا فی 
صلاته علی سائر الشھداء عموماء مٹھا ما رواہ ا حاکم عن حابر فقد رسول اللہ مزة حین فاء الناس من 
القتال فقال رجل: رأیتہ عند تلك الشحرات: فحنا الیي ػ وہ فرآہ ورآی ما مثل بە بکی؛ فقام رحل من 
الأنصار فرمی عليه بثوب ٹم حيء با حمزۃ فصلی عليه ٹم بالشھداء فیوضعون إِل جانب مزة فصلى علیھم ٹم 
برفعون وترك مزۃ حؾ صلی علی الشهداء کلھم. قال الحافظ: صحیح الإسناد إلا أن ٹی سندہ مفضل بن صدقةق 
اما ماد ا حعفی وھو وإن ضعفه ابن معین والنسائی فقد کان عطاء بن مسلم یوفقه وکان أ مد بن حمد بن شیة 
شی علیہ وروی أبو داود فی مراسیله عن عطاء أنە ٌُّ صلی علی قتلی أحدء وأیضاً روی الشیخان عن عقبة بن 
عامر أنە ٌُ حرج یوما فصلى علی أھل احد صلاة علی الیت تم انصرف: وقد بسطه الشارح فلینظر ٹمہ. (منہ) 

اُربعین الف بعیر: لکٹرۃ من کان نحمله ممن یرید السفر فلا یقدر علی راحلة یرکبھا ویعحز عن السفر مع 
حاجتہ إليه أما لکونە من ال الأفاق فیعجز عن الرجحوع إلی أفقه ووطنه وأھله وولدہ: أو لغیر ذلك من الوحوہ 
ال لا یحصی عددھا کثرۃ مما یضطر الإانسان إلی السفر من اُجلھاء فکان بحمل من کانت ھذہ حاله من أھل 
الحاحة ولعله اُن یکون کان یحمل من یسعی ق امور اللسلمین من یتعذر عليه راحلة لسفرہ ذلك؛ فکان عمر بن 
الخطاب یتح من الابل ما یحمل عليه من مال اللہ تعالی ویحمی ھا ا حمی. وقوله: "یحمل الرحل إلی الشام علی 
بعیر ویحمل الرجلین إلی العراق علی بعیر"' قال الداودیي: إنھا ذلك لیسر أھل العراق. وقال غیرہ: إُنھا کان ذلك - 


کتاب المھاد ٦٦٤‏ العرغیب لپ المھاد 


لی الْعِرَاقِ عَلى میں فَحَامَهُ رَخُل من أَهْلِ الْعِرَاقِ فقال: احمِلٰني وَسُْحَیْمَا فقال لهُ 


ہھ ہ6 


کات : الضَاك ال اَسُْحَْمٌ رِف؟ قال: اعم 


التَرّغیبُ ٹی الجھادِ 
۳ - عالك عَنْ إسْحاق فان أي طَلْحََ عَنْ آئس بُن مَالك قال: 
کان . اللہ کڈ إِذا ذھب لئ وا پل لی عَلَى أُمْ خرام بنْتِ مِلحان فُطعمٰهُ 


انت أُ حرام تحت عََادَةَ بن الصّامت؛ فَدَحَل عَلَيْهَ ست اللہ کے أ یوما 


۰ 


امن وَخَلست تقلي فی رَأَيِهہ فََامَ رَسُول الہ ة 3 پ رفظ وَمر سك 


- لکثرۃ العدو بالشام وحاحة الناس إلی الغزو تی تلك ا جهة للجھاد. قال القاضی: ویجتمل عندي اُن یکون فعل 
ذلك؛ لأن طریق العراق کانت اُسھل وأعمر وکان طریق الشام من المدینة أُوعر وأشق وأخلی من الناس, فکان 
من انقطع بە فیھا یتعذر عليه موضع مقام أو من یعین علی بلاغ. 

ا ملنی وسحیما: علی وحہ التوریة والتحیّل؛ لیریە ان لە رفیقا یسمی سحیما فیدفع إليه البعیر فیاخذہ العراقي 
وینفرد بر کوبہ وکان عمر یہ أمعیا یصیب بظنه فلا یکاد یخطلته فسبق إلی ظنە ان سحیما الذي ذکر هو الزق 
فناشدہ اللہ لیخبرہ با حق فیعلم عمر صدق ظنه فقال لە الرحل: نع وقد روي عن أبي ھریرۃ عن البی چلٌ أُنہ 
قال: قد کان فیس مضی قبلکم مس الأمم حدثون فإن کان ىی ام منھم فإئە عمر, یرید ال اأعلم من یلقی فی 
روعه الشيء ویلھم إلیہ حبؾ کأنہ بیخبر بہ فلا بخطئ ظنہ. سحیما: بضم السین وا حاء ال مھملتین مصغراء وسحم 
معیٰ اأسود راد بە الزق؛ لأنه اأسودہ وقال بعضھم: وھم من قال: إنه اسم رجل. واللّہ أعلم. 

ام حراھ: ھی اُخحت أم سلیم خالة نس بن مالك؛ قال الترمذي: قال الحافظ: ھذا ظاہرہ اُھا کانت حینئذ زوج 
عبادةء وتقدم فی روایة أبي طوالة عن اُنس قال: فتزوحت عبادة بن الصامت؛ ومن طریق حمد بن تی فتزوج بھا 
عبادة فخرج بھا إلی الغزوء وی روایة مسلم: فتزوج مھا عبادة بعد وحه الحمع: ان المراد بقوله: تحت عبادة 
إإخبار عما آل إليه ا حال بعد ذلك. 

تفلي فی رأسە: اختلف ھل کان فيه قمل لا یوذیه وم یکن أصلاء وإنما کانت تفلی من نو الغبار ولا یلزم 
منە ان یکون فی راس قملا بل سبب فلی الراس أراحتہ ػٍلٗ: فإن الفلي سبب للاراحة وأنه کان یدخل علیھا 
ومکنھا منه؛ لأنھا ذات حرم منه؛ لأنھا خالة بأبیه أو جده عبد اللطلب من بنی النحار وقیل: کانت إحدی 
خحالانہ من الرضاعق قال ابن عبد البر: فأیاما کان فھی حرام لە تل . وحکی النووي الاتفاق علی ذلك. (ا حلی) 


کتاب ال جمھاد ٠‏ الترغیب فی ا ھاد 
۳‌۷ء۳,ء0..1 مَا يُضْحَكُك یا رَسُول الل؟ قال: : اس مِنْ أَتيي غُرطوا عَليٌ عَُاۃَ فی 
سَبیلِ الله يرَْکَبُون قَيْجّ ھذا البحِْ ویم یں - او مِنْل الَمُلَوك عَلى الأَِرّ 
یَشُكُ إِسحاقع - قالت: فقلتُ لەُ: یا رَسُول الل! اذغ اللہ اُن ییخعلبی مثْھُمْ مَدَعَا 
لاہ تُمْ وَضَمَ رَأَسَه فقامْ تُمٌ اثییقظ یَطضحَكء قالت: فَقْلتُ: یا رَسُول الل! مَا 
ای نے وہ تر اللہ مُل وکا عَلَی الأسَة 

ا مْل الْملَوكِ عَلی الأسرَة کَمَا قَالَ فی الُولی - قالت: فَقَلتُ: کت 
اذغ اللہ ان یجعلنی نم فقال: ات ف الأوَلِينَ قال: فرکبت البْحر ٔی زَمَان 
مُعَاوِیَةَ فَصرعَ عَنْ دَابَتِھا حینَ خَرَحَت مِنْ البحر فھلکٹ. 

٤‏ مَالك عَنْ يَحّْى بْن سَعیب؛ عَنْ أي صالح السَمَانِ عَنْ 
0۵ 9ئ۷۶ ۰۷۰0۷۶۶ تخرج 


٠ ۰ 


ٹج: مثلثة فموحدة مفتوحتین وجیم أي وسطہ ومعظمہ. ملو کا علی الأسرة: إیذان بأنھم یرتکبون ھذا الأمر 
العظیم مع وفور نشاطھم وتمکینھم من مناھم وقیل: ہو صفة ھھمم لسعة حافم وکٹرة عددھم۔ قال ابن عبد البر: 
أراد - واللہ اأعلم - أنه رأی الغزاۃ فی البحر من أمته ملو کا علی الأسرۃ ٹی ال حنة. قال عیاض: ھذا محتمل؛ ویحتمل 
ایض أن یکون مخبراعن حاھم ق الغزو ومن سعة أحواہم وقوام أمرھم وکٹرۃ عددھم کأھم ملوك علی الأسرة. 
فی زمان معاویة: أي فی خلافتہ وأمارتہ وقیل: کان قی خلافة عثمان سنة سبع وعشرین حین غزا معاویة الروم ٹی 
البحر مع جماعة فیھم عبادة بن الصامت زوج ام حرام وعليه اکٹر العلماء واُھل السیر وجعل الباحی وعیاض الاأول 
ُظھرء وق البخاري: فحرجحت مع زوجھا عبادة بن الصامت غازیا اُول ما رکب المسلمون البحر مع معاویة فلما 
انصرفوا من غزوتھم قافلین فنزلوا الشام فقربت إلیھا دابة لٹ رکبھا فصرعتھا فماتت؛ وھذا یؤید ان ا مراد زمن معاویة 
زمان غزوتہ لا خلافتہ. لو لا ان اشق إخ: وقی البخاري: لو لا ان رجالا من اللومنین لا تطیب أنفسھم أن یتخلفوا 
عی ولا اأحد ما أ ملھم عليه ما خلفت عن سریق والذي نفسی بیدہ لوددت أتي أقتل فی سبیل اللہ. 


کتاب الھاد ٦‏ الترغیب فی الجھاد 


بے ئا بعُدِي, فوَوِذتُ آئی أَقاتِل نی سیل ال فَاأقَل 


ا َال ؛ ن ان پا 


رر رڈ ا ا رَسُول اللہ فذحَب الرّخُل 

ترےو سعد و ہو آي اس ۶ 7 
07 بی يہ القلیٰ فقال لەُ بن الرٌبیع: ما شأنك؟ فقال ا لهُ الرّخُل: بعشنی 
رسُول َّ چتے 3 ہت . 2-07 اه ہت لے کً 
: ان قیل رَسُول اللہ ٭ وَوَاجد 02 


رمے۔ْج۔ہ ۰ 2 گے ےوہ رک و ای کو گا ہے اھ کے ےت 70 
ای - مالك عن یحبی بن سُعیدٍ آن رسول اللہ 2 رٌغب ںی الجھادِ وذکر الجنة 
رر 


وَرَجُل من الألصّار یکل تَمَراتِ تی يَیہ: فَقَال: نی لحریصُ عَلی ایا و ا و 


عمیر بن مام 
من یأتینی بخبر سعد: افتبال منە ٭ٌ(ٴ باصحابه وبجثه عن من فقد منھم بعد الموت؛ لیعلم ما خبرہ وما الذي غیيه 
وإن کان اصیب أُو سلم؛ فانتدب الرجل لیحرز طاعة النبی ٣ه‏ والمبادرۃ إلی ما یرغبه وإن لم یعینه بالأمر وذھابہ 
بین القتلی لطلب سعد بن الربیع؛ لأن الظاہر اُن من فقد قی ذلك الوقت أنه قتل أو اُٹخن با حراح فبادر !لی طليه 
ےہ ہو می مسر ہی مع نس وی ہد یہ رسلا 
معه با راد ان یوصی بە إ لی قومہ فأمرہ ان یقرئ البی جّ٭ٴ سلامه ما اعتقد أُنە لا یلقاہ ون نخبرہ نما حری عليه 
من عدد الطعان وإنفاذ اللقاتل ٹم اوصی إلی قومه بأن یفدوا البی ٭٭ٴ بانفسھم وأن لا یوصل إليه ومنھم حي. 
أنفقذت مقاتلي: بصیغة ا جھولء والمقاتل جمع مقتل یع ان الرماح والسھم دخلت فی الملوضع الیتي إذا أصابتھا ال حراحة 
قتلت, ومن تتمة الحدیث کما فی الاستیعاب قال أبی بن کعب: فلم اُبرح حؾ مات فرجعت إلی النی 37ا فأحبرتہ, 
ورجل من الآأنصار: ہو عمیر بن الحمام - بضم ا اء - ابن ال حموح احد ببيی سلمة قیل: إنە ول قتیل فی 
الڑسلام وفی حدیث انس: أنە 3 قال یوم بدر: قوموا ای حنة عرمپا 17 والذرض !؛<. قال الباحی: 
ذکر أھل السیر ان ذلك الرحل هو عمیر بن مام الأنصاري السلمي ما مع ما ذکر بە البي ئل مل تصدیقه لە 
وتثبتە ما قاله علی ان طرح رات ق یدہ کان یاکلھاء ورای ان اشتغاله باکلھا عن البادرة إلی الشھادة الؤدیة - 


کتاب الجھاد ٦٦۷‏ ما جاء پی ا خیل والمسابقة بیٹھما... 
اگ ھا و لوہ ری الکو کت وو کا پیک را لات کت اس ہی و سے 1ط و یو کو 
إِن حلست حتی افرغ منھن فرمی ما ٹی یدِہ فحمل یسیّفه فقائل حتی قتل. 
ےهھے۔ھہ ٥‏ 2 سا مبدےھوےہ۔,,. هہ ۔۔ ت ھچھ۔ 7 اہ ە٥ھ‏ میں ۴0 21 
۷ <- مالك عن یحیی بن سُعیدٍء عن معاذ بن جبّل اله قال: الکُرو غزوانِء فغزو 
و اھ تہ وہ روب اق :7 رو کور ری مگ اد ۔ھ مہ ھت ا جو 
تفق فيه الکریمة وییاسر فيه الشریك ویطاغ فيه ذو لأمُر ویجتنب فيه الفساد 
ہے قو یو وی 7ڈ و ہے وو وٹ وہای کوٹ وھ ور اج رو او ا : ۶٦۔ںھمٌ.‏ ھ 
فذلك الْعْرُو خَیر كکله وغزو لا تْفقَ فيه الکریمة ولا بیاسر فیهِ الشریك ولا يُطاع 
فی ذو الأمْر ولا مُحََْيْ فيه الفسَادُ فذلِكَ العَزْوْ لا يَرْجعٌ صَاجبُهُ کفافا. 


رض 


رت ک0 و کرو زط سا ۔۔ ظط ہی کے کے یں 

ما جاء ئی الحیل و المسابقة بٹتھچا و النفمَة ٤‏ الغزو 

. موے ہے ھجبْج- تت وو کو یو َ‫ عم .3 مہ َ‫ 7 
۸ - مالت عن نافع عن عبْدِ اللہ بن عمر آن رَسُول اللہ ک5 قال: الخیل معقود 
ٹی نَوَاصٍیھا الخَیْرُ إِلی یَوُم القيَامَة, 


ح لی ا حنة حرص علی الدنیا واشتغال بیسیر متاعھاء وقد ذکر اُھل السیر ان هذا کان یوم بدر وقد کان مع 
الیی ک٭ٴ جماعة أصحابہ وہم ثلاث مائة وبضعة عشرء فیحتمل أن یکون مل عمیر ھذا مع جماعة الناس 
ویجتمل اُن یکون انفرد با حمل علی جماعة من اللشرکینء وھذا جائز ان حمل الرجل وحدہ علی الکتییة. 
وبیاسر فیه الشريك: أي یوخذ بالیسر والسھولة من العاملة ولا یعنف من الرفیق نفعا بالملعونة وکفایة للمؤونق 
کذا ٹی ا حاشیة المطبوعة عن ا حلی. قوله 'تنفق فيه الکریمة'' یرید کرائم الأموال ویختمل ان یرید بە حلال ا ال 
ویختمل ان یرید به کثیرہ إذا راد بالنفقة النفقة علی نفسهہ ویِتمل ان یرید بالکریمة أفضل اللتاع مثل الخیل 
والسلاح. (ا حلی) لا یرجع صاحبه کفافا: أي ثواباء وقیل: راُسا براأس وھہو مأخوذ من کفاف الشيء وھو 
خیارہ و من کفاف الرزق أي لم یرحع بحزاء وثواب یغنيه یوم القیامة أو لم یعد من الغزو راسا براأس بحیٹ لا 
آحر ولا وزر؛ لأنه لم یغز لل وأفسد ث الأرضء یقال: دعيٰ کفافا أي تکف عي واکف عنك.(ا حلی) 

ا خیل معقود ا حخ: روی الترمذي عن عروۃ البارقیي قال قال رسول اللہ ػِلّ: یر معقود ٹی نواصی اخیل إنی 
یوم القیامة الأحر وانعم, فقد بین سبب الخیر وھو ا ل مھاد الذي فیه خیر الدنیا والآخرة: والنواصی: جمع ناصیة 
وھی الشعر اللسٹرسل ىف مقدم الراُس وذکر النواصی؛ لکوها اُشرف الأعضاء وق العرف ینسب ایر إلیھاء 
ویحتمل أنه کی بالنواصی عن الذوات: قاله ا خطابی. قال الترمذي: قال اأ مد بن حنبل: وفقه ھذا الحدیث ان 
الجھاد مع کل إمام إلی یوم القیامة. (الترمذي وا حلی) 


کتاب ال جھاد ۸ بد سی سر و 


سے ےر حمھ 


وت وت َيْسَ برِهَان 
الْخَیلِ بس بِذا دَخل فیھا مُحَللء فان سَبَقَ أَحْذ السََقَء وَإن سُبق لم يَکُنْ عَليْه شَئْة, 


ےج ہی۔ہ۔ ہے ق سے ےر و ے۔ ا ے ےی۔ 


3 رج ےہ ت ےئ 


وی 


موسر سو نتر ہن مالك ارول الل کل کے جین حرج 
لی خَیبَر أناهَا لا و کان إِذا ا قوْمًا بلیل لم يْغر فلا امس ہت 
ئی قومًا بل 6 وڈ وت 

قد أضمرت: الاضمار و کذا التضمیر هو اُن تعلف الفرس حی یسمن ٹم یقلل علفھا بقدر القوت وتدخل بیتا 
جل خجھی ہو دجو ہے ھٌٗھم وروش جات 
ال لعغوت. (ا حلی) من اللحفیاء: بفتح ہفتح ا حاء المھملة وسکون الفاء والنحتیة وبالمد علی الأشھر و بالقصں دی 
القاموس: ویقال بتقدم الیاء علی الفاء وثیة الوداع موضع عند اللدینة للبخاري عن موسی بن عقبة اُن ما بین 
ا حفیاء والثنیة ستة أمیال أو سبعة. (انحلی) 

لیس برھان ا حیل باس: أي لیس باشتراط الال ثی المسابقة کرام وتفصیل القام ان اشتراط العوض لپ 
ال لسابقة إِن کان من اأحد ال حانبین یجوز عند ا لحمھور خلافا مالك ولو کان من ا حانبین فیحرم وفاقا؛ لأن کلا 
منھمامتردد بین ان یغنم أو یغرم وھی صورہ القمار احرم الا ان یھت سبق:؛ 
سبقھما ا حلل اذ العوضین جاءا معا أو ايعائ لان ولو سبقاہ و وو 
اعد ون جاء مع اُحدھا وتأآخر الآخر ففوض ھذا لنفسه وعوض للآخر للمحلل ومن معه؛ لأفما سبقاء ون 
تو سطھما او سبقاہ وجاء مرتبین أو سبقه اأحدھما وجاء مع ا متأاخر فعوض التأخر للسابق لسبقه غماء کذا ذکرہ 
النووي ٹپ المنھاج رل الدر المختار: ان احلل إذا سبقھما اذ منھما السبق؛ وإان تار عنھما فلا شيء عليهءء 
وإن توسطھما أُخخذ السابق سیقة من صاحبه. 


کتاب الجھاد ٦۹‏ إحراز من اسلم من أھل الذمة أرضه 

يھُودْ عَسَاحيھمْ وَمَكَاتَلهم فلمًَا رَاوَهُ قالوا: محمد وا محمد َالْحمیسُ ٤‏ فقال 

رَسُول اللہ قلٹ: اللہ أَكَبر حَربٔث خر ِنّا اذا ترلنَا یسَاحة قَوْم فَسَاء صَبَاحُ المْذرينَ. 
7 ۴ بفنائھم ۳ س 


* 
ان 


0ءء ال زین ق شی الل تروي ف الْحْتَو ا عد ہڈا 
ھذا خَیْيْ هَمَنْ کان مِنْ أُهْلِ الصّلاۃِ دُعيٴ مِنْ باب الطّلاق وَمَنْ کانَ مِنْ أَهْلٍ 
الْجھَادِ دُعیٗ من باب الْجھَادِ وَمَنْ کان منْ أُھُل الصَدَقَةِ دُعی منْ باب الصدققِ 
َمَنْ کان منْ اُھُل الصّیّام دُعیٰ منْ باب الرَیَانِ َقَالَ ابو بکر الصّدّیقٌ: یا رَسُول الله 
وو بس ہے ا و نت 
کُلھَا؟ قال: تُعَمٌا وَأَرْخُو ان کون مِنْھُم. 
اِخْرَاز مَنْ اسم من أمُلِ المَة رض 

بر رت رتو وت 
کون لَه أُرْضُه ا کون لِلَمُسْلِمِينَ وَیَکُونَ مَالهُ لَهُمْ؟ فَقَال مَالك: ذَلِكَ بَحْتَلْفُ 


ھذا خیر: قیل: ھنا لك خیر وثواب: وقیل: معناہ ھذا الباب فیما نعتقدہ خیر لك من غیرہ من الأبواب؛ لکٹرة 
نعیمه وثوابہ وکل مناد یعتقد اُن بابە أفضل من غیرہ ذکرہ النووي وسبقه بذلك الباحي. (ا حلی) 

ما علی من یدعی: أي لیس بضرورۃ واحتیاج علی من دعی من باب واحد من تلك الأبواب إِن لم یدع من 
سائر الأبواب؛ لحصول امقصد فیھا۔ (اغلی) من ھذہ الأبواب فا ظاھرہ أنه لیس عليه ضرورۃ فی ان یدعی 
من غیرھاء وإن الدعاء من واحد منھا یکفی فی التنامی فی الخیر وسعة الثواب, لکنه مع ما قی الدعاء من ھذہ 
الأبواب من الخیر العظیم ہل یدعی اأحد من جمیعھا؛ لأن ذلك اکٹر من ال خیر وأوسع من إنعام اللہ تعالی علی من 
اُطاعه؟ فقال 3 'نعم وارجو ان تکون منھم" ومن دعیي من هھذہ الأبواب کلھا لا بمکن ان یقال لە: إن 
دخولك من ھذا الباب أفضل من دخولك علی غیرہ من أبواب ا لجحنة. 


کتاب الجمھاد "٦٦-٠‏ الدفن لی قبر واحد من ضرورۃ وإنفاذ... 


ما أُھْل الصُلح 0 مَنْ أَسْلم منْھُمْ فَهُوَ أحَیُ بازضه وَمَالهء وَآمًَا أُمْلْ عو دو 
اکور وط وھ کا کل تھے اھ ساٹ 
َلَى بلاده' وَضَارَت فََْا لِلَمْعَلِمینَ وَآمًا أخل الصلح نم قذ مَنعُوا أَمُوَالهھُمْ 
وَأَلْفسسَهُمْ حَتٌی صالخوا عَليْهَا فَلیْسٗ عَليْهمْ إلا مَا صالخوا عَليْه. 


ا ات نی مں اجخزیة 


1 
۱ 


و ہہ 


٥ ٴ۶‎ ‫َ 


ے5 5 : 
اھر ہو رو سے 9 کو رایتخا ےک 
لروؤف۔ ٠‏ بہت 26 : کی 


ہم ۔۔ یھ ہا ہھ 


1ے مالرت اع ع1 خی و غیة اھر عوجر ای ان عم اہ لئ 


گا رون رس ہی کو ہربھے۔ ئا ھےے ےچ ہہ ۔ س“ٔ کے ے ا ہا رر سك 


ف السہن واللاھ 
ت(۔ظ۔ ےر کمكھھ۔ یں 01-7-۳1 عس ۹ 7 " و و ےَ 7 و وھ 
قبرھما وکان قبرھما مما یل ۱ لسیلء وکانا فی بر واجپ وھما من استشھد یوم 


ہو(ظ۔ ہے۔ رہھے۔ 
0 
۰ 


أَحدِ فحفرَ عنھما لبْغیْرا من مُکانھما فو جدا لِ یتعم ا كَأَنهَمَا ماتا بالأمس: وکان 


من اسلم !ض: فماله له قول جماعة الفقھاء فأما اُھل الصلح فھم قوم من الکفار موا بلادھم وقاتلوا علیھا حؾّ 
صولوا علی شیء اأعطوہ من أمواهم أُو حزیة أو ضریة التزموھاء فما صاخوا علی بقائه بأایدیھم من اُموام فھو 
مال صلح أرضا کان أو غیرہ, وأما العنوة فھی الغلبة فکل مال صار للمسلمین علی وج الغلبة من أرض أو عین 
دون اختیار من غلب عليه من الکفار فھو أرض عنوۃ سواء دخلنا الدار علیھم غلبة أو اُحلوا عنھا مخافة للسلمین. 
حفر السیل قبر ما: یدل علی آھما دفنا ٹی قبر واحد وذلك أنه ما اشتد علی اللسلمین حفر القبور یوم احد؛ 
لکثرۃ القتلی وکان قد بلغ منھم التعب والنصب فعلی ھذا نجوز مثل ھذا للضرور قال مالك: وإلا فالسنة اُن 
یدفن کل واحد منھم ٹی قبر. فدفن وھو كذلك: لعله إنما ترك علی ذلك لاستعحال دفنه وترك التردد والتوقف 
علی تلیین أعضال ویختمل ان یکون قد تعذر ذلك. فامیطت یدہ ۱ خ: یقتضی أنه قد بقیت رطوبة اأعضائه 
ولیٹھا ولو نشفت وذھبت رطوبتھا ما امکن إزالة یدہ من مکانھا إلا بکسر شیء من أعضاله. 


کتاب الجھاد ہرگ ای ۴ع مھ سی انید 


7 
یی ہو اس ےھ۔ سو 2 


َال مَالك: لا بَاُسَ ان يْدفَنَ الرّخُلانِ واللالة فی قبْر وَاجدٍ مِنْ ضَرُورَق وَیْحْعَل 
٥‏ - مالك َؿزیقة یی عو تی آئ فا قبم علی ای کر الاڈ 


7- ما وج 


۴ و عدہ عدة فلیّأتَاء مان 


وکان بین أحد إح: ویعارض منە ما ثی البخاري عن جابر: کان أبوہ أول من قتل ودفن معه آخر فی قبر ٹم لم تطب 
نفسی ان أثرکه مع الآخر فأاخرجته بعد ستة اشھر فإذا هو کیوم وضعته هلّیة غیر أذنہ ففيه أنه أآحرج آباہ من 
قبر واحد قرب ا حاورة أُو ان السیل غرق اُحد القبرین فصارا کقبر واحدء قال العیی: الوجه ان یقال: المنقول 
عن ابن صعصعة بلاغ فلا یرد ما روي عن جابرء وأجاب ابن عبد البر بتعدد القصة. (ا حلی) 

لا باس: یدل علی ان ذلك لا یفعل إلا من ضرورۃة. مال من البحرین: یرید من مال اللہ وما ینقل إلی بیت 
ماغم من ا حزیة اي علی ال حماحم وخراج الأرض وعشور الذمة. وأي أو عدة: الوأي مصدر واأی ک۔'وعی" 
اي وعد وضمان. (قاموس) وق اٹ حمع: کان لی عندہ وأي أي وعد وقیل: الوأي التعریض بالعدة من غیر 
تصریح وقیل: هو العدة للضمونة قال الباجی: واستدعی أبو بکر من کان لە عند رسول اللہ 3 عدة لیفی 
بعھدة وینجز عدته؛ إذ هو الحخلیفة والقاضی عنه ما وعد ب وقد جاء جابر فیحتمل ان یکون جابر ثبت ذلك 
عندہ بشھادة عدلینء ویجتمل ان یکون أبو بکر قبل قوله ٹی ذلك ما رآہ أھلا لذلك. 

فحفن لہ ٹلا حفنات: الحفنة: اون من الطعام وغیرہ ٹی ھذا ا حدیث إیجاز بینته الروایة اللسندة عن 


البخاري عن جابر أُنه قال النبي سے لٰ قد حاء 22 اتحزین لمّد اعطیت ھکذا رمکذا ءھکنذ' . فلم یجیئ مال 
البحرین حؾ قبض الني ٭٭, فلما جاء مال ررے بی رت شر و مد 


ن فلیأتنا نعطيءہ فقلت: إِن النبي یج قال کذا وکذا 4ف حثیة فعددهًا فاذا خمسمائف قال ۰ خحجذ 
-َ ) غلی) 


سم اللہ الرّحمن الرُجیم 


و“ 
کتاب النذور 


و“ نر 
ہے و ف ٠‏ و 
ما یجبٔ من النذور ثٹی المشی 


ہ‫ 


َ‫ ہے ھچ کم :جج ط ١8ەہ‏ ۲- توروڈ ا ہ مھ ےحً 
٦‏ مالك عن ابن ٹھاب؛ عن عبيّدِ اللہ بن عبْدِ اللہ بن عتبة بن مسعووء عن 
ہیں اوہ و سی ٹیر و فو سو و یا ا رو کے مرو 2 اور ا ون 
عبّدِ اللہ بُن عبّاس ان سَعَد بْنْ غبَادَةَ اسّفتَی رَسُول اللہ کل فقال: إن اآمی قد مائتٰ 


دو کو ےر و کو 2ػ ضر یا ای کیا کے مم : 
َلَیْهَا نذرٌ وَلَمٌ تَقَضِهء فقال رَسُول اللہ تّ: اقضه عَتْھا. 


٣۷‏ - مالك عَنْ عبّد اللہ بن أیي بکر؛ عَنْ عمته آنھا حَدَثثْهُ عَنْ جدته آنھا 


0۔ے۔ 


اس ایٹھا ات نمی کنیا قال فا( ؤ2 لا فی اعاای۔ اعت 
بے 027 نو و ہو ا یا گے کے ہو پت 23 
۸- مالك عَنْ عبّدِ اللہ بن أبی حَبيبَّة قال: قلتٗ لِرَخُْل وَأنا یومئذ حدِیث السن: 


اقضه عنھا: أي استحبابا لا وجوبا خلافا للظاھریة تعلقا بظاھر الأمر قائلین سواء کان بمال أو بدن وأصحابنا 
خحصوہ بالعبادات ا الیة دون البدنیة احضة بقول ابن عباس: لا یصوم احد عن اُحد ولا یصلیي اُحد عن اأُحد 
أآحرجه النسائي فی سننه الکبری ونحوہ عن ابن عمرء اأخحرجه عبد الرزاق ٹی مصنفهہ وفرقوا بین ما إذا اأوصی 
المتوی بإیفاء النذڈر بجب علی الورنة ذلك من ثلث ماله وإن لم یوص لا نجب عليهہ فإن وی تبرعا فالملرحو من 
سعة فضل ال ان یکون مقبولا. فافتی عبد اللہ إح: فی الأُثر انعقاد النڈر باہمشي إِئ مسجد قباء ونحوہ وجواز 
النیابة عنہ وم یأاحذ مالك ولا غیرہ بھذین ا حکمین, قال صاحب الرسالة: من نذر مشیا إ لی الدینة أو بیت 
اللقدس أُتاا راکبا إن نوی الصلاة وإلا فلا شيء عليه وأما غیر هہذہ اللساجد فلا یأتیھا ماشیا ولا راکبا ولیصل 
موضعه قال النووي: هذا مذھبنا ومذھب العلماء کافة واستثٹین بعضھم کذا ٹی ا حاشیة المٰطبوعة. قلت: قولە: 
"ان تمقشی عنھا"؛ لأن الأصل ان الانیان إ ی قباء مرغب فيه ولا خلاف ٹی أنه قریة عن قرب منه وھو مذھب ابن 
عباس عن المیت؛ وم یأخذ بقولہ: "فی اشی' الأئمة الأربعق ولذا قال مالك: لا یمشی اُحد عن اأحد. 

حدیث السن: قال الباجی: یرید أُنه م یکن فقه احدیث لحدائة سنە؛ وقال ابن حبیب عن مالك: کان عبد اللہ 
یومٹذ قد بلغ الحلم واعتقد أُن لفظ الالترام إٰذا عرىي عن لفظ النذر لا جب عليه شیء. 


کتاب النذور رگ ما جاء پٔي من نذر مشیا إی بیت اللہ 
بر رن ہو وہ اح کہ 

7 0 امام تو کو تاھد 
بَيْتٍ الل؟ قال: مق لعم, . کقال وکا نزتیاز خی اتا نکلن خی عَقَلث 
ققیل ل: ی۶۶۶۷" 


7 
ایر مر راچ 


قَال مَالك: وَھذا 3 عندنا. 
نااسا عق ۸ دی ال کے ا 
۹- مَالك عَنْ غرَوٰة بن أذْيْنَةَ اَی انهُ قال: عَرَحْٔ مَغ خَدق ل عََيهَا تی 


بالداٰ العحمة مصفر! 


٤ے‏ ۔- ےو ہے و ‌ەةٌ 


لی نیت اللہ حتّی إِذَا کا تَعْض الطریق عَحَرّتْء فَأَسلت مَولی لھا یسل عَبد اللہ 
ان عُتر مرخ مم سال بد الل محر فَقَالَله عَبد الل: مُرڑھا فَلتَرکب .. 


ما علی الرجل !ط: یرید أنه لا شیء عليه فی قوله: علی مشی إلی بیت اللہ ولا یلزمہ بە حج ولا غیر ذلك ما 
یتعلق به النذر حؾ یتلفظ بالنذر فیقول: علی نذر مشي إ ی بیت اللہ فاعتقد اُن لفظ الالتزام والاجاب إذا عري 
من لفظ النذر لم جب عليه بە شيء. 

ھل لك أن اعطيك إح: علی معیٰ الانکار لقولہ وا حمل لە علی تعب ا شی !لی بیت اللہ إِن م برحع عن قوله 
ذلك واعتقد أُنه یغٹتم منه اأحذ جرو القثاء لغیر سبب ومٹل ھذا ما بجب اُن ھی ااإنسان لا سیما 
من لا علم عندہ اللحاج علی التزام ما یشق عليه ورعما لم یمکنە الوفاء بہ۔. ھذا ا جرو: بیکسر ا یم وسکون 
الراء صغار القثاء. رھهذا الأمر عندنا: قال حمد: وہذا ناحذ من جعل عليه اللشی ال بیت اللہ لزمه املشی إن 
سعل تار امن و ا وھو قول أي حنیفة کذا ٹی ا لحاشیة. قلت: قوله: لزمه الشی أي مع الحج 5 و العمرة 
سواء اأُطلق لفظ النذر أو می وسواء قال: علي الملشی ل ی بیت اللہ أو لل الکعبة أو الیل مکة أو مکف وسواء 
ای ھا اسیو سور ملف ا جھعمھ ماف مت 
ما لو قال: علی ححة أُو عمر؛ بخلاف ما إذا لو قال: علی الذہاب !لی مکة أو الذھہاب لعداد علی السفر !لی 
مکة أو الرکوب إلیھا او اللسیر إلیھا فلا یلزمه فیھا شیے؛ لعدم تعارف إنجاب النسکین یە. 


اسر ٦٣٤‏ ما جاء فی من نذر مشیا إ ی بیت الله 


ثم أطْش من حیث عَحرّت. قال مالك: َتْرٰی مَعَ ذَلك عََيْهھَا الٰهَدي. مَالك أآَنَہُ بَلْعَهُ ان 


دا فذرت فلنفض 
نے ئک ج۔ 7 


سَعید بْنَ المسیبِ وَأبا سَلمَة بْنَ عَبْدِ الرَحْمَنْ گان ولا مل قولِ عَبِدِ ال بن عُحَر. 


٠‏ - مالك عیٴ بحہ بن سعید کال دا ا ا 4 رکٹ 
ن یجی ۶ 7 َليٰ مَشّي بی .لے 
کن ات پا یا فسالت 2 بن أبي زا حُ وع فقَالوا: عَليْكَ مَديٰ فَلَمًا قدممت 
٤۔ھ‏ 2 ۴ ے۶2 رو > 7 9 ہ ےچ ےو ھ 
اي مار لع سج جم کی ہہت 


قال مالك: الأمْر عنْدکا ٹی مَیْ یقو ل: عَليٗ مَشیٌ إلی بَيْتٍ اللہ أَنهُ إذا عَجَِر رَكِب 


اور جو ہے کے 2 ہم را ہی وچ رس ھا ہوہ رر کو ھا سا و ھا ا وط یں 
نم عاد فمشی من حیث جز؛ فإن کان لا یستطیع المشي فلیٔمش ما قدر عليه 


7 
1ے 


7 


یرکب وَعَليْه هَديٗ بَدَنَو أوْ بقرَة أوْ شَاق إن لم یجد إلا ھی. 


ٹم لتمش !ح: ما روی عبد الرزاق عن ابن عباس: اُن رجلا نذر ان یمعشی !لی مک قال: ىمشی إذا أسيی رکب؛ 
فإذا کان عاما قابلا عشی ما رکب ورکب ما مشی ونحر بدنة. قال حمد: وأحب إلینا من هذا القول ما روي 
عن علي بن أبي طالب أُخبرنا شعبة عن اخکم بن عتیبة عن إبراھیم عن علي أنه قال: من نذر ان یُعج ماشیا ٹم 
عجز فلیر کب و یھديی ھدیاء فبھذا نأاحذ ان یکون امٰدي مکان اهٰشي وھو قول أی حنیفة اي مھ ن دون عود 


و 8 41 کے ۳ 23 لی ۹ و ھا کے ٠‏ " ۶ +2 ٤ھ‏ 
ائشی عند القدرہ: والقیاس ان ا خرج من عھدہ الندر إذاار کب بل جب عليه إذا قدر وت نذر 


فت کِ 7ے بدنةۃت إلَا نہ عملناہ 27 اْديي من تعیین بدنة لقوة روایته, 


- 


فالأمر عندنا: قال الباحی: وھذا کما قال ٹی من نذر اذٰشی إنی بیت اللہ تعا ی یرید مکة: إنە ان عجز ٹی بعض 


طریقہ عن اثشی أنہ یرکب ولا یمنعہ ذلك من التمادي علی الوفاء بنذرہ والأداء ما الترمہ؛ لأنە لا یآمن مثل 
ذلك ٹی السفر الانِ وما بعد وإنما من حکم ائشی ان یکون ٹی سفر واحد فإن فرقه لغیر عذر فقد روی لا 
نجزلہ ذلكء وإن فرقه للعجز عن انٗشي بالضعف عنه ولا خلو من حالتین, إحداصا: ان یطمع بإکمال ا شی فی 
سفرہ ثانیا علی وحہ التنفیق أو بیس ذلك: فإن کان یطمع بە فإنە یمعشی ما استطاعء فإذا عحز رکب حیق 


کپچ 


یستریح ٹم ینزل وعشي وعصي مواضع الرکوب ٹم یعود مرة آخری ویمشی ما رکب ویجزئه ذلكء وعليه دم؛ 


<- 


کتاب النذور ۰ العمل لی المشي إلی الکعبة 
وسُل مالك عَنْ الرّحلٍ َقول للرّحُل: آنا اَحْملّكَ إِّی بَيتٍ اللہ فَقال: إِن وی ان يَحْمِلَه 
َلی رَقبهِ - يُرید بذلكك المَشَقَة ونب تَفيهِ 4و۷" 
ھدیاء وَإِن لم يَکنْ وی شیا فليْحْحْ وَلَیْركبْء وَلحُْج بذلك الرّخْلِ مَعَه وَذَلك آنه 


س‌-۔۔۔ 


قَالَ: : آا أَحْملّدہ لی بَيّتِ اللہ ۸۶ +٭" 
وسُثل مَالك عَن الرَّخُلِ يَحْلْفُ ڈور ُسمّاة مَشیا إلی بَیّتِ اللہ ان لا یکلم أَحَا خَاءُ ا 
"0ت و ا 


غُمْرُ مَا حَعَل عَلی نَفيِه مِنْ ذَلكَء فقیل لَهُ هَلْ يْحْزیه مِنْ ذَلكَ تر وَاجد أُوْ ور 
مُسَمَاة؟ فقال مَالك: مَا تا الم بُخرفَه ِنْ فَلك إلا لوہ تھا حََل علی تقو قد 


ما قَدَرَ عَلَيْه من الْرّمَا مَانِء وَلَيَقرَب إِلَی اللہ تعَالی با اسطا عم الحَیْر 
الْعَمَلْ ق المَتي إلی یہ 


مَالك إِن أُْسنَ مَا سَمع م ِنْ أْلِ الم فی الرّحُلِ يَحْلْفُ بِالْمَشٰي إلی بَیْتِ اللہ -“ 


وسنل مالك: قال الباحی: وذلك أنه من قال لآخر: ”انا ا حلك إ لی بیت اللہ" یرید مکة ونوی ان یحمله علی 
رقبته للمبالغة فی الملشقة علی نفسه فإنه لیس عليه مله علی عنقه ولا عليه ان بحعحہ؛ لأنه م یقصد ذلك: وإنا 
حمله علی عنقه کقوله: أنا أ مل ھذا العود وھذا ا حجحر وھذہ الطنفسة وعليه ان یحج ماشیا؛ لأن قوله: أنا 
ملك یرید علی عنقه یتضمن اللشی؛ لأن من مل ثقیلا إنما بحمله ماشیا فلزمه اللشی إلی مکة ا کان قربة 
ول یلزم مله علی عنقه؛ لأنە لا قربة فيه والنذر إنما یتعلق بالقرب دون غیرھا۔ 

فقال مالك: وھذا کما قال: إِن من التزم من النذور فی اللشی إلی مکة ما لا یستطیع عمرہ لأدالہ مثل ان ینذر ألف 
ححة أو تعلف مھا فحنث فإنہ یلزمه ما الترمہ من ذلك: ولا یخرحه منه شی إِلا الوفاء بہ ولو قدر عليه وانسع عمرہ 
لە غیر أنه قد علم بحري العادة ان ذلك لا یکون فیلزمه ان یأتی منە با انسع لە عمرہ ویستغفر اللہ من التزامه ما 
لا یستطیع عليه ویتقرب إليه با اأمکنه من اأعمال البر۔ إِن آحسن !خ: قال الباحی: یقتضی انا یمین تلزم ویحنثٹ 
فیھا بالمخالفة فیحب با حنٹ فیھا ما التزمه من ور مد سر سلی ہج تی الرحل 
بحلف بالمشی إ لی بیت اللہ أو اطمرأة إلل آحر السألة یقتضی ان حکمھما فی ذلك واحد وإن اطرأۃ یلزمھا ذلك - 


کتاب النذور اہ ما لا یجوز من النذور فی معصیة اللہ 


أو الْمرأِ فیحّٹ آؤ نٹ آأَنه إن مَثی الحَالف مِنْھُمًا فی عُمْرَو فَإلَه يَدٹٍی حٌی 
سی بَیْنَ الصّفا وَالمَرُوَقِ فَإذا سَعَی فقد فرع وَآئَهُ إِن جَعل عَلی نفيم مَثیًا نی 


‫َ 
۰ 


ری سر رت ےتک 
مَاکِیٔا حَتّى يْفیضٌ قال مالكٰ: ایکون و مُت إلا فی حَج أوْ عُمْرَة 


۱ - مالك عَنْ حُمَیْدِ بن فیس وو بن ےی فو ےت 


رم دوھ 


وَأَحَنُمْمَا یڈ فی الحَدیث عَلى صَاجب ان رَسُو ل الہ کے رای رَجُ قَائمًا فی الشْنْسء 


< کما یلزم الرحل وإنھا یسقط المشی عنه فیھما بعجزہ عنه فیسقط إی بدل وھو افدي مع ما بطاق من المٰشي. 
'وژن مشی ا حائث منھما ٹی عمرۃ فإنه یعشی حؾ یسعی بین الصفا والمروۃ" یرید ان من لزمه الملشی منھما سواء 
کان مشیه مقیدا بعمرة أو مطلقا فحعله ٹی عمرة فإن کمال مشيه بانقضاء السعی؛ لأنه آخر عمل العمرء وإن 
کان مشیه فی حج؛ لأنە قید نذرہ بە أو کان مطلقا فحعله ٹی حج فإن آخر مشيه إلی انقضاء ا ٰناسك. 

إلا فی حج آأو عمرة: ولا یلزم لئشي ثی غیرہما بالنذر من نذر مشیا إنی الدینة أو بیت المقدس آتاھما راکیا إن 
نوی الصلاۃ فی مسجدیھما وإلا فلا شيء عليه وأما غیر ھذہ انُساجد فلا یأتیھا ماشیا ولا راکبا ولیصل فی 
مسجدہہ کذا فی الرسالة (ا حلی) متریم گور تمبور علا, ہب رآخن کہ م رکہ نر کند طا جے رالازم میشود ہروے وفاۓآں اگزمہ متحلقی 
بے با شر وبتضے گفقند زم ھی شور مزر مگر ولیہ معلق باشد مییڑے. (مصفی) قال الباحي: ختمل تأویلین احدھا: ان من 
نذر مشیا لی غیر مکة لا یلزمہ ذلك لا لی اْدینة ولا غیرھا؛ لأنه لیس ھہناك حج ولا عمرق, ویختمل ان یرید ان 
لناذ: ز اتی ای مکة لا یخلو من ٹلا ا حوال احدھا: ان یقصصد بنذرہ النسك أو یطلق النیة او و اينوي الشی 
خاصة دون النسكء فإن قید نیته بالنسك أو أطلقھا لزمه امٗشی والنسكژث؛ لن ظاھر نذرہ القریق والقربة إنما ھی 
ٹی النسك: وأما إن نذرہ بالشی خاصة فلم أر فیه نصا إخ۔ 

رجلا قائما إلح: قال اخطابی: قد تضمن نذرہ نوعین من الطاعة واللعصیق فأمرہ ػُل بالوفاء نما کان فيه من طاعة 
وھو الصوع وأن یترك ما لیس بطاعة من القیام ٹی الشمس وترك الکلام وترك الاستظلال بالظل وذلك؛ لأن ھذہ 
الأمور مشاق نتعب البدن وتؤذیہ ولیس فی شیء منھا إ ی اللہ قریق وقد وضعت عن ھذہ الأمة الأصار والأغلال 
ال کانت علی من قبلھم. وقال الباحی: قوله: "رأی رجلا قائما فی الشمس” یرید - واللہ أعلم - أُنه رآہ ملازما 
لذلك دون قعود مع الٹمکن من الاستظلال والقعود وخارجا فیه عن عادة الناس فسال البیي لا عن سیبە. 


کتاب النذور ٦٦۷‏ ما لا یجوز من النذور فی معصیة الله 


۔۔ َ‫ 


فقال: مَا بَال ہذا؟ فقالوا: سج چو و کت 
نل کا و تلم وی وَلیْجْلِسْ وََتمٌ صِیَامَهُ قال مَالك: وَلَمْ أَسْمَعْ 
گر اف رت ےج ےت 


وَیَتَر 


سس 


تْرَكَ مَا فا کان تل مض 

7 ےر یہ۔ و ٥‏ 2 او 7 ہے سے 1 روؤ: ھ2 ی 00ت سپ 
رت سج تھ ھجت کہ 
إلی عَبْدِ الله بُن عَبَاسيء فقالت: إِلٌي تُذر٘تٗ اُن أَنْحَر ایٍي فقال ابْنْ عَبَاي: لا تَنْحَرِي 


وَكقريی عَنْ يہ َمنْكٍہ فقال شَيْخْ ند ابْنِ عبَاي: وق کون وو و 


ہی ۱ نز ر محصیت است 


0000/۲ نَ الل قَال: طالَذِينَ يظَاهِرُون مِنْکُم مِنْ بسَائھمچہ م حعل فیه مِنْ 
ت۔ 7 (اغادلة:۲) 
الکفارَة مَا قادر انتا 


۳ - مالك عَنْ طَلحَة بْن عَبّد المَلِكٍ الأَیلي عَنْ الْقَاسم بن مُحَمّدٍ اہن الصْدَيقِء 


عَن عَائشة ثشَة اُن رَسُول الله ٥‏ قال: مَنْ ذر اُنْ بُطیعٌ اللہ فأبْطِعْهُ وَمَنْ تذر ان يَعّصي اللہ 
فلا يَعُصِه؛ وقال مالك: مَعْنّی قول رَسُول اللہ ٭: من تذرَ أُن يَعْصي اللہ فَلا يَعُصِه: 


ویترك ھا إح: وقی کلامه إشارة إپی ان ترك التکلم ونظائرہ معصیة قال ٹی شرح المهذب: یکرہ الصمات إلی 
اللیا ل للصوم أو غیرہ من غیر حاجحةء قال ابن افھمام: ویکرہ صوم الصمت وھو اُن یصوم ولا یتکلم. (ا حلی ختصرا) 
وکفري عن بمینك: الکفارة المعروفة ٹی القرآن: وا مراد بھا الفدیة بدلیل ما رواہ ابن أبي شیبة عن ا حکم عن ابن 
عباس ثي رجل نذر ان ینحر ابناء فقال: یھدي بدنة أُو کبشاء وبە قال ابو حنیفة: لو نذر ذبح ابنه فعليه شاة؛ 
لقصة الخلیل ےڈ وھو قول مالك وا مد قي روایق وأُلغاہ ابو یوسف والشافعی کنذرہ بقتل ولو نذر بذبح 
نفسه لم یلزم شيء عند الثلائ وعن ا مد روایتان کما فی نذر ذبح الابنء وأوجب محمد الشاق ولو نذر ذبح 
ابی أو جدہ أو أمه لغا إجماعا؛ لأھم لیسوا من کسبھ. (ا حلی) 

الذین یظاھرون: غرضہ إلبات اُن لا تنافِی بین اللعصیة ووحوب الکفارة؛ فإن الظھار أمر قبیح عرفا وشرعا ٹم 
جحعل فيه الکفارۃ فکذلك نذر الملعصیة وإن کان منوعا شرعا یلزم فیيه کفارۃ الیمین. 


کتاب النذور ٦۸‏ اللغو فی الیمین 


- 


ان رج ات یَمّْشيٗ إلی الام أُوْ إلی مِصُر او ور رت 
َیْس لە یطاعَة إِن كَلمَ هَلائا أُوْ مَا اُشْبهَ ذَلكَ؛ فَلیْس عَلَيْه فی شَيٴء من ذَلكَ شَيٰءَ إِن 


مُ کَلمَ ا حَنثٗ يِمّا خَلَفٗ عَلَیْه؛ لأنه لَیْسَ اللہ فی هو الشیَاء طاعَة وَإِنَمَا فی 
لہ ما لَهُ فیه طَاعَةً 


مَا أُشْيَهَ ذلكَ مٌا 


الو فی الیْمیز 
0ھچ ٹپ 200 ِشَةَ أُمْ الْمَؤْمَِينَ اھ کائتٗ 
کقول: لو الین قَوْلَ الإنْسَانِ: لا اللہ وبلی واللہ. 


و ؛امی او اخال 

تما للە فیە طاعة: ولا قربة فیه؛ فالنذر بە لغو لا عبرۃ یہ وھو امروي عن ابن عمر وغیرہ من الصحابة وھو قول 
الشافعی والحمھور: فلا ینعقد النذر بمباح ولا ععصیق وتحریر مذہب الإمام أبي حنیفة کما ٹی کتب الفقہ: اُن 
من نذر مطلقا أو معلقا بشرط یریدہ ک۔'ان قدم غائي" فوجحد ما ہو طاعة مقصودة بنفسھا ومن جنسھا 
واحب فعليه الوفاء فحرج النذر بالوضوء؛ لأنه غیر مقصودہ و کذا المریض؛ لِأنه لیس من جنسه واحب؛ وأما 
امعصیة فھی مانعة للانعقاد إذا کان حراما بعین فلو نذر صوم یوم العید ینعقد وو جب الوفاء بصوعم یوم غیر 
ولو صام خرج عن العھدۃ. 

اللغو "۷ الیمین: احتلفوا ر6 تفسیر اللغو ا مٰذ کور ۴ قوله تعالل: ٦‏ یواحذ کم ال 2 ین ایمانکہ٭ 
(اللقرۃ:٢٢۲)‏ علی أقوال الأول: ان تحلف علی شیء وأنت غضبان: آحرجحه سعید بن منصور وعبد بن مید وابن 
اللنذر وابن أبی حات م والبیھقي. الثانی: ہو ا حلف علی المعصیة أحرحه وکیع وعبد الرزاق. الثالٹ: ان تحرم ما 
أحل اللہ لك۔ الرابع: ان تحلف علی الشيیء ٹم تنسی۔ ا خامس: وھو محتار اأُصحابنا هو ان تحلف علی الشيء ظانا 
أنه صادق وھو ق الواقع کاذب فلا مواخذة فيه ولا کفارة ولا إٹماء وھو امروي عن إبراھیم اأخحرجه عبد بن 
حمید وعن ابن عباس, اُخرجه این جریر وابن المنذر عن عائشة. السادس: هو کلام الرحل ںی بیته وق امزاح 
وافزل لا واللہ وبلی واللہ من غیر قصد الیمین اآخرجه وکیع والشافعي: قال قِ البدائع: وأما یمین اللغو فقد 
اختلف قی تفسیرھا قال أصحاہنا: هي الیمین الکاذبة خطاً أو غلطا فی الماضی أو ٹی ا حال علی الظن ان المخبر 
یہ کما أخحبر وہو بخلافہ فی النفی أو فی الالبات نحو قوله: واللہ ما کلمت زیدا وفی ظنه أنه لم یکلمه ئم تبین 
بخلافهہ وقال الشافعی: بمین اللغو ھی الیمین الي لا یقصدھا ا حالف وھہو ما نجري علی السن الناس فی کلامھم - 


کتاب النذور ٦۳٣۹‏ اللغو لی الیمین 
قال مَالك: أَحْسَنُ هَا سَمِعْثُٗ ںی ھذا ان اللْعْوْ حَلفُ ےس جہ 
ال كذلك تُمٌ يُوجَدُ عَلی غَیْر ذُلكَ فَھُو اللغُوٴ قَال مَالك: وَعَةْ عق الین ان يَحفَ 


لرّخْل ان لا یع : وه عَضْرَةِ دنَاہیر تُمٌ َيمُ بدَلكَ ا يَخلف لََضْرِيَنَ عَلامَۂ ا 


لا یضربه وتَحْوُ هَذاء فَهَذَا الّذِي بکفَرْ صَاجيُ عَنْ تِبینہہ وَلیْسَ ق الَقر کفَارق ۔ 


< من غیر قصد الیمین من قوضم: لا والّہ وبلی ول سواء کان فی الماضی أو ا حال أو المستقبلء وأما عندنا 
فلا لغو ٹی اللستقبل بل الیمین علی أمر فی المستقبل بمین مقصودةء وفیه الکفارۃ إذا حنث: قصد الیمین أو لم یقصد 
وإنھا اللغو فی ا حال والماضی فقط وما ذکر حمد عن أبی حنیفة: ان اللغو ما بجري بین الناس من قوفم: لا واللہ 
وبلی واللہ فذاك حمول عندنا علی ا ماضی أو ال حال وعندہ ذلك لغوء فیرحع حاصل ال خلاف بیننا وبین الشافعی 
مین لا یقصدھا ا حالف نپ رای جو وفیھا الکفار وعندہ لغو لا کفارة فیھاء ولنا قوله 
تعال ی: طإلا ُواحڈذک ال باللعہ وافی ایمانکٴ ولک سرع ات (الائدة:۸۹) قابل بمین اللغو بالیمین 
اللقصودق وفرق بیٹھما بالمواذة ونفیھا فیجب اُن تکون بمین اللغو غیر بمین اللقصودة تحقیقا للمقابلة والیمین 
ٹی اللستقبل بیمین مقصودة سواء وجد القصد أو لا؛ ولآن اللغو فی اللغة اسم للشیء الذي لا حقیقة لە وذلك 
فیما قلنا وھو ا حلف نا لا حقیقة لە بل علی ظن من ا حالف؛ وتبین ان المراد من قول عائشة: لا واللّہ وبلی 
وا ثی ا حال والماضی ولا فی المستقبل. اللہ أعلم. 

احسن ھا ممعت !س٭: متریم گویر انقیار ارام شا نی ور تقر لخو قول حضرت وائشہ است وختار ارام اعم در افو مامند اس سان امام ماگ 
است, وحمل محمد أثر عائشة علی ہذا حیث قال قی موططه: وھذا اأحذء اللغو ما حلف عليه الرحل وھو یری 
أنه حق فاستبان لە بعد أنه غیر ذلك فھذا لدینا لغو وروي حمد ق آثار أُخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراھیم 
عن عائشة فی اللغو قالت: ہو کل شيء یصل بە الرحل کلام ولا یرید یمیا تحو: لا واللہ وبلی والل وما لا 
یقصد عليه قلبه قال: وبه ناحذ ومن اللغو أیضا الرحل یحلف علی شيء یری أنە علی ما حلف عليه؛ فیکون 
علی غیر ذلك فھذا أیضا من اللغو وھو قول أبی حنیفة. (الصفی وا حلی) 

وعقد الیمین إلخ: قال الباحی: وعقد الیمین الیيی تکفر ان حلف لیفعلن ٹم لا یفعل, أو بحلف لا اأفعل نم یفعل 
فھذان الیمینان نما یتناولان اللستقبل؛ وذلك ان الأیمان علی ضریین: بمین علی مستقبلء ومین علی ماض: فأما الیمین 
علی مستقبل فلا یدخلھا ٹی قول مالك لغو ولا غموس والنما یدخلھا البرء فلا تب کفار, أو ا حنث فتحب فيه 
الکفارۃ. وقوله: "فھذا الذي یکفر صاحبہ'' یرید ان الیمین علی المستقبل ھی الي تدخلھا الکفارۃ لتحلھا أو لترفع 
ماٹمھاء وأما لغو الیمین فلا کفارۃ فیھا؛ لأنھا علی مذہب مالك متعلقة باماضی؛ ووجه ذلك نما لیست بیمین تنعقد 
لیفعل أو لیتركء وإنما ہو یمین تصدیق قوله وتاکید ما أخبر بەہ فلا بیقی ھٰا بعد التلفظ بھا حکم. 


کتاب النذور ٦٠٤‏ ما لا یجب فيه الکفارۃ من الیمین 


٦ ٴ‎ 


قال مالك: ۶ کی لت ظا ا وَهُوَ یَعْلمْ ا نهُ آئٔمٌ وََحْلِفُ عَلی الکذِْب 
مو 0 و لِیْقَطمَ یه مَالا فَھَذا اعْظُمْ 
؛َ ےک عفر رکفت کہ 


تو ت 


سس 0 الیمین 
وجرک ور و ک2ا کر 2ےک ھ ارہ 
سس ےت 
0رموہ ا کا مث وق الت کواہ عم اتال سز کھت نا جار 


الاستثناء 


ےت بَعْضّا قبْل ان یسْکت, فإذا سکت وَقطعَ کَلامَه فلا تنَيا لهُ 


اس 


کک 


٦ 


فھذا أاعظم !لح: ولیس فیہ إلا التوبة والاستغفار: مترتم گی رہب خافقی د موس وجوب تغارواست, وقول لی یفہ در مو 
٦ل‏ قول مالک است. (مصفی) قال الباجی: قولہ: ”وأما الذي بحلف علی الشی۔'" لی قولە: 'فھذا اعظم من أن 
بکر یه کَفَارَد فان خذہ الین ارضا لت من جنس ما تتعلق بە الکفارة؛ لأنھا بین علی ماض: ومین ا ماضی 
0 وپٍَ/"ء/) ان بخلف علی شےء أنه قد کان کذا أُو ما کان کذا وھو 
یعتقد صحة ما حلف عليه فیکون الأمر علی خلاف ما حلف عليه فھذہ لغو الیمین عند مالك؛ ولا کفارۃ عليه 
ولا إٹمہ وٹائیھما: ان یحلف علی ذلك ولا یعتقد ان الأمر علی ما حلف عليه فھذہ الیمین الغموس؛ میت 
بذلك؛ لا‌نھا غمست صاحبھا ٹی الائم؛ ولا کفارة لماء وإنما قال: إھا أعظم من ان تکون فیھا کفارۃ؛ لأُنما 
انعقدت علی الائمء والیي تکفر لم تتعقد علی إٹمء وإنما انعقدت علی ا جواز وإنما تب عليه الکفارۃ بالحنث. 

لم یحنٹ: قال حمد: وھهذا نأاحذ إذا قال: إن شاء اللہ ووصلھا بیمینە فلا شيء عليه وہو قول أبي حنیفة 
والمراد بالوصل ما لا یعد ٹی العرف منفصلا کالانفصال بسکوت أو کلام حیؾ لا یضر قطعه بتنفس أو سعال أو 
نو ذلكء واحترز بە عما إذا قال ذلك منفصلا فإنه بعد الفراغ رحوع عن الیمین ولا یصح ذلك. 

ما معت فی الٹنیا: یقتضی أنه قد سمع غیر ذلكء وھو ما روي عن الحسن وطاوس أُن للحالف الاسٹثناء ما 
میقم من بحلسه وما روي عن ابن عباس أنه کان یری لە الاسٹثناء مؾ ما ذکرہ وتاول قول اللہ: هلواذْكْر ربك 
اذا سیت (الکھف:٢۲)‏ وھذا قول شیوخنا: إنه لا یثبت عن ابن عباس؛ فإن ابن عباس من أُھل اللسان ولا یخفی 
عليه ان لیس من لغة العرب ان یذکر الأانسان لفظا ٹم یظھر الاسٹثناء منه بعد عام. 


کتاب النذور ٦١‏ ما تجب فيه الکفارۃ من الأبمان 


و 


وقال مَالك تی الرَّخُلِ ؛َ حول کفر باللہ او أَشْرَ باللہ تم بَحنّث: ا 
کفَارَة وَلَیْسْ یکافر ولا مُشْرث حٌَی يَکُونَ قَبه مُضْجِرًا عَلی الشّرْكءٍ وَالْکفر وَليسْتعْفِہ 
7.0 ۳ ×**) ٣مھ"‏ 


۰-7 
7 


.8ئ 


2.0-5 یل نأ ایم 7 ھب 


قال: مَنْ حَلفَ مین رای خَْرٴا مِنْھا فَلَیْکَفَرْ عَنْ یَمینە وَلبَنعَلْ لِّي و خیر 


ےو و ظ ے5 ہم 


قال مالك: مَرْ قال: ذر لمح خبًاب خلل کر نب فا دہ ناث 


ا 


- 


7 
1 


گی ہو ما کے زٛالنه 
نِ رسول الله 5ل 


ل۔ڑگھ ہمھہےے۔ 


رکید فَهَرَ خَلْف الإلْحَانِ ق الد : الوَاجِدِ يُرَمّدُ فيه الأَيْمَانْ یمیا بَعْدَ یمین:.. 


لیس عليه کفارۃ: وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة وا مد: إذا قال: ہو یھودي أُو کافر إن فعل کذا فحنث:؛ 
يلرمه الکفارة قیاسا علی تحریم المباح؛ فإنه بمین بأنہ التحرمء ووجہ الا حاق: أنه ما حعل الشرط وھو فعل کذا 
علما علی کفرہ ومعتقد حرمة کفرہ فقد اعتقد اُن الشرط واجب الامتناع فکأنه قال: حرمت علی نفسي 
فعل کذاء ٹم أنه لو قال ذلك الشیء قد فعله قال: إن فعلت کذا فھو کافر وھو عا م أنه قد فعلهہ فھو یمین 
الغموس لا کفارة فیھا إلا التوبق وہل یکفر حؾّ تکون التوبة توبة من الکفر؟ قیل: لاء وقیل نعم. کذا فی 
ا حاشیة عن ا حلی. وقال صاحب ادایة: لو قال: إِن فعلت کذا فھو یھودي أو نصران أو کافر یکون ییناء فإذا 
تو ےو یش ری ریو چیہ سی فافھم. 

فلیکفر عن یمینہ: واستدل بە علی أُنە یجوز تقدم الکفارۃ قبل الحنث؛ وھو قول عمر وابن عباس وحذیفة وغیرھم 
وإلیهء ذھعب مالک ود والأوزاعی والشافعی إلا ان الشافعی قال: إإن کفر بالصوم قبل ا حنث فإنه لا یجوز؛ لأنہ 
بدنِ وھو لا یقدم علی أوقاتھاء بخلاف الطعام وأخویھا فإنھا من حقوق الأموال فیجوز تقدمه کالزکاۃء وقال 
ابو حنیفة: لا تحوز الکفارۃ قبل الحنث؛ وھو روایة عن مالك؛ حکاہ الباحي. (ا حلی) وأما ا حدیث فقد روي 
بروایات؛ روي: فلیأت الذي ہو خیر ولیکفر یمینہ وروي: فلیکفر یه ولیات الدتي ہو خی وروي: فنیات 
انذتی ہو خحیر ٹم لیکفر یمینہ وھو علی الروایات کلھا ححة علیھم لا ھم؛ لأن الکفارۃ لو کانت واحبة بنفس 
الیمین لقال ٍن: من حلف علی یمین فلیکفر من غیر التعرض ما وقع عليه الیمین؛ فلما خحص الیمین علی ما کان 
ا حنث خیرا من البر بالنقض والکفارۃ علم اھا تختص با حنث دون الیمین, وأھا لا تحب بعقد الیمین دون ا حنٹث. 


کتاب النذور لت ما تجب فيیه الکفارة من الأیمان 
کَقوْلہ: واللہ لا اَلقَصهُ منْ کذا وکذاء يَخْلِفُ بِذلكَ مَاًا تَا او أَكْر مِنْ ذَلكَ قال: 
فا طَْك وَاجدَةٌ بل کَفَارَة الیمین. قال مالك: فان خَلَفَ رَجُلَ تَا فَعَالَ: واللہ لا ال 
,92 ا أَذْخْل ھَذا البْیْتَ فکان ھذا فی یٔمین وَاحدَة فَإلمَا 
عَليْه کفارٰة وَاحِدَه وَإِنمَا ذَلكَ كَقَوْلِ الرَّخُلِ لامْرَأنہ: أَنتِ الطلاق إِنْ كَسَوْتٍٍ مَذَا 
الوب ولا أَونْتُ لٍَ لی الْمَسجدہ يَکُون ذَلكَ تسَفَا مُمَابما فی کلام وَاجاٍ فَإن حَیثٌ فی 
شی وَاجدٍ مِنْ ذَلكَ فقذ وَحَب عَليْه الطلاقء وَلَیْسَ عَليْه فَيمَا فَعَل بَمْدَ ذَلكَ جِنْث, ِنَمَا 


0 حلٹ فی ذلك حنلث اح قال مَالكٰ: الأمْ عنْدَنا ". ذر مرا نهُ جَائرٌ علیھا بغَْر 


سے ے 
ےھْ 


إِذْنِ زوُجھا يَجحبُ عَليْھَا ذلكَ ویش إِذا کان ذلك یق جسّدھا وکان ہد مر 


ہے 
٤,‏ 7 ہجو(ظ۔ ہےو۔ 


پڑوجھا وَإِن کان ذَلكَ يَضُرُ بزوُجھا فَلَه مَنْمُھا مه کان ذَلك عَلَيْهَا حَتّی تَقَضِيَة 


بحلف بذلك مرارا: قال صاحب الرمة فی اختلاف الأمة: لو کرر الیمین علی شیء واحد أُو اشیاء وحنٹ 
قال أبو حنیفة ومالك وأ مد فی إحدی الروایتین عنه: إن عليه لکل بمین کفارۃ إلا ان مالکا اعتبر إرادة التاکید 
فقال: إِن راد التاکید فعليه کفارۃ واحدةء وإن أراد الاستثناف فلکل بمین کفارۃ وعن اأ مد روایة أخری: عليه 
کفارة فی ا لحمیع. وقال الشافعی: ان کانت علی شیء واحد ونوی با زاد علی الأولی التأاکید فھو علی ما 
نوی, ویلزمه کفارة واحدق, وإن راد بالتکریر الاستثناف فھما یمینان وقی الکفارة قولان, احدہہما: کفارق 
والٹان: کفارتان وإن کانت علی أُشیاء ختلفة فلکل منٹھا کفارة. وفی "الدر المختار' عن 'اخلاصة'' ویتعدد 
الکفارۃ بتعدد الیمین, واٹحلس وا حالس سواء. (ا حلی) فان حلف رجل: قال الباحی: وھذا کما قال: إن من 
حلف ینا واحدة تضمنت أشیاء فافھا یمین واحدة نجزی ٹی حلھا بالاسٹٹناء استثناء واحدہ وقی حلھا بالکفارۃ 
کفارۃ واحدة ویحنث بفعل الامتناع من إبعاض ذلك الفعل وھذا إذا حلف علی النفی؛ فلو حلف علی الإنجاب 
فإنه لا یبر إلا بفعل ذلك کله؛ لأنه قد تحلف علی الانیان بجمیعه. 

الأامر عندنا إخ: قال الباحی: وھذا کما قال: إِن نذر ذات الزوج لازم نھاء فإِن کان ذلك بغیر إذن زوجھا 
فھو علی ضربین: ضرب یتعلق با مال وضرب بتعلق با حسد فأما ما یتعلق با مال فلا یخلو اُن تقتصر به علی 
اللث فما دونه أو ترید علی ذلكء فإن اقتصرت علی الثلث فما دونه فلا اعتراض فيه للزوج ولا تَحوز لە 
الزیادة علی ذلك کالموصیء فإن زادت ف ذلك علی الثلث کان للزوج الرد خلافا لأبي حنیفة والشافعي. 


کتاب النذور ٦٦‏ العمل لی کفارۃ الأیمان 


العَمَلُ ٹی كفارَةِ الأمان 
سس یٹک رر رت تھا 
ا عثّیْ رَقبَوِ او کِسٰوٰةُ عَشرَة مَساکین وَمَنْ خَلف بَیَمین فلم یو گدھا 
ٍ ہپ شی کھت کر سوسفا 


ھی ےک و نس یه بالْکسٴوَةِ أَنَهُ إِن كَسَا الرّحَال 
فروت ناوات کت نا کا تک لو تا وَخِمَارا وَذْلكَ أَدْنی 
ما یُجریٔ کُلاّ فی صّلاته. 
" 7 ا9 کے 023-0 ١‏ ہہ ز۔۔ کچھ 1ت ےھ ی“۔ 27 
20پ ا 
عَشرَة مَسَاکیں لکل مشکین مُڈ مِنْ جطق ان رَ عق المِرَارَ إِذا وکد الَیْمِينَ. 


أو کسوةۃ عشرة مساکین: مذہب ابن عمر إلی أُن کلمة "او" فی الأیة للتقسیم والحمھور علی أنە للتخییر 
کما ٹی فدیة الحلق ٹی الإاحرام. (ا حلی) مد من حنطة: وکذا غیرہ من الطعام من غالب قوت البلد وإليه ذھب 
مالك والشافعی؛ وقال ا مد: یطعم لکل مسکین مدا من بر أو نصف صاع من غیرہ من التمر والشعیرء وقال 
ابو حنیفة: صاعا من شعیر أو تمر أو نصفه من بر. (ا حلی) بالمد الأاصغر: یع مد النی کل وھو رطل وثلث 
بالبغدادي وھو مائة وٹمانیة وعشرون درہما وأربع اُسباع درھم وربع کما مر فی آخر الزکاۃ. (ا حلی) 

ما بجزی کلا فی صلاتہ: فالکسوۃ عندہ تقدیر لکل ما یؤدي الصلاق وھو قول أ مد وقال بە الشافعی ولا ٹم رحع 
وقال: ھی ثوب واحد لکل من قمیص أو سراویل أو مقنعة او إزار یصلح لکبیر أُو صغیر لصحة إطلاق الکسوۃ 
عليه وقال أبو حنیفة: ہو ٹوب یستر عامة بدنە فلا بجوز السراویل والازار ونحوہماء وھو قول النخعي. (انحلی) 


کتاب النذور ٤ڈ‏ جامع الأیمان 


ا ا 
جامع الآیمان 
0ےہ سے 
' مد بے صههہ تس ہر 7 ترںند ہہ ےہ ہے ج۔ے۔ 
تپ سے جے ےج للہ 5ک آد رك عُمَر بْنْ لطاب نچ 


رھ۔۔ے۔ رھ۔۔ ےو ےر لد 


7ھءو0 رکب وَهُوَ يَْلفٗ ایم فَقَال رَسُول اللہ ڈ: إِنّ الل يَْهَاكُمْ ان 
تُحْلفُوا بآَبائُكم و کہ م فلت با اون 


* ٤ ہے)>۔و‎ 


۱ - مائث آَئه بلق أن ول الہ کل کان ول ال متا 


القَلوت: 


۔۔ھ سو ۔ ٢‏ ہھ 


٣٢‏ ا ما د عَْ ُلمَان لن حلص لن عَُر لن حَلدقَِئ ال جھاپ آله بلق 


بعنح اخاء 


ث با لَاية بْنَ عَبْدِ الْمْْدِر ما اب الله عَلَيْه قال: یا رَسُول اللہ! أُمْحْر دَار قومی الی 
اارسی 


ُصَبْتُ فيهًا الّثب وَأحَاورُكَ َأنْحَلعٌ مِنْ مَالی صدقة لی اللہ وَإِلَی رَسُول 20 0) 


7 


7- 
أ 


فلیحلف بالہ !خ: قال النووي: فیکرہ ا حلف بغیر أ ماء اللہ وصفاتہ سواء قی ذلك البي کل والکعبة واللائکۃ 
والأمانة والروح وغیرھاء ومن اُشدھا کراہة ا حلف بالأمانة. وبە قالت ا حنفیة غیر أنه لو حلف بالقرآن لا یکون 
بھینا عندھم وعند الثلالة الباقیة الصحف والقرآن و کلام اللہ بمین؛ و کذا والنی ىي یمین أیضا عند أ مد فیما حکی 
عنہ ولو تبرأ من اُحدھا یکون ینا إجماعا. قال ابن ا ھمام: ولا یخفی ان الحلف بالقرآن الآن متعارف؛ وأما 
الحلف بکلام اللہ فیحب ان یدور مع العرف. قال العییٰ: وعندي الصحف مین لا سیما فی زمانناء ولا یناقض 
ھذا قولہ ک3 فی الحدیث الأعرابی: آفیح اوابیە ا صدف. رواہ مسلمٍ فان ھذہ کلمة نجري علی اللسان علی 
العادة لا یقصد ھا الیمین ولا التعظیم بل ہو من جملة ما یزاد فی الکلام تحرد التقریر والتاکید والٹھی نما ورد 
فی حق من قصد حقیقة الخلف والتعظیم. را حلی) 

ما تاب اللہ عليه: وقصتہ: ان البی کل حاصر بن قریظة و کانوا حلفاء الأاوس حؾ جھدھم ال حصار بعثوا إلی 
رسول اللہ لػَ أن ابعث إلینا با لبابة لنستشیرہ؛ فارسله رسول اللہ جٍ٭ٴ. فلما رأوہ قام إليه النساء والصبیان ییکون؛ 
فی وجھه فرق ہمہ فقالوا: یا آبا لبابةا أتری أُن نترل علی حکم حمد؟ قال: نعم وأشار بیدہ إ یل حلقه أُنە الذبح 
قال أبو لبابة: فواللہ ما زالت قدماي من مکاھما حؾق عرفت فی حنث اللہ ورسولہ؛ ٹم انطلق علی وجھه وربط 
ہی جچ رھ مو وت ؛ م أن اللہ تعالی آنرل توبتہ ‏ 
القرآن فثار الناس إليه لیطلقوہ قال: لا واللہ حیق یکون الرسول 5ل هو الذي بطلقی فاطلقه ت٭. (ا حلی) 

قومی: بی قریظة فإن عیاله وأمواله کانت فیھم. 


کتاب النذور نک جامع الأیمان 
فقال رَسُول اللہ ےل بُجْرِيك من ذلك الللّث. 


7 7۰0 یوب بُن مُوسّی عَنْ مَنْصُور الْحَحَبيٌ عَنْ أَمّہه عَنْ عائشة أمَ 
لن گر آنھا سُبِلتْ عَنْ رَخُل قال: مال فی ِناج الْكَعبَة فقالتٰ عَائشة: 
ما مُا يیُکكَفر الیْمينَ. 0۳ " ۶٣‏ ھت" 


0ل مو و فی سٍسےل الل وَذَلك لِلَِي حَاءَ عَن رسُول اللہ بل تی أُمْر 


‫َ 


‌ کت 


‫َ 


ڈو سے 


فی رتاج الکعبة: الرتج حرکق والرتاج - ک۔"کتاب"' -: الباب العظیم وھو الباب المغلق ورتج الباب غلقه 
کذا ٹی القاموس, وا مراد ٹی ھذا ا حدیث نفس الکعبة؛ لأنه أراد اُن ماله مدي إلی الکعبة لا إلی بابھاء وأنھا ذکر 
الباب تعظیما. (ا حلی) یکفرہ ما یکفر الیمین: وبە اُحذ الشافعیء قال حمد: وأحب إلینا أن یفی بما حعل علی 
نفسه ویتصدق بذلك وعسك ما یقوته فإذا أفاد مالا تصدق عثل ما کان اُسکھ. (ا حلی) 

بجعل ئلث مالە !خ: رو و مہ تیر سی لٹ 
وجب اللہ تعال یل فیه الصدقة؛ لقوله تعالی: . لاخذ مْ امو اھ صدقةت (التویة:: ٠‏ وحدیث أي لبابة لیس فيه 
تصریح بالنذر قیل: حتمل النذر ونختمل الاستشارة غیر أنه اُوردہ بصیغة الحزم؛ ویجتمل الاستفھام بعذف 
أُداتی کذا قاله این حجر ق فتح الباري. (ا حلی) 


بسُم الله الرَّحْمَن الرٌجیم 
کتاب الذ کاة 


اك نت َ ال6 


7 ۔.ھ 0 کاو و ہو آہ ہے ہو کے ا 2 ہر تہ :. 2 
یاارسول اھا:إن اسَا مِن اھُل البَادِیة یائونا بلحمان ولا ندري ھل سموا اللہ عليھا 
7 ءٴُ 


أُمْ لا؟ فقال رَسُول اللہ 355: سَموا اللہ عَليْهَا تم کلوهًا. 
َال مَالك: وَذلكَ فی أوّل الإسُلام. 


ے۔م۔ ی۔ 7٦‏ ٭َ وج طؤ دھء۔ سے 7 31 7272-10070 ٢٥‏ مهھ 72 
٥‏ - مالك عن یحیی بن سُعیدٍ ان عبد اللہ بن عیّاش بن أبي ربیعة المحزومِي 


ے۔ 


١ ٌّ 


کی کت ول کوک گر کو ہی کا مر 
أمَمر غلامًا لهُ ان یذبح ذبیحة فلمًا 


پر ای-2 کے 7 2 ہ۰“ 


2 سو و و ا ا و ا ا ا کی و ا کی و 3 
قد سمیّتء فقال لە: سم اللہ ویحك؛ فقال لە: قد سمیٔت اللہ فقال لە عبد اللہ بر 


عَبّاش: وَالل لا أَطعَمُھا أَبٰدا. 


أنه قال: مرسلء ووصلہ البخاري وأبو داود عن عائشة ... . موا اللہ علیھا !خ: قال الطبی: ھذا ا حواب من 
اللأسلوب ا حکیم کأنه قیل لھم: لا تحتموا بذلك ولا تسالوا عنھا والذي یھمکم الآن ان تذ کروا اسم اللہ علیھا 
أي حین الاکل. قال حمد: وهذا ناحف وھو قول أبی حنیفة: إذا کان الذي یأتی بھا مسلما أو کتابیاء فإن اتی 
بذلك بحوسی وذکر ان مسلما ذنحه أو رجلا من أھل الکتاب لم یصدق وم یوکل اي لم یصدق ذلك الکافر 
بقوله وم یڑکل ال مذبوح عمجرد قوله؛ فإن قول الکافر غیر مقبول فی باب الدیانات وا خل وا حرمة. (احلی) 
ورذلك پی ارل الاسلام: مُا روي ٹی حدیث عائشة ٹی ھذا ال حدیث ان الذاعین کانوا حدیثی عھد بالاسلام ما 
یصح اُن لا یعلموا مثل ھذاء وم بیلغ بعد إلیھم شرع السي .72 أو من یکثر منھم النسیان ٹل ھذا أو الغفلة عنه 
پا م بر ہم بە عاد وأما الآن فلا یکاد ذابح یترك ذلك. 

لا ا٘طعمھا ابدا: ھذا قوله للغلام: سم ال إذا کان ا خاف ان یغفل عنه من ذلك وینساہ؛ و م یقنع باخبار الغلام 
لہ بانہ قد سمی اللہ أو راد أن یسمع ذلك منه؛ فلما لم یسمعه الغلام التسمیة واقتصر علی إخبارہ بذلك وفات ۔ 


کتاب الذ کاة ك٤‏ ما یجوز من الذکاۃ علی حال الضرورۃ 


ون ےھ ے‫ بت 2 77 2 

ما یجوڑ من الذ کا علی حال الضَرٴورَة 
٦ء‏ - ممالكٰ عن زید ب بن اَسلمٍَ عَنْ عَطا بن مَسَار ان رَحُلا مِنْ الأَْصَارِ 0 
کان ری لَحَةٌ لهُ بأحْيٍ اض ھا الْمَوّتُ فَذکاھَا بشِظاظ, فَسُیل رَسُول اللہ بت 


عَنْ ذلكٌ؛ فقال: بئان نٹ 


جرے۔ےےے ے_. 


اي جحاءت مات اموت 


فَذکيْھَا بخجرہ فَسُیْل رَسُول اللہ تل عَنْ ذَلكَ فَقَال: اتا س بھا فکلوهَا. 
۸ - مالك عَن لُوْرِ بن رد اي عَنْ عَبْدِ الہ بن با أَنهُ سُبْلَ عَنْ ذیح 


تو درو 


نصاری الَْرّب؛ فقال: ل١‏ 2 جا وَنُلا هذِہ ال٘أیة: اَم ا و فانه مٹھ. 
087 ۔ ےے ےت (امائدة: فی 
- موضع التسمیة بإکمال الذبح أقسم ان لا یاکل الذبیحة وف ال مدونة قال مالك فی تفسیر ھذا الحدیث: لا أُری 
ذلك علی الناس إذا اُحبر الذابح أُنه قد می۔ 

فذ کاھا بشظاظ: أي ذخھا بہ والشظاظ ک۔"کتاب' باللعحمات: خشبة حددۃ الطرف تدخل فی عروق 
ا حوالقین لتجمع بیٹھما عند ملھما علی البعیرء کذا فی "النھایة والقاموس" وفسر ق بعض طرق ا حدیث بالوتد 
کما ٹی "التتویر". بسلع: بفتح السین جبل معروف با لمدینة علی ال حانب الغربی. 

ذبح نصاری العرب: بیع من دخل ق ذلك الدین بعد نسخه وعحریفه یھ 
العرب ق ہي تغلب. وقال النووي فی 'تحذیب الأ ماء واللغات": نصاری العرب ھراء وبٹو تغلب؛ وھراء قبیلة 
من قضاعق ‏ م ان حل ذبیحة أُھل الکتاب إذا مم ںسمع منھم التسمیة بغیر اللہ بجحمع عليه؛ لقوله تعالیل: ٭٭اوطعاء 
الین أونُوا اُکتاب حلٌ لکمہ٭ رشائدة:ی) قال ابن عباس: طعامھم ذبائحھم واخٹلفو* إذا ذکروا اسم اللسیح 
علیھاء فقال الشافعي وابو حنیفة: لا بحل قال ٹی الدر اللختار: جوز ذبح الکتابی إِلا إٰذا مع منه عند الذبح ذکر 
اللسیح وٹی افدایة: بجوز تزویج أھل الکتابیات: والأولی اُن لا یفعل ولا یاکل ذبیحتھم إلا لضرورة؛ وإلیه یشیر 
قول ابن عباس: تاوس یتو (انائد۸ف:٥٥٦٢)‏ الأیة یعنيی ذبیحتھمم وإن حلت لکن لا یحوز موالاتھم. (مختصرا) 


سوہ شث لو پوووھھھے ہر سی نتر 
۹ء - مالك أَئه بلق ا عَبّدَ الله يْنَ عبّاس کان یَقَولَ: هَا قَرّی الأَوْذَاج فکله. 
٠‏ - مالث عن یخبی بُن سُعیٍء عَنْ سَء سید بن الْمْسَيٍ أَئهُ کان یقول: مَا دح 
به إِذا بَضَعَ فلا بَا سٗ یہ اذا اضطرزت إِلیه۔ 


۲ 
۹ ‫٥ 


ہو ےح ۔ہھ! و یں ارم 
ما یکرہ من الذبیحة ٹی الد کاۃ 


۳ 


۔ 


٦١‏ - مالك عن یخیی بُن سُعیاٍ تہ 
رکفت ا اس تد اھ ات 


سً۔ 27 


فقال: إن الْمَِتَة لْتَحَرَكُ وَھَاهُ عَرْ اکلھا۔ 
وِسُٰبْل مُالك عَنْ شاۃ رت فََکَسّرّتٗ فَأَڈررکھا صَاجبْھاء فَذَبْحَھا فَسَالَ الدمُ مِنْھا 


0 
7 جے۔ ۔ًََ 


وَلَمْ تتَحَرَّك فقال مَالك: إن کان ذَبْحَھَا وَنفَسَُا يحرِي وَهي تَطرفُ فلیا کلھا. 


ما فری الأوداج: أي قطعھاء وھی ما اأحاط بالعنق من العروق الي یقطعھا الذابحء واحدھا: دج بالتحريیك 
وھی أربعة: الحلقوم وامريء والودجانء وقطع الاکٹر مٹھا نجزی عند أي حنیفة, 

اذا بضع: بفتح الضاد المعحمة أُي الذي ذبح إذا شق ا لد واحري الدم من حجر أو خشبة حددة فلا باس 
وبه اذ الأئمة غیر أنه لا نجوز بالسن والظفر عند الشافعی مطلقاء وعند أبي حنیفة إذا کانا منزوعین نجزی 
ولکن یکرہ؛ وعن مالك روایات اُشھرھا جوازھا بعظم دون السن کیف کان. (ا حلی مختصرا) 

فتحرك بعضھا !خ: قال حمد: إذا تحرکت تر کا اٴکبر الرأي فیه والظن اما حیة اکلت: وأما إذا کان تحر کا 
شبیھا بالاختلاج وأکبر الرأي والظن فی ذلك أُھا میتة مم ت و کل. (ا حلی) 

وھی تطرف: أي تغحرك أطرافھا أیدیھا وارجلھا وعیٹھا فیاکلھاء ومذھب ا خنفیة أأنە لو ذاعت مریضة فتحر کت 
أُو حرج الدم حلت وإلا لا إن لم یدر حیاتہ عند الذبحء وإن علم حیاتہ حل مطلقاء وإن لم یتحرك ولم خرج 
الد کذا ٹی "الکنز" وغیرہ. (انحلی) 


کتاب الذ کاة ۹ ذکاۃ ما لی بطن الذیحة 


رت مہ تھے . : 
ذکاە ماق بطن الدببحة 


2 


۰۰۲ - مالٹ عَنْ نافع عَن غِد الل ان عتر ال کان بَُول: 707مئ"ئئ7. 
نقاقی شماع کھو اھ تاد گلا ھا ہے ھت 
ُئه ذٔيح حتّی يعْرُج ام مِنْ حَونہ 

٣۳‏ - مالک عئ یڈ ای عبإد الل ای قوط ال عن س سعیدِ بن الْمْسَّبٍ أَنه 
کان یَقَول: ': دَکاة ما فی اط ن دُکاؤ آنہ نا کان قد تا علڈ زیت شقاۂ 


بطٰن الذبیحة 

فذکاة ھا فی بطٹھا !ل: وبە اأُحذ مالك والشافعی وأ مد وحمد وا حمھورہ فقالوا: إِن ذکاۃ ا حنین ذکاۃ ام 
غیر ان الشافعی لم یقل بالتفرقة بین ما إذا أُشعر وبین ما م یشعرء بل قال: إن ذکاة أمه مغنیة عن ذکاته مطلقاء 
وقال أبو حنیفة: لا بجوز حی بخرج حیا فیذ کی. (ا حلی) 

ذکاۃ ھا فی البطن: قال فی "البدائع": وعلی ہذا یخرج ال حنین إذا حرج بعد ذبح أمه إن حرج حیا فذکي بحل؛ 
وإن مات قبل الذبح لا یؤکل بلا خلاف, وإن خرج میتا فان لم یکن کامل ا خلق لا یوکل أیضاً فی قوشم جمیعا؛ 
لأنه معیٰ المضغق وإن کان کامل ال خلق اختلف فيه قال ابو حنیفة: لا یکل وھو قول زفر والحسن بن زیا؛ 
وقال ابو یوسف وحمد والشافعی: لا بس بأاکل واحتجوا بحدیث: د کا ا نین ذ کا کت 
بذکاۃ أمە؛ ولأنہ تبع لأمہ حقیقة وحکماء والحکم قی التبع ثبت بعلة الأصلء ولابي حنیفة قوله تعالل: * 

عيْكہ امب و الم زطائدة:ي والحنین میتة؛ لأنہ لا حیاة فیه وا میتة ما لا حیاۃ فیه فیدخل تحت النص؛ وأما 
الحدیث فقد روي بنصب الذکاة الثانیةف معناہ کذکاۃ اُمه؛ إذ التثبيه قد یکون بذکر حرف التشبيه وقد یکون 
بحذف حرف التشبيه کما فی قوله تعالی: لوھي تر مر اسحاب ٭ (انمل:۸۸) وھذا ححة علیکم؛ لأن تشبيه 
ذکاۃ ا نین بذکاۃ أمه یقتضی استواؤما ق الافتقار إٰی الذکاۃ؛ وروایة الرفع حتمل التشبیه أأیضا وتحتمل الکنایة 
کما قالواء فلا تکون ححة مع الاحتمال مع أُنەه من أخبار الإآحاد ورد فیما تعم بە البلوی فلو کان ثابتا لاشتھر. 


بسُم اللہ الرَحَمَن من الرجیم 
5 7 
تَرك اکل مَا قتّل المعراضٰ وا 


-٣٤‏ مالك عَنْ نافع أَنَه قال: رَمَیْتْ طائریٔن بحجر وَآنا بالجَزفِ فَأصَبْنُهُما فَأمَا 


ٴٴ2 


: ۱۔-ےہ۔ 2 ح۔ْ و ۔سص مھ ط2 و ْ۔۔ بے 

حَدْمُمَا فمَاتِ فَطرَحَةُ عَبْدُ اللہ بٰنْ عُمَر ما الآخر فذھب عبد الله بن عمر یذ کيه 

قبل إدرا 
ہہ ھظ < عو ء 


بقدوم مات قَبْل ان يدَكَیه فَطَرَحُ عَبُْ للہ اَيَضًا. 
-٠ ٣‏ مالك أَنه بَلعهُ ان القَاسم بْنْ مُحَمّدٍ کان يَکرهُ ما ما قََل المْرَاضٴ وَلْبْندقة 
۹ ھ عَالك أَلَه بَلَعَهُ ان سُعید بن الْمْسَیب کان يَکرَہ ان یل الاْىِيّة يَمَا بت 


٥ 


2ہ ھ ہ مو ے٤‏ 
الصید من الرّمي واشبّاھه 


رمیت طائرین: بغتمل ان یکون یع ری ہی تصیدہ ویتمل اُن یکون جالسا ٹی مقعدہ أو متصرفا 
ٹی بعض شأنہ حؾ رآہھا ممکنین فرماما. با حخرف: ب بضم ا یم والراء موضع علی ثلائة اُمیال من الدینة. (اغحلی) 
بقدوعم: بفتح القاف وحفة الدال آلة النجار وقیل: القدوم اسم موضع. (اغحلی) 

للعراض: بکسر الیم خشبة ثقیلة أو عصی ى طرفھا حدیدق وقد یکون بغیر حدیدة. قال النووي: ھذا ہو 
الصحیح فی تفسیرہ وفی "القاموس": سھم بلا ریش دقیق الطرفین غلیظ الوسط یصیب بعرضه دون حدہ. وقال 
ابن دقیق العید: عصی راُسھا حدد فإن آصاب بعدہ اکل, وإن اأصاب بعرضه لم یؤکل, وقالوا: لا یَعل ما قتله البندقة 
وٹ البحاري' : قال ابن عمر ٹی امُقتوولة بالبندقة: ھے و امُوقوذۃ۔ (احلی) والأصل ۲ ٹی ذلك قوله تعال یىی : ہا حرمت مت 
مین الہ 5 پیل قوله طوالمقَوذۂًک (انائدہ: ای سرت ١ا‏ حدله. وقد بن ذلك ا روىَي عن عدي بن 
حاتم م قال: سالت الببي چےڑ عن صید امٰعراض فقال: ما 'صاب بحدہ فکلە وما آصاب بعرضه فھو الوقید. 

یقعل الانسیة !خ: اي الأھلیة ضد الو حشیق وھذا مخصوص عند الأئمة نما إذا لم یتوحش, فإذا توحش صار بمنزلة 
الصید؛ لقوله 5ل : إں دہ 'لبھائم اوآبد کأوابد الوحش فما ند غلیکم مھا فاصعرا بە ھکذا. (اغحلی) قال الباجی: 
لا لو من اأحد حالین اُحددا: حال إمکانھا والٹانی: حال امتناعھاء فأما ٹی حال إمکاغا فلا خلاف پٹ ذلك, وأما 
ٹی حال امتناعھا بالتوحش, فقد قال مالك و أصحابه: ا یجوز ذلك, وقال أبو حنیفق: نجوں وحکمھا -090) 


کتاب الصید مج ما جاء لی صید ا معلمات 


ال مَالك: ولا اُرّی بَأَسَا مَا اَصَابَ الْمغْرَاضُ إِذا خَزقء وَبَلم المَقاتل أُن یکل قال 
1 عسق ب ' 7 


5 َ‫ 27 َ‫ رو مور : 
سے ںا ہے او و یا کے یی سا ہہ و و کی یصو رہ کے و رجہ ے 
۱ تبارك وتعالی: یا ایا الدین امنوا لیبُلونکم الله بشی من الصیّد تناله ایدیکھ 


و کچھ و و یھ ر7 ور ۔ے۔ گً َ پر ہی 
ِرمَاحك نہ قال: فکل شئٴ بَالَهُ الالستان برمحه أو دہ او شَيٴء مِنْ لاج فدہ 
ٰ (اٹائدة: )۹٤‏ >7 ہہ ٍ 7+ + "و" 

وبلغ مقاتِله فھو صید کما قال الله تُعالی. مالك آنە سمع آھل العلم یقولون: إذا آصاب 
الرّخْل الصَیْدَ فَأَعَائهُ عَليْهِ غَيْرّهُ من مَاو او کلب غیْر مُعلم لم مُوکل ذلِكَ الصَیْدُ إلا ان 


یکون سَھَم الرّامی قد فتَلهُ أو بلغ مُقاِل الصَیْدِ حتی لا يَشْكٗ أَحد قي أآنَه هو قتله وانه 
ب. 


لا یکون للصّیٔد حَیَاة بَعْدَهُ. وقال مُالك: لا بَاُسْ باکل الصَیْدِ وإن غابَ عَنْكُ مَصَرَعُهُ 
فک وبە قال الأئمة الافیة ور 


کے لے ارس توں کے ئَ 8 7 ۰-۔ یں کاو ار کے کر و ہے 29٥ھ‏ 
إذا وجَدتٗ یہ أثرًا مِنْ کلبك أو کان یه سَهُمك مَا لم ییت فإذا بات فَإلَهُ كرَۂُ اکله. 
بی 200 1 7 دو 2ز 
ما جاء ٹی صیّد المعلماتِ 


: تد ْڈج-- کی ںہ دی ۔۔ کے ری ای ہی ہے ۶ھ کٹ 
۷ - معالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بٔن عُمَر أَنهُ کان يَقول فی الکلب المُعلم: 


کل مَا أَمْسَك عَلَيْكَ إن ققَل 0 صصصص0990آ""م"*""ج"س*٭0٭َ"'" 


إذا حزق: بالحاء والزاي الملعحمتین أي جرح اتفق الأئمة الأربعة علی أُنه إذا اصطاد بالمعراض فقتل الصید بحدہ حل 
وإن قتله بعرضه ام عل ما روی البحاري عن عدي بن حاتم سالت سز عن صید ا لمعراض ققال: ما اصب حدہ 
فکں وما ات بعرضہ فھو وقیذ, (ا حلی) فإنه یکرہ اأُکلہ: روی البخاري عن عدي بن حاتم مرقوعا: إدا رمیت 


' ف۔ 7 ۰ وا 5 ٭ُ 
٠ 7 2ٰ‏ . ہ٠‏ 
اآصہد وعاب عیْكت قع حادله نعد بوھ لو یومین نیس بن ٦ج‏ ٹر مسھمث فجر. ورن ٭قع -_ ح تہ ا رت ٹں. قعیه دلیل 


علی أنه إذا وجدہ میتا بعد ما غاب عنه ولیس فیه أثر غیر أثر سھمه یحلء وھو اأحد أقوال الشافعیء وقال أبو حنیفة: 
لباحی: وھذا بحتاج ِل تقسیم وتفصیلء وذلك ان الکلب أُو السھم إذا أُنفذ مقاتل الصید بمشامدة الصائد ٹم 
تحامل الصید وغاب عنه فقد کملت ذکاتہہ فلا یؤثر فی ذلك مغیبه عنه ولا مبیتهہ قال القاضی ابو الحسن: وھذا 


الذي راد مالك وإن م ینفذہ السھم ولا الکلب مقاتله حبؾ غاب عنه ٹم وجحدہ میتاء فقال القاضي: إٰذا کان بحدا 
قی الطلب حؾ وجدہ علی ہذہ ا حالة فإنہ یجوز اکلہ وإن تشاغل عنہ ٹم وجدہ میتا فإنه لا بجوز اکله۔. 


کتاب الصید ٠۲٢‏ ما جاء ٹی صید المعلمات 
ون لم یَقثٹل. 


۸ ۔ مال لك أَنهُ سَمع افمًا قول: قال عَبْد الله بَْ عَمَرَ ا اکل وَإِن لم یاکل. 


۹ - مالك أَئَه بَلقَهُ عَنْ سَعْد بُن ان ناو اعد اعت ال کا 
الصَیْدَ فقال رر ہت 

۰ - عَالك أَئَهُ سَمع بَْ غْضْ أَمْلِ الْعلم یَقَولونَ فی البازي وَالعقابِ وَالصَة ر وَمَا أَشْبَ 
َنك: ه بنا کان ماق کم قۂ الدب الْمعَلمَه فلا با اکٹل ما کل بت 


صَادّتٗ إِذا ذْكِر اسْمُ اللہ علی إِسًالھا. قَال مَالك؛ سے نَا سَمِعْثُ ف الٰذي یتخلصُ 
الصَْدَ مِنْ مَخَالِبِ الََازي أُوْ مِنْ ق الکلے تر رم یہ فثرت الال يد اک وفال 


وبه قال ایائمة 


مَالك: وَكذَلِكَ کُل مَا قْرَ عَلى بج وَهُو فی مَخَالِبِ البازي اُوْ فی الکلبِ فَرکہ صَاجبُ 
وَھُو اور عَلَى دبْجہ حتّی بقل البازي لکلب فَإلهُ لا یحل اکلہ قال مُالك: وَكذلكٌ 


٦ 1 ۱‏ ۔ ہہ 290+ 
ایض لِّي َڑمی الصَيْدَ فَبَلل وو حٌَ فَيْقرٌط فی ذبْحہ حتّی یموت فَإله لا يَجل اکله 
و قال لذئمة 
وإن م یقعل: لکن إذا م یقتل وأدرکه صاحبه بختاج إلی التذکیة. وإِن لم یبق الح: ما روی أبو داود عنه کل دا 
سیت ػلیبك ودکرٹت اسم اللہ فکل وإں کل مب وتعقب بعدیث عدی بن حم: فإن اُکل فلا تاکل فإنما 
اُمسك علی نفس وھو قول أبي حنیفة وأ مد وإسحاق وغیرھمم قلت: رخحص بعضھم فی الأکل ما کل الکلب 
من منھم ابن عمر وسلمات و سعدب وبه قال الشافعي ٹی روایق قال حمد: فان اکل فلا تاکل فانا اُمسکه علی 
نفسہ و كذلك بلغنا عن ابن عباس وھو قول اي حنیفة والعامة من فقھائنا! ڈن اه المعلہ من الکلاب ان مك 
عند أي داود والنسائی وابن ماجه حدیث معلول.۔ فلا بس باکل یہ روی ابن أي شیبة عن عدي بن حاے 
سالته ال عن صید الباز ي فقال: ما استق عيك فکا ۔ والعمل علی ھذا عند أُھل العلہ یرون بصی"د البزاه 
والصقر بأساء قاله الترمذتي. (انحلی) فیفرط فی ذبحە: اي یقصر ویسامح وقال أبو حنیفة: إِنه إن أُدرکه المرسل 
أو الرامی حیا ذکاہ فإن ترکھا عمدا حرم؛ کذا فی 'الوقایة" و"الکنز' لکن الحیاۃ العتبرة هھنا عندہ ما یکون 
فوق ذکاۃ اللذبوح بأن یعیش یوما وروی اکٹرہ و کذا نحرم لو عجز عن التذکیة فی ظاھر الروایة, 


کتاب الصید ٠۰۳‏ ما جاء لی صید البحر 
ال مَالك: والأَمْرٴ الْمْحَمَمْ عَلہ عِنْدنا ان الْمسْلمَ بِذا أَرِسَل کَلبَ المَجُوسیٌ 
الضّاري فصَاد او قَل ِلَّهُ إذا کان مُعلمًا فاکل ذلكَ الصَیْد حخَلال لا 2 بەء وَاِن 
لم کہ لسم وَإلما مَْل ذَلِكَ مکل المْسلم یح بشَفرة الْمَحُوىِي او َمي بقَوبٍہ 
ا نبِله فََقشُل بھا فَصَیْنه ذَلِكَ وَذييحتُ خَلال لا بَأَسَ بأكله. وقال مالك: وَإذَا أَرْسَل 
المجوہیُ کلبّ المسْلم الضَارِيٰ عَلی صَیٍْ فَأَحَذہُ فإلَه لا یڑکل ذلك الصّیْدُ إلا اُن 
َخٔی: وه تل قِك تلق اشیم وکللہ اذغ سو ری بھا الصة 
یه وَسلِلَة حَفَۃ الْسسلم يد پا الْمجُوىِیُ فلا يَجلُ کل شَيٴء مِنْ ذَِكَ. 
مَا جَاءَ ٹی صَیْدِ البحر 

08" ود ند و و او سور 2س 
لفظۂ الخ سٔ عَنْ أَكْله ذلك قال نافع: ثم القلب عَبْدُ الله فَدَعَا بالمُصح لتق 


فَقرا وأحل لكَم صَیْد البحر و وَطعَامُهبف قال نافع: فأرسَلني عَبْدُ اللہ يْنْ مر ماف نظ 


راڈائدة:۹5) 
کلب ا جوسی الضاري: ضري ک"رضي" ضرا وضراوۃ وضریا وضراوۃ: لمج والکلب الضاري الذي فھج 
بالصید. (ا حلی وقاموس) قال الباجی: لأن کلب اٹ حوسی ما کان معلما فإنه لا فرق بینه وبین کلب المسلم؛ 
لأنه آلة للصید کالسھم والرمح ولا یراعی فیھا صنعة مالکه ولا صنعة معلمه وانما یراعی صنعة المرسل فی 
نفسہ فالکلب کالسھم والرمح فإذا اُرسل المسلم کلب ا جوسی وھو معلم فقد اُرسل کلبا یجوز الاصطیاد بە 
والمرسل لا کان مسلما جاز اصطیادہ فلم یؤثر فی ذلك اٹحوسی؛ لأنه لیس بھمرسل ولا بحارح واما یعتبر فی 
الصید صنعة ا مرسل وا مارح خاصق وذلك کالذبح یراعی فیه صفة الذبح وصفة آلة الذبح دون صفة مالکھا۔. 
فلا یحل إلح: بە قال أبو حنیفة والشافعی وا حجمھور. (ا حلی) وھذا کما قال: إِن اڑٹجوسی إذا أرسل کلب السلم 
علی صید فقتله فإنه لا یحل اأکله وإن کان الکلب معلما؛ لأن الکلب وإن کملت شروط الصید فيه فإن مرسله 
ممن تعتبر صفاتہ فی الصید وقد عدمت شروطہ؛ لأن من لا تجوز ذکاته لا یجوز صیدہ. عما لفظه البحر: أي 
رماہ البحر علی الساحل من ”کلت التمرۃ ولفظت النواة" أي رمیتھا فإطلاق اللفظ علی الملفوظ. 


کتاب الصید ٠٦٤‏ ما جاء فی صید البحر 
لی عَبْد الرّحْمَن بن اي مُرَيَْة ِله لا ببس باکكلہ. 
٣‏ - مالك عن زیدِ بنِ ا عَئْ سَفد الحار مَولی عُمَر بن الٰخطاب أن 


قال: پ رب ےت 
او سا ا ال سد لو سال عَبْدَ ال لل بْنْ عَمْرو بن الْعَاصِء فَقَالَ ئل ذَلكَ 
۳ - مانت عَنْ اي الزادہ عَنْ أبي سَلمّة بْن عَبْدِ الرَّحْمَنء عَنْ ای شة ززند 


٠ر‏ مھ 


لن ایپ أَنَهْمَا کاا لا يَرَیَاتِ مَا لفظ البَحْر بَسَا. 
٤‏ - عالك عَنْ أبي الزَّادہ عَنْ أي سَلمّة بن عَبّد الرَحْمَن ان اسُا من ال الَْارِ قَيمُوا 
۰ ۶ْ٘ 0۹+۶۹۹ اذھَبُوا إلی 


ند لا باس بأاکله: قال محمد: وبقول ابن عمر الآخر نأحذ لا باس بما لفظه البحر وا حسر عنه ا ا وإا 
یکرہ من ذلك الطافی وہو قول أبي حنیفة. قال الباحی: تھی عن اکل ما لفظه البحرہ وذلك علی ضربین: 
أحدہہا: ان یلفظ حیاء والٹانی: ان یلفظە میتاء فأما ما لفظه حیا فان مذھب مالك جواز اکلہ وكکذلك ما لفظه 
میتا سواء مات بسبب أو بغیر سبب وبە قال الشافعی وقال أبو حنیفة: لا توکل میتته إما مات بسبب مثل: ان 
یوخذ فیموت أُویموت من شدة حر أو برد أو تقتله مکة آخری أُو ینضب عنه الاء فیموت؛ أُو یلفظه البحر 
حیا فیموت فأما إن مات حتف أنفه او لفظه البحر میتا فإنه لا یڑکل إلح؛ ما حرج ابو داود وابن ماج عن 


یں -۔ 


جابر مرفوعا: ما اغ ۰ ایخ او حر غلہ فکلم' وما مات فید و ملفا فا تا کو 
۰- کی وک 


أو بعوت صردا: بفتح الصاد اي برداء قال حمد: إذا مانت الحیتان من حر أو برد أو قتل بعضھا بعضا فلا باُس 
باکلھاء فإذا ماتت میتة بنفسھا وطفت فھذا یکرہ من السمكث. واستدل لذلك بحدیث جابر: ما القاہ الحر ام 
جار عغلة فکلرہ وھا مات فہ وظطعا فا اکر رواه ابو داود وابن ماجھف لکنه مطعون فيه من جهة بجی بن 
سلیم بسوء حفظه وصحیح کونە موقوفاء وقال النووي فی ”٭شرح مسلم": حدیث ضعیف لا یجحتج بە عند عدم 
العارضة کیف وھو معارض بالأحادیث وق ''البخاري' قال ابو بکر الصدیق: الطاقی حلالء والطافی: هو 
الذي یموت ‏ البحر بلا سبب؛ وبە اذ مالك والشافعی وأحمد أنه یباح الطاقی. (ا حلی) قلت: قال العینی: 
بان یحیی بن سلیم أخرج لە الشیخان وھو ثقة وزاد الرفعء وأخسرج الترمذي من حدیث جابر مرفوعا بلفظ: 
ما اسطدقود وھ جی فکدە ومامحذتموہ میتا ضافیا فا“ اکر وق "روایة الطحاوي" قی "اأحکام القرآن": 


مخ 


7 ۱ .- 7 6 7 و 
ف جج غد ہد فحس ٴەھ !ھہ فک ,., هەماء: حانة صافبا فاایق اماء فلا نات 
تی ا ک کا 8و : ت 


کتاب الصید ٥‏ تحرم کل ذي ناب... ما بکرہ من اکل... 

لد بن ایت واأبي مُرَیْرَٰة فَاسألَومْمَا عَنْ ذَلِكَ تُمٌ اٹھونی فَأخبُونی مَاذا یَقَولانِ فَأنْوْمُمَا 

فَسَالوهمَاء فَقَال لا بَا ابد فاقوا مروان دَأَعبْرَوهة فقال مَروانَۃ قد قلے لکہ 

َال مَالك لا بَأ٘سْ باکُل الْجِیتَانِ يَِیدھا الْمَجُوىِیُ؛ لن رسُول اللہ قال فی البحْر: 

هو الو ماؤه الْحرُ مَْتتّه. قال مَالك: وَإٰذا أِل ذلكَ مَینا فلا و مَنْ صاده. 
تر کل ذي َابٍ مِنَ السّبَاع 

۰گ" - مُالك عَنْ ابْن شٛھاپ: ع عَنْ أبي إڈریس الْخَوْلانیٌ عَنْ اي تَعليْة الْحْشنیٌ 

اُن رسُول اللہ ہل قال: کل کل ذِي اب م مِنْ السّباع حَرامٌ, 

 -٦‏ مالك عن إسُماعیل ؛ تار عَنْ عَبِيدةَ يْنٍ سُفْان الْحَضْرَميٌ عَنْ 

اي مُريْرَة ان رسُول اللہ کڈ قال: 7ا ساس 


مَا يُكرَهُ مِنْ اُکل الوَابٌ 
َالك إِنٗ أَحْسَنْ ما سَمع فی الْخَیْلِ وَلْغالِ وَالحَمیر اَنھَا لا ُوکل؛ یہ را سز 


ذي ناب من السباع: هو الذي یفٹرس بأنیابہ ویعدو کالأسد والذئب والفھد وغیر ذلك؛ وبه قال الشافعی 
وأ مد واکٹر اأُھل العلم. 

إن آحسن إخ: استدل مالك علی المنع من اکل لحوم ا خیل والبغال وا لحمیر بالایقک وذلك من وجھین: أحدھا: 
ان لام کي مع الحصرء وذلك أنه أخبر تعالی أُنە اما خلقھا للرکوب والزین وقصد بذلك الامتنان علینا 
وإظھار إحسانه إلیناء فدل ذلك علی أُنه جمیع ما أباحه لنا مٹھا ولو کانت فیھا منفعة غیرھا لذ کرھا لیبین إنعامه 
إلینا و لیظھر إباحة ذلك إلینا فان إخبارہ تعا لی أنه خلقھا هٰذا ا مع دلیل علی أنه جمیع التصرف الباح فیا 
والوجه الثانی: أنه ذکر الخیل والبغال وا حمیر فأخبر تعا ی أُنه خلقھا للرکوب والزینق وذ کر الأنعام فاخبر أنە 
خلقھا لٹ رکب منھا وتاکلء فلما عدل فی ا خیل والبغال وا حمیر عن ذکر الاکل دل ذلك علی أنە م جخلقھا 
لذلك وإلا بطلتٰ فائدة التحصیص بالذ کرہ إذا ثبت ذلك فالحیل عند مالك مکروھة ولیست بمحرمة ولا مباحة 
علی الإاطلاق؛ وبە قال أبو حنیفة وقال الشافعی: ھی مباحةء وبە قال أبو یوسف وحمد بن الحسن. 


کتاب الصید ہج ھا جاء فی جلود ال یتة 


ےھ 7 


لأن اللہ تَبَارَك وَتَعَالی قال اوِالْحیِل والبغال واللحمیر لتژڑکبوھا وزینةھ. وقال تبَارَكَ 
: ِ 1 رق جا 
وتعالی گ الأنْعغام: فلز کیو ۱ مھا و مٹھا : ۶ تاکن تق وَقال تَعَالٰی: لی 27 اسم الله 
۱ (غافر:۷۹) 


۳> 8افکلرا مھا وَأَطعمُوا الّقائع والْمُعْترََ, قال مَالك: 


(آخج: ۴٤‏ (اخج: کیہ 


وسمعغت ان الَائسْ هُو الفقیر وان الْمعتَر ہُو الرَائر. قَال مَالك: فذ کر الله الْحَبْل 


لاحل انسوال 
َلْبغالَ وَالحَمیرَ للرُکوبِ وَالرَیَةِ وذکر الأَْعَامَ للرکوب والأکل. قَالَ مَالك: 


از ر۔ 


وَالَْائِم هُو الْفة ۳00ء2ءھ2]) 


7 7 :.- 
ما جاء ٹی جلود المیْتة 


وف 


۷ - عالك عَنْ ابْن شھاپ: عَنْ غُبَيْد اللہ بن عَبّد اللہ بن غَُة بن مَسْعُوفٍ عَنْ 
َبْدِ اللہ بْنِ عَبَاس أله قال: مَر رسُول اللہ پڈ بشّاة مَبكَة کان أعْطَاهَا مَوَاةَ لمَیْمُون 


و تخدید الیاء وتخمیمھا 


کڈ فقال: لا الَفسُمْ بجِلَيْما؟ ففَالوا: ا رَسُول الل! إِنّھَا مَیَةَ فقال: 
۔ ےھ وہ جوہد 
نَم حَرْمَ اکلھا. 
عبکہ 


وراطعموا القائع وا لمعتر: روي عن ابن عباس وابن ا ملسیب والحسن: القائع: السائل؛ والمعتر: الذي یتعرض 
ولا یسالء وقیل: بعکسہ قال الزجاج: القائع الذي یقنع بما اعطاہ فعلی الأول ہو من القنوع وھو الذلة 

للہألة وعلی ھذا فھو من فتح یفتحء وعلی الٹانی من القناعة وھو الرضاء بالقلیل من 'علم یعلم". (ا حلی) 

فذ کر اللہ !ل: یع ان القام مقام امتنان ولو کان فیھا منفعة الاکل لکان أحری بان یذکر وأنت تعلم أن 

اللقصود ىي الامتنان فی الأیة غالب بنتفعون بە لا إحرازہ ا نافع فخوطبوا با ألفوا وعرفوا وإلا فقد ینتفع با خیل 

قی غیر الرکوب والزینة وغیر الاکل اتفاقاء کیف وقد روي فی الصحیحین عن أ ماء نحرنا فرسا علی عھدہ پڑ 

فاکلناہ ونحن بالمدینق وق 'البخاري' عن حاہر بت ھی البی ج5 یوم خیبرعن لحوم ا حمر ورخص ف لحوم 

الخیلء وبە قال الشافعی وأ مد وإسحاق وآأبو یوسف وحمد وبە یف عند ال حنفیة أي قی اکل لحوم الخیل 

کما فی "العمادیة" وغیرھاء وإن کان یکرہ عند الإمام أي حنیفة. 

حرع: روي بفتح ال حاء وضم الراء وبضم ال حاء وکسر الراء المشددہ. 


کتاب الصید ك۷ ما جاء لی من یضطر ا ی اکل الیتة 


ج ھی یت بن اسم اي وَعلة الَيصْرِؿ: عَنْ غبد اللہ بن با 
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ان ول اللہ کن قَال: إذا دٔ الاهَابُ قد 
نا رسو بغ 
کش بت 


ان مزا عن آئی غئ غايشة زج ال پٹ ان زسلول ال پل انا ن يْسْمْتعم 
أمر إباحة 
بجلودِ الْمَِّةِ إِذَا دبغت. 


ے‫ و ے3 و و 7 
مَا جاء ٹی مَنْ بضطر إلی کل المیَْة 


ُالك إن أَحْسنْ ما سَمع فی الرّخُل يٛضلطر لی الْمينَة آه کل مِنھا حَتٌی يَشْبَع 
َیعَزَوَد بِنْھاء فَإِن وَحَدَ عَنْھَا غِنٌی طَرَحَھَا وسُیِل مُالك عَنْ الرّخُلِ بُضْطْر لی المَيَْة 
1ا وم و ا القَوٰم ا زَرْعًا اُوْ عَنَمًَا یمَکانہ ذْلِكَ؟ ققال مَالك: ×7 


الڑھاب: الڑھاب: ال حلد مطلقاء أو مال م یدبغ؛ کذا فی ''القاموس 

حی یشبع ویتٹزود: وبە احد قولی الشافعی, والآخر: لا بجوز أُن یتناول منە إلا قدر ما یمسك رمق وھو قول 
أبیي حنیفة. قال الباحی: یرید إِن اضطر إلی اکلھا واستباحتھا بذلك فإنه لا یقتصر علی ما یرد رمقه منھاء بل 
یشبع منھا الشبع التام ویترود؛ لأھا مباحة لە؛ کما ینتفع من الطعام المباح ٹی حال وجود الطعام ما کان مباحا 
لہ فقال ابن حبیب: إنھا یاکل مٹھا ما یقیم رمق ٹم لا یاکل بعد ذلك حیؾق یصیر من الضرورۃ إلی حالة الأولی: 
وب قال عبد العزیز بن ا ماجحشون وابنہ ووجه ذلك اُن الاباحة إنما تثبت لحفظ النفس, وذلك یوجد فیما دون 
الشبع فما زال لا یتناول لحفظ النفس فکان ممنوعا عنه. 

قال مالك: قال الباحی: وھذا کما قال: إن من اضطر إلی اکل الیتة فوجحدھا ووجد ما لا یمکن الوصول إليه 
فلا یخلو ان یکون مما لا قطع فیه کالثمر المعلق والزرع القائم ونحوہہ أو یکون مما فيه القطع إذا اأحذ علی وجه 
السرقة کا ال فی ا حرز فإن کان ما لا قطع فيه فقد قال مالك من روایة محمد عنە: إن خفي ذلك فلیاحذہ من 
وأما إِن وجد نمرا او زرعا أو غنما لقوم فظن ان یصدقوہ ولا یعدوہ سارقا فلیاکل من ذلك اأحب إليی من ا یتة 
فشرط ف السألة الأولی ان یخفی لە ذلك وشرط ق القسم الآخر ان یصدقوہ. 


کتاب الصید ٦٦٠۰۰۸‏ ما جاء فی یضطر الی اأکل الیتة 
اذ نَا ہل ذُلك اشْمَر أو الع او اعم بْصَدفَونَه یضَرورَتہ خی لا بعد سَارفا 
وت ہت 
2-2090 لی مِنْ اُن کل اتی وَإِن هُوَ َشيٰ اُن لا يُصَدَفوهُ وَأنَ يمُدُوهُ سَارقا 
ےر مو کے ہر بت 
سَعَة مَعٌ آی اتافث آن ہر ےت یہ 


الّاس وَرْرُوعِھم وَٴبْمَارمم بذلكَ بدُوتِ اضطِرارء قال مَالك: وھذا أَحْسَنْ مَا سمعت. 


کِتَابُ اْعَقیقة 

مَا جَاءَ ٹی الْعَقیقة 
20 - 2-9 مالك عَنْ زَیْد بن اَسلمٌٴ عَنْ رَخُل مِنْ بی ضمْرقَ عَنْ آبيه أنهُ قال: 
سُئْل رَسُول اللہ کل عَنْ الْعقیقة عَمَال: لا ا٘حبُ الم ق - وکا إِمَا کر الاسْمَ - 
وَقَال: مَْ ود له وَلّد فََحَبٗ ان يك عَیْ وَلَيه لعل 


العقیقة: قال الشامی: یستحب لمن ولد لە ولد ان یسمیه یوم اُسبوعه ویحلق رأسه ویتصدق عند الأئمة الثلالة 
بزنة شعرہ فضة أو ذھباء ٹم یعق عند الحلق عقیقة إباحة علی ما فی "ا مامع ا حبوبی" او تطوعا علی ما فی "'شرح 
الطحاوي" وھی شاة تصلح للاأضحیة تذبح للذ کر والأنٹی. عن العقیقة: العقیقة: الذبیحة الي تذبح عن المولودں 
وأصل العق: الشق والقطعء وقیل للذبیحة: عقیقة؛ لھا تشق حلقھاء ویقال للشعر الذي یخرج علی راس المولود 
من بطن أمه: عقیقة؛ لھا تحلق وتقطع عنە یوم أسبوعھ. (انحلی) 

لا أحب العقوق: فإن أصله مخالفة اأحد الوالدین بما یؤذیھما. "و کانە نما کرہ الاسم" لا مسما ھذه ملة 
معترضة من الراوي یع أأنه کرہ الاسم وأحب ان یسمی باحسن أمائه کالنسیکة والذبیحة جریا علی عادته 
ٹی تغییر الاسم القبیحء قال التوربشؾ: ہو کلام غیر سدید؛ لأنہ هُ ذکر العقیقة فی عدة أحادیث ولو کان 
یکرہ الاسم اأعدل عنه إلی غیرہ؛ وإنما الوجه فيه ان یقال: یحتمل ان یکون السائل ظن ان اشتراك العقیقة مع 
العقوق قی ھذا الحدیث مما یوھن أمرھاء فاأعلم ان الأمر بخلاف ذلك یعی ان الذي کرھه اللہ من ھذا الباب هو 
العقوق لا العقیق ویجحتمل اُن یکون العقوق في ھذا ا حدیث مستعارا للوالدء کما ہو حقیقة فی حق الولد 
وذلك ان المولود إذا لم یعرف حق أبویه صار عاقاء كکذلك جعل إباء الوالد عن أداء حق المولود عقوقا علی 
الانساعء فقال: لا بحب اللہ العسقوق أي ترك ذلك من الوالد مع قدرته عليه یشبه إضاعة المولود حق أبوی 
ولا یحب اللہ ذلك. وقال الطیبی: یحتمل أن یکون لفظ ما سال عنه 'ولد لی مولود احب أن اعق عنهہ فما 
تقول'؟ فکرہ البی ٌكٌُ تلفظه ب_'اعق"؛ لأنہ لفظ مشترك بین العقیقة والعقوق؛ وقد تقدر فی علم الفصاحة 
الاحتراز عن لفظ مشترك أحدہما مکروہہ فتکون الکراہة راحعة إلی ما تلفظ بە لا إلی نفس العقیقة. (ا حلی) 


کتاب العقیقة وپ العمل لی العقیقة 


۰ ڑھے.|,۔“۔ ۔ ےہ ئ2 تا 
٦١‏ - ماك عَنْ حَعفر بن مُحَمَيٍ عَنْ أبيه أَنهُ قال: وزت فَطِمَة نت زشول الل 28 
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ےر ق۔ ہز۔یہ ۔ رزاو !اھ ےَ 


شعر حسن وَحسیْن وَرَیتب وام کلثوم فت فەصدقتٗ برنةِ ذلكَ فضة 


سم وھ ۔ےَ 0 


و وی ہت ے> شا رج اه 


َ 
ےی و ا کی 2 2 


قال: ول ناطند بت رکون اھ کے ٦‏ شْعَرَ حَسَن‌وَحْسَیْن فتصداقت بزلتہ فضة. 


العما الْٰعقیقّة 
٣‏ ۔ مالث عَنْ نافع عَبَْ اللہ بن عُمَر لم يک يَسأله أَحَ مِنْ أَهْله عَقِیقة 


الا أَعْطَاءُ ِامّاء وکان ٗ عن وَلَيٍ بشاؤ شا اا2 والاناثٰ. 


اي أمرہ بالعفة 


درو ے ےُّ ۳۲- ى .'ه۔ سم ےورءعءے مه ِ۔ ے8 221 1 


یو ا 6ا یں ھا ا وا وج وہ رھ 7ر کک رک ہو کوک وج 
التيْمِىٌ اآله قال: سُمعت آبیي یسَتجبٔ العقیقة ولو بعصفور. 


٥‏ - مالك أَلّهُ بَلعَُ أنَهُ عق عَنْ حسن نر اَی عَلیٗ بٰن أبي طالب. 
1 ۰ .ت0 7 .7 َ‫ ہہ _ ےقھئٴي ۔ْه۔ 
ٴٴ۰ظ۰ّْ۰َ۹" - مالك عن هھشام بن عروہ ان با عَروٰة بْنَ الزبیر کان یعق عن بنيه 


ہو 


قال مَالك: ا کن اد معز را کا رو ناو کا انکر 


من عق سی حدیث الترمذي عق النبي 2 عن ال حسن بشاة وقال الشافعی وأ مد: یعق عن الغلام بشاتین وعن 
ا حاریة بشاة؛ ما روی أبو داود والترمذي عن أُم کرز الکعبیة مرفوعا: غل العلام شاناں مثلاد. ومن طریق: 
مکافتتان أي متساویتان سنا وحمالا وللئرمذي عن عائشة ۔ بر أنەہ 2ل أمرھم عن الغلام بشاتین مکاففتین 
وللحاریة شا واحدة. قال صاحب 'سفر السعادة": روایة شاة واحدة صحیحق لکن حدیث: عل العلام شاتاں 
أقوی واصح؛ لأنه رواہ جماعة من الصحابة. قال ا حلی: بحصل أصل السنة فی عقیقة الولد بشاة وکمال السنة 
شاتان. (ا حلی) 


کتاب العقیقة ہگ تی1 لاس 
وَالاناثِ رت الْعَقيقَة بوَاجِبَة حبة وَلَکَنَھَا بُسْتَحَبُ الْعَمَل بھاء وَهيٗ من الأُمْر الَذِي 


ق ہے۔ 


لم نل عَليه الَیْ عِندنَاء فُمَْ عَی عَن ولیہ ما می مر النسْكِ وَالضحَایاء 
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لا یجوڑ فیھا عَوراع ولا عَحْقاء وَلا مَكَسُورَةٌ القرن ولا مَرِیضة ولا کت مِن 
لحْمھا 2 ولا دت 7 عظامُهَا کل اج من ' اہمبا وت 


ہے ے 


نْھا ولا يُمَسُ الصبیُ یشیٗء مِنْ دَھا. 


ولیست العقیقة بواجبة: وبە قال الشافعی وأ مد فی اللشھور عنه وعنہ: أنھا واحبة قال محمد فی 'الوطا": أما 

العقیقة فبلغنا ھا کانت ںی الحاہلیة یة وقد فعلت فی اُول الاسلام ٹم نسخ الأضحی کل ذبح کان قبله ونسخ شھر 
رمضان کل صوم کان قبله ونسخ غسل ا جحنابة کل غسل کان قبله ونسخت الزکاةۃ کل صدقة کان قبلھا 
کكذلك بلغناء وقال محمد فی "'الآثار": أخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراھیم قال: کانت العقیقة فی الحاھلیة 
فلما جاء الاسلام رفضت: قال: وب ناحذ وھو قول أبي حنیفة ویشھد لذلك ما أحرجه ابن المبارك والدار قطیٰ 
والبیھقی وابن عدي عن علي مرقوعا: نسح الأضحی کل ذیح۔ ونسخ صلم رمضات کل صوف والعسل من 
اخدابہ کل غسل۔ والر کا کر صدقة. ومکن أن یقال: إِن المراد بالنسخ نسخ الوحوبء کما فی صوم رمضان 
وغیرہ کیف وإن مشروعیة الأضحیة فی الأُولی من ال حجرۃ وعقیقة الحسنین ثق السنة الالئة أو الرابعِ وحدیث 
أم کرز ٹی عام الحدیبیة سادس الھجرۃ والعقیقة عن إبراھیم کان تاسع المحرة. (ا حلی) 

وتکسر عظامھا: وعند الشافعی یستحب أُن لا یکسر, 

ولا یمیس الصبي: شیئاً من دمھا؛ لأنه من فعل اھل ا ماھلیق ولکن روی أبو داود من طریق ہمام عن قتادۃ عن 
الحسن عن مرة مرفوعا: کر غلام رھینڈ بعقیقة تذایح عبد یوھ السابع و تلق راسه ویدمی۔ وکان قتادة إذا سثل 
عن الدم کیف یصنع؟ قال: إذا ذبحت العقیقة اُحذت منھا صوفه واستقبلت بە اُوداجھا ثم تضع علی یافوخ 
الصیي حؾ یسیل علی رأسە مثل الخط ٹم یفسل رأسە بعد ویبخحلق, قال أبو داود: ویری وھم من ام ولا یوذ 
بھاء أُو نما هو یسمی کذا قال سلام بن أبي مطیع عن قتادة وإیاس بن دعفل وأشعث عن ا حسن. قال ا خطابی: 
وکیف یأمر بتنحس راس وقد أمرھم بإماطة الأذی الیابس عنه. (ا حلی) 


بسشم اللہ الرَحْمَن مُنٍ الرٌجیم 
اٹ ال 
ما وہ ۔ 2372 َ‫ ىی ہے۔ 
۰۷ سو رٹ عَنْ برا بن عَازِبٍ 
سُول اللہ تل سُیل: مَا فی منْ الضّحایا؟ فَأَشَارَ بيّدِہ؛ وقال أَربعَاء - وکان الیْرَاء 
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ک‫ 
ن 


ازمارہ ا یت کب تھے تھے لمات 
0 دا البيَْ عَورّهَا َالْمریضَة ارم متا .+0 ليَ لا ثقي 


نعبث لا یری صضحتھا ے بص نک 


۸: - عالك عَنْ نَافع: ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَر کان یَتَقَي م سیت 
م سن وَالّی نَقصٗ مِنْ خَلقھَا. قال مَالك: وَھذا اُحَبٌ مَا سسمعت إلَی. 


ما یتقی: اي یحتنب, قال الباجی: دل ھذا علی اُن للضحایا صفات یتقی بعضھا ولو م یعلم أُنه یتقی منھا شيء 
لساله: ہل یتقی من ضحایا شيء أم لا؟ فأشار بیدہ: قی روایة: أشار باصبعه وقال البراء: اأُصبعی اُقصر من 
اصبع رسول اللہ 3 وھو یشیر باصبعه یقول: لا بجوز من الضحایا أربع؛ اأُوردہ ابن عبد البر۔ 

العرجاء ا : بفتح العین وسکون الراء ''البین ظلعھا' ' بفتح الظاء وسکون اللام أي اعر جھا والعوراء': الیي 
ذھبت إحدی عینیھا [أو اکٹرھا] ود انا بدلالة النص؛ "'البین عورھا الظاھر فان کان 00 
لا یمنع الأبصار لا بس بەہ "امریضة البین مرضھا' أي الیي تبین اأثر اللرض علیھا وھو شامل لکل مرض؛ وقال 
الشافعی: امراد بە ا لحرباء قال العییٰ: هذا تقیید للمطلق وتخصیص للعموم؛ ”والعحفاء": بفتح العین؛ مؤنٹ 
اعحف: بعمعیٰ الضعیفق "الین لا تتقی" بضم التاء وکسر القاف: اي لا ثقی حاء وھو بکسر النون وسکون 
القاف. وقیل: الشحم ء قال حمد: وھٰذا ناخذ فأما العسر جاء فإذا ُمشت علی رجلھا فھی تحزیئ وإذ کانت 
لا تمعشي لا تحزئ؛ وأما العوراء فان کان بقی من البصر اکٹر من نصف البصر أحزاأت وإن ذھب النصف فصاعدا 
مم بر وأما امریضة الي فسدت لمرضھا والعحفاء الي لا تنقي فإفما لا نجزئان. والبدن: بضم الباء وسکون 
الدال جمع بدنة - حرکة - ععیٰ الابل والبقر عندناء فھو تخصیص بعد تعمیم۔ لم تسن: بضم التاء وکسر 
السین وفتح المشددة أُي یتقی الي لم تکن مسنة ہي الثنیة عند مالك: من المعز ما أوقی سنة ودخل فی الثانیة - 


کتاب الضحایا رک البھي عن ذبح الضحیة قبل انصراف الإمام 


الھی عَنْ ذبُح "0۳ انصرَافيِ الامام 


- 7 َ‫ 
7--صَ 7-0 7 21 ااواہ۔ ً‌۔ ۔ےِ۔ 


۹ - مالك عَنْ قَحّی لن سویاوہ عَنْ مشیر بن مسَار: 


0 ۰ءء و عو فِزَعَمْ ان رسُول اللہ تل أَمَرَه ان 


بھ۔ ےر ةۂۓےم“۔ ۰ عو و6 ام و ہی 
مُودَ بضَجِيّةٍ أُخْرّی, فقال ہو بُٴدَةَ: لا أَجِدٌ إلا جَدَعَاء فقال رَسُول اللہ لہ کت وإن 


لُمْ تَجد إلا جَذعًا .َ 


حمول ىی ضرم 


کا ری لاتق وآله در ذللكغ لزشول ات 


بضجِيٍّ أخرّی 

× ومن البقر ما دخل ثي الرابعق ومن الابل ابن ست سنینء وعند ا حنفیة وا حنابلة: من العز ابن حولء ومن 
البقر ابن حولینء ومن الابل ابن مس سنینء ومذھب الشافعیة: الشیٰ من الغٹم ما استکمل سنتین, ومن البقر 
والابل کما هو عند ا حنفیة. واتفقت الأئمة الأربعة علی أنه بجزئ الذع من الضأن في الأضحیق والجذع عند 
الشافعی: ما دخل ى الثانیة وھو الأشھر عند أھل اللغق وقیل: ما تم له ستة اُشھر وھو قول ا حنفیة والنابلة 
وعند مالك: ہو ابن سنق وقیل: ابن ٹمانیة ُشھر وقیل: ابن عشر. وقی ''افدایة"' عن الزعفرانی: أنہ ما تم لە سبعة 
أشھر۔ وقیل: ستة أُو سبعق حکاہ الترمذي عن وکیع. 

إلا جذعا: وا حذعة من اأُکمل السنة وہو قول ا حمھور وقیل: دوماء ٹم اختلف ںی تقدیرہ فقیل: ابن ستة 
ُشھر وقیل: ٹمانیق وقیل: عشر وحکی الترمذي عن وکیع: أنه ابن ستة اُشھر أو سبعة اُشھرہ وقال ٹ 
البدائع": ذکر القدوري ان الفقھاء قالوا: الحذع من الغنم ابن ستة اشھر۔ 

وأنہ ذکر ذلك إخ: الظاہر نہ معروف والضمیر ان یعود إلی عوعرہ أي عوئر ذکر ذبحه قبل الصلاۃ لرسول اللہ کل 
فأمرہ ان یذبح بأاخری وذہب القاري إلی أُنه بجھول والضمیر للشان فأمرہ ان یعود قال شارح المسند: فی 
ا حدیث أن الأضحیة إنھا تذبح بعد فراغ الإمام من صلاۃ العید سواء ذبح أُو لم یذبحء وسواء کان قبل اسخطبة أو 
بعدھا لکن بعدھا احب وإن أُخروا صلاۃ العید لعذر إلی الغد جاز ان یضحي بعد مضي وقت الصلا وھذہ 
المراعاۃ إنھا ھی لیوم النحر خاصةء وق الثانی والثالث نجوز الذبح قبل الصلاه. 


کتاب الضحایا "٦56‏ ما یستحب من الضحایاء ادخار حوم الضحایا 


١٦‏ س- مالك عَن نافع: ال ال بن نر خی تا بالْمَدِينَة قال نافع: 
کے ع8 ہے وھ ص وھ ۔ نی 
ہت سی رنہ وہ فی مُصلی الَاسٍ 
َال نَافِغ: فَفَعَلْتُ تُمْ خُمل خُمل إلی عَبْدِ اللہ بن نر فَخلق رامۂ یں ذیخ کت 
0س ۹ِ۷ََٗ 0 کان فا ین عم تقول 
این عمر 
لس حلاق و یر مل رو تٍ 
بکسر أولہ أي حدق شعر انراس 


۲٣ت‏ "ماك ار لی ما خر رش : ان رسول اللہ ٭٭ 


ہے بک ظ2 
ونزودوا وَادجڑوا. 
ہم ہھھ ۷ 7 


ےر کے ےو ےہ 


رھ 


اق ُن رَسُول اللہ 7 8 ھی عَنْ کل لُحُوم الضّحَایا بَمْد ثلائة ایام 0 
7 7 


لع بکر: فذکرٹٗ ذلِك لِعَمْرَةَ بنْتٍ عَبْد الرَحْمَن فقالت: صدقء سمعت عائشة 


کشا فحیلا اقرن: تی گوسفند خر شا دارہ مترجم کو یرہ کو مفند خر کہتراست نز ایک علا گر چہ ھی ہم ہاش زع در مکی یبتر است 


ہبراۓ اظمار شعار دیین. رقد فعله: عبد الله ین مر الظاهر ان فو ہی والأظھر ان یقال: إنە صدر ر اتباعا لقول 
رسول ال ام آرزاد ان یشحی ورای فال دی اححة فک یاجد مل شغرہ وامتفارہ حی یصحی. (رواہ مسلم) 
بعد ثلاة آیام: أي من یوم ذبخھا أو ھ ن یوم النحر والظاھر هو الأو لٛ قاله عیاضصض وت 

کلوا !خ: قال ابن العربي: ما کان راد إراقة الدم لل أُذن ٹی اکلھاء وقد کان القرابین لا توکل فی سائر 


الشرائع فمن خصائص ھذہ الأمة اکل قرابیٹھا. قال حمد: وھذا نأاحذ لا بس ان .َ الرحل من أضحیته 
ویدخر ویتصدق؛ وھا غیت لہ ان یتصدق بأقل من الٹلٹ وان تصدق باقل منه جاز. (اغحلی) 


کتاب الضحایا نار ادخار وم الضحایا 


تو ٹر ذف دن من ال الَاويَة حَضرۃ الأضحی ى زمان اَی بل 
0۴ب راو لاپ ولا بنا کی ۰ 1 کان ر ڈرت ول 


لرسُول اللہ 5 جتے: : لق کان التّاسُ اس ینتفعُون بضَحَاَامُمْ وَیَجْمَلُونَ منھا الوَذَكَ ت0 


نسحة بضم الباء الشحم 


یا لاہ نقال کت اللہ ػ: وَمَا ذلكَ او کما قالء قالوا: یا ی التو! 
هيْتَ عَنْ لحُوم الضّحَایا بَعْد لَلاثٍء فَقَال رَسُول اللہ 5: إِنَمَا نَهيتكُمْ من 

لداة ال دنا عَلبْكُمْ حضرق الأاضجی مُکُلوا تقو وَادخجرُواء يَعْي ہے'ا ٦‏ 
راتا :ندرا الس 


-٤‏ عالك عَنْ رَبیعَة بن اي عَبْد الرَّحْمَن, عَنْ أي سَعیدٍ الْحْذريٌ: أَنَه فَيم مِنْ 
سفر فَقدُمَ الد اه لَمكْمَاء فعال: الظ وا آن بکرن مَذا مِن لوم الأضّاجي؛ غَمَالوا: 
سس زج مک لَّهُ قد کان مِنْ 

سُول اللہ ة 5 فبھا بَمْدك َْرْ فحَرج ابو سویب فسال عَنْ ذلِكَء فَأَحْبَ ابو سعید 
7 رسُول ال جک قال: ُهيْتُكمْ عَنْ لحُوم الأضاحی لد لات مکلوا :و صدَئرا 


امھ وا وَنهَْتْكمْ عَنْ الانْعبَاذِ فَائبدواء وکل مُسْجر 7- 0م“ 


ویجملون: بفتح الیاء وسکون ا یم وکسر الیم اي یذییون الشحم وینتفعون بە بالادھانء قیل: ومنه جمیل 
الوجه یریدون به ا حسن والنضارة کكأنه دھن. (احلی) من اُجل الدافة: بالدال الھهملة وتشدید الفاء: قوم 
یسیرون سیر لیناء وفی 'القاموس": الدف اللین من سیر الابل و مشي خفیفء یع اما حرمت لأحل ان 
تواسوہھم وتصدقوا علیھم. من لوم الاضاحی :جک اقیا طکضید ازاکہ باشدایں از گزشت آرپایہا. (مصفی) 

وفیتکم عن الانتباذ: یع فی أوانٍ مخصوصۃة: وھی ا نتم والنقیر والدباء والمزفت: "فائتبذوا فی الظروف کلھاء 
قالوا: إِن سبب النھی أنه یشتد فیھا النبیذ فرما یصیر مسکرا و کانوا قریب العھد من تحریم ا حمرء فرا یشربوا ما 
اشتد فلما تقرر تحریم الخمر رخص قي الانتباذ قی الظروف کلھاء وبه أعذ اُھل العلم وذھب مالك وأ مد إلی ان 
تحریم الائتباذ فی ھذہ الظروف باقیة لم ینسخ والرخصة فی قوله: "وانتبذوا" مخصوص عا عدا اذ کور. (ا حلی) 


کتاب الضحایا 9٦‏ الشرکة لی الضحایا 
ونَهينْكَم عَنْ زِیارَۃ القبور فژوروھهاء ولا ثقولوا هُجُراء یکنی لا ثقولوا سُوعا. 
ہو-2 9 
الشر کة ٹی الضحایا 


: ہے ٤‏ سا و مو چیج- ٥‏ َ‫ . 
۰٥‏ مَّ - مالك عَن أبي الزبیْر المکیء عَنْ جابر بُن عَبْدِ اللہ: 


75 
سو ےے۔ ہگ تھا 


اڈ ری - مالك عَنْ عَمَارَةَ بن یسار: ان عطاء ب٠‏ یسار اخحبرہ 


×8 ۔ ضَآںےہرروے[|۔ ر7 وے۔ 28 پ ہو جن گی وزے و و ا وو رو روا ۳- 
الانصاري أخْيَرَهُ قال: کتّا لُضحي بالشاۃ الواجدۃِ یذبخھا الرّحُل عَنْهُ وَعَنْ اَھُل بَته 
۳ مفاحرہ > َ‫ 
اع رو وج 7 ےَ‌ کے و او ھا و و نے کو نے ہت ۔۔ ۶۲ سٛ5 پ7 
تبَامّی التَاسُ بعد فصارتٗ مَبامَاق, قال بجی؟ قال مَالكَ: وَاحَسَن مَا سمعت ق 
مفاخرۃ ٹھ صارٹ ؛أضحیة مفاعخرۂ 


تی ا 027200 ے ۶ل, 0ھ ھ ہو ۔ھ ےعمھ ۔۔ ٠‏ ]ہہ ۲- کو وو کا سے رگو وا سا مج 

پ بی تپ رو وت ےس او سے ھی 

7 × كّ وإن کانوا اکٹر من سبع 
ہو <ج ہہ ی۔ 


َ‫ 0 َ‫ >> ھ۔۔٥ہ‏ 272 0 ا او اون 
و السا الواجده هو یملکھا ویڈبخھا عَنْھم وَیٹْركھم فيھا می غجو او وعا ماس ات 


فزوروھا !ح: قیل: الإإذن مختص بالرحال؛ ما روي أنە کل لعن زوارات القبور؛ وقیل: إِن ھذا ا حدیث قبل الترخص 
فلما رخص عمت الرخصة غماء وعموم الإباحة قال به مالك والشافعی؛ وھو الصحیح من مذھہب أي حنیفة 
کما ٹی "الدر الختار" وعن أ مد روایتان. (ا حلی) ھجرا: یعيي علی ما اعتیادہ فی الحاھلیة. 

البدنة !إخ: فیه دلیل علی أنەہ نجوز الاشتراك فی البقرة والبدنة للسبعة فما دوھم وھو قول ا حمھوں خلافا 
مالك ٹم إنه یصح الاشتراك فیھما عند الشافعی وأ مد ولو کان بعض الشر کاء یرید اللحم دون القربة خلافا 
لأبي حنیفةق وقال إسحاق: نجوز الاشتراك للعشرة؛ حدیث الترمذي عن ابن عباس أنە ال نحر البدنة عن عشرة 
والبقرةۃ عن سبعق وبە قال إسحاق؛ وقال ا حمھور: إِنه منسوخ. (اغحلی) 

کنا نضحی !خ: فیه دلیل اُن الشاۃ الواحدة تحریٔ عن الرحل وعن أھل بیته وإن کٹرواء وروتي عن أي ھریرة 
وابن عمر بر آھما کانا یفعلان ذلك وأجازہ مالك والشافعی وأ مد وإسحاق: و کرھہ الثوري وأ 

قال حمد: کان الرحل یکون حتاجا فیذبح الشاۃ الواحدة یضحی با عن نفسه فیاکل ویطعم أھله فأما شاة 


ہو حنیفةء 
واحدة تذبح عن اثنین أو ثلالة أضحیة فھذہ لا تحزئ ولا نجوز شاۃ إلا عن الواحد وھو قول أي حنیفة والعامة 
من فقھائناء وکان القیاس اُن لا نجوز البقرة أو البعیر إلا عن فرد؛ لن الإاراقة واحدة وھي القربة إلا أُنا تر کنا 
القیاس حدیث جابر ولا نص ق الشاۃ فبقیت علی اأصل القیاس. (ا حلي) 


کتاب الضحایا ۷ الضحیة عما لی بطن ا مرأة 


فأمًا أُن يَشتَری الیَدنَةَ او البْقَرَةَ ا الشَاة ءَ َشْت رکون فیھّا فی ال وَالضحَایا فَبْحْرجُ 
ا“ٴ ٣م‏ 7 

کل إِلْسَاتِ مِنْهُمْ جِصَة مِنْ تَمَبهَا ویکون هُ جِصّتهُ مِنْ لحْبھا فَإِن ذَلِكَ يُكرَهُ وَإنمَا 
ناحرف الا نان ان تتا کون عَنْ ال الْيْتِ الوَاجدِ. 


۰۷ - مالك عَنْ ابْنْ شِھاپ أَنَهُ قال: مَا تَحَر رَسُول اللہ عَنْه وَعَنْ اهُلِ بت 
ورَفر و اخدق قال ماك لا أُذري أَيقَهُمَا قَال ایْنُ شِهَاٍ. 
الضّحيّة عَمًّا ٹی بطنِ الْمرْأ 
۸ - مالك عَنْ نافع ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَر قال: الأَضحی یَوْمَانِ بَمْد َوُم الأضحَی 
مالك: آئه بلق عَنْ عَلِيٌ بْنِ أبي طالِبِ مِغْلْ ذَلِكَ. 
ےت نت عَم ہو 
وبە قال اخمھور 


وقال انز حق پش 


ا 


الا بِدنَة ہت 


ااضحی یومان !إخ: یرید أن یوم الأاضحی ول یوم الذبح ٹم الیومان بعدہہ وأن الیوم الرابع لیس من آیام الذبح؛ 
وھذا قال مالك وسفیان الثوري وأبو حنیفةق وقال الشافعی: ایام الذبح أربعق یوم النحر وثلالة أیام التشریق بعدہہ 
وقد استدل القاضی أبو الحسن ق ذلك بقوله تعالی: ولویڈکُڑوا اسم اللہ فی آیام معْلُوماتِ علی ما رھ من بھیمة 
اما ء يہ (لحح:۲۸) قال: والأیام اللعلومات یوم النحر ویومان بعدہء والأیام اللعدودات ثلالة بعد یوم النحر فیوم 
النحر معلوم غیر معدود والیومان بعدہ معلومان معدودانء والرابع معدود غیر معلوم؛ وقد مر البحث فی "کتاب 
ہی فتذکر. فی بطن ا لمرأق: یرید أنه لیس لہ حکم ا حی حؾ یستھل صارخا بعد الولادۃ. 

ولیست بواجیبة: قال الباحی: ھذہ العبارۃ یستعملھا أصحابنا فیما تاکد استحبابہ قال القاضی أبو حمد: أطلق بعض 
أُصحابنا علیھا اُنھا واحب وإنما پریدون بذلك اما سنة مؤکدةء وبە قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: ھی واجبة علی 
من ملك نصابا من أُھل الاقامة دون ال مسافر وا لمقیم الذي لا یملك النصاب, وذلك مائتا درھم بعد المنزل وا حادم. 


حاء فی رؤیة الال للصیام والفطر ٹی رمضان 
من اأجمع الصیام قبل الفجر وم او یتو 
ما جاء ٹی تعحیل الفطر 077770 
ما جاء فی صیام الذي یصبح جنبا 0207 
ما جاء فی الرخصة ق القبلة للصائم ہت 
ما حاء ٹی التشدید فی القبلة للصائم ھ 
ما جاء فی الصیام فی السفر 1 


ما یفعل من قدم من سفر أو أرادہ ٹی رمضان 


الٹھی عن الوصال ثٍی الصیام و 
صیام الذي یقتل خطاأ أو یتظاھر تن 
ما یفعل المریض ٹی صیامه شا ای تا 
النذر ٹی الصیام والصیام عن المیت 007 
ما جحاء ٹی فضاء رمضان والکفارات 27“ 


فھرس ان حتویات 


الموضوع 


ما جاء ٹی لیلة القدر در رر رر ںہ 


ال کاۃ 60 العین من الذھمب والورق یں 
الرکاۃ ٹی المعادن وا اخ وا وو 


ما لا زکاۃ فیه من الحلی والتبر والعنبر ... 
زکاۃ اموال الیتامی والتجارة لھم فیھا .... 


ما جاء فیما یعتد به من السخل ںی الصدقة 


العمل ٹی صدقة عامین إذا اجتمعتا 0107 


۹۷ 


۹۹ 


اللوضوع 
التھيی عن التضيیق علی الناس ‏ الصدقة .. 


ما جاء ٹی اأُخذ الصدقات والتشدید فیھا ۔. 
زکاۃ ما یخرص من ثمار النخیل والأعناب ... 
زکاۃ الحبوب والریتون ا ا 


مالاازکاۃ فیه من الفواکه والقضب والبقول 
ما جاء لی صدقة الرقیق والخیل والعسل 


ما یٹھی عنه من لبس الثیاب لق الاحرام.. 


لبس الثیاب المصبغة تی الاحرام ور و 


التلبیة والعمل ٹی الڑھلال ےم کے 
رفع الصوت بالاھلال فظظ00***""م0م" 


قطع التلبیة مہہ اش ھلھھ اک 
إھلال أُھل مکة ومن بھا من غیرھم ج- 


ما لا بوحب الحرام من تقلید الھدي ۔. 


الرمل لپ الطواف 000109 
الاستلام ٹی الطواف اہ ہوا کو 


تقبیل الرکن الأسود فی الاستلام سے مت 


العمل تی الھدي حین یسصاق 0ه 
العمل ق الهدي إذا عطب او ضل 920 
هدي المحرم إذا آصاب أھله یفوک 
همدي من فاته الحج 7ب و در 
مدي من أصاب أھله قبل أن یفیعض ناس 


اللوضوع 
الصلاۃ تی البیت وتقصیر الصلاة وتعحیل 
الصلاة بمنی یوم الترویق والحمعة 0ھ 


فدیة من اُصاب شیئا من الجراد وھو محرم 


فدیة من حلق قبل ان ینحر کہ 


الھي عن ان یسافر بالقرآن إلی أرض العدو 
التھی عن قتل النساء والولدان قي الغزو 


ما حاء فی الوفاء بالأمان و و کا 


اللوضوع 


العمل فیمن اأعطی شیا فی سبیل الله 7 
جامع النفل فی الغزو ا ا ہے 
ما لا یجب فيه الخمس یو ای 
ما یحوز للمسلمین اکلە قبل الخمس -- 
ما یرد قبل ان یقع القسم مما أصاب العدو 
ما حاء ٹی السلب َ النفل اس شا وی 
ما جاء ٹی اإعطاء النفل من الخمس رواھتا 
القسم للخیل فی الغزو اوس تا 
ما جاء ٹی الغلول فک کب ب ٹ ‌ ں 
الشھداء ٹی سبیل اللہ سی رسس جم 
ما تکون فیه الشھادۃ یں ہر 
العمل فی غسل الشھداء تمالس گا 
ما یکرہ من الشيء یحعل فی سبیل اللہ .. 
الترغیب پی الجھاد "۰۰ 
ما حاء فی الخیل والمسابقة بینھما ھ89 
إحراز من اسلم من أھل الذمة أرضه ۰ 
الدفن فی قبر واحد من ضرورۃ وإنفاذ تک 


کتاب النذور 


9۹ 


مایحوز من الذکاۃ علی حال الضرورة ر- 


ما یکرہ من الذبیحة سی الذکاۃ کر 


0101-00 


الصحیح لمتلم 


الموطا للإمام محمد 


الموطا للاٍمام مالك 
الھدایة 

مشکاة المصابیح 
تفسیر الجلالین 
مختصر المعانی 
نور الانوار 

کنز الدقائق 


التبیان فی علوم القرآن 
المسند للإمام ایاعظم 


الھدیة السعیدیة 


تیسیر مصطلح الحدیث 


شرح التھذیب 
تعریب علم الصیغة 
البلاغة الواضحة 


دیوان المتنسي 


النحو الواضح رالابعداثہة الکابریق) 
ریاض الصالحین رمجلدۂ غیر ون 


کے اڑا 3 ئ 


المطبو 


(۷ مجلدات) 


(مجلدین) 
٣(‏ مجلدات) 
(۸ مجلدات) 
(٤مجلدات)‏ 
(٣مجلدات)‏ 
(مجلدین) 
ر(مجلدین) 


٣(‏ مجلدات) 
تفسیر البیضاري 
الحسامی 

شرح العقائد 
لقطی 

نفحة العرب 
مختصر القدوري 
نور الإٴیضاح 
دیوان الحماسة 
المقامات الحریر یة 


)(٢)٦۷۲ ۱,۸۵٤٢۷۸۰٣۶ 
۱۷۵٢۹ دنا‎ 5۵۱۱۱۱١۵ (55اہدم5)‎ )۲۰١۵۱٣٢اہو(‎ 


(۲۲۸۵۵د٥)‏ ۲۱۵۱د۸--!امح۴ 


حادل(ا۸: ط1۱۶ 5۲٢١١‏ ۸۷۷۱اذ ا( طیام ۲دا 10 
)۴۲۵۳۲٢۱( )6ہا٥ب ۳٥0٥1(‏ ۸۵۲۱٠-ان-۰۳۶۱ھ‏ 


مد 


ملونة کرتون مقوي 
شرح عقود رسم المفتی 
متن العقیدة الطحار یة 
المرقاة 
زاد الطالبین 
عوامل النحو 
هدایة النحو 
ایساغوجي 
شرح مائة عامل 
المعلقات الع 
ھدایة النحو رمع الخلاصة والتمارین) 


نتن الکافی مع متسر الشالیي 
ستطبع وا عون ال تعالی 


ملونة مجلدة: کرتون مقوي 


۵۷ ١5۱۱ا‏ 
(3 ,2 ,1 ٠۱ہ۷) _۲3:1٤--0۱۲٢۵۸۱‏ 
(3 ,2 ,1 ۷۵۱۰) ۲۰۵۲ ن4-اں-۱د۱۵۵ 
(3 ,2 :1 ۷۱۱۱) ۲۵۳تب-۱ں- ۲٤٢ ۲۱٥5۹۵۵‏ 
(وہ۱١٣٢8۱١۲)‏ (٤9٤8:جا)‏ ؟۲م۸۰اں-۱۰۳۱۰۶۵۳ھ 
(ہ:0۷+) (68۵۲۱) (اا5:13۱) ٣۵۲ت۸-اں٢۱‏ ۰٠ھ‏ 
٥‏ ۱٥۲۱۱ء5‏ 


